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PROLOG

Dwie osoby, ktére wywarty na mnie najwiekszy wptyw podczas powstawa-
nia ksigzki, to Karl Rahner i o. Piotr Rostworowski.

Karl Rahner (1904-1984) byt wiecej niz wybitnym teologiem — byt wizjonerem,
do ktérego dalekosieznej opinii sie odwotuje. Brzmi ona nastepujgco: ,,Chrzesci-
janin jutra bedzie «mistykiem», kims, kto czego$s doswiadczyt, albo nie bedzie
go wcale” (,Der Fromme von morgen wird ein «Mystiker» sein, einer, der etwas
erfahren hat, oder er wird nicht mehr sein”?). Karl Rahner ttumaczy sens uzycia
stowa ,,mistyk” przez odniesienie do kategorii , mistagoga”. Chrzescijanin jutra
bedzie ,,mistagogiem”, czyli kims, kto ,wprowadza” w Chrystusa (niejako ,,opro-
wadza” po Nim, jak ,przewodnik po miescie”). Mistagogia (gr. puotoyoyéw,
puotayoyia od pbotng = ,wtajemniczony” i ayw ,prowadzi¢”) jest pojeciem
religijnym oznaczajgcym wprowadzanie w misterium, duchowg tajemniczg rze-
czywistos$¢. W chrzescijanstwie jest ona okreslana jako wtajemniczenie chrzesci-
janskie. Termin ,, mistagogia” (wedtug publikacji na portalu Wikipedia [https://
pl.wikipedia.org/wiki/Mistagogial): , byt poczatkowo w uzytku greckich religii
misteryjnych. W swieckim znaczeniu, méwiono o przewodniku oprowadzajgcym
po miescie, ze jest mistagogiem. Nie wystepowat w literaturze chrzescijanskiej
przed IV w., cho¢ traktowata ona o rzeczywistosci okreslanej pdzniej przez to

1 Karl Rahner, Schrifien zur Theologie, t. 7, Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1966, s. 22. Zdanie to jest
opublikowane przez Karla Rahnera w tekscie pt.: Frommigkeit friiher und heute, w rozdziale
pt. Fundamentale Fragen: Zur Theologie des geistlichen Lebens, opublikowanym w tomie VII
Schriften zur Theologie, na stronach 11-31 (zdanie zacytowane powyzej znajduje si¢ na stronie
22, w kontekscie wypowiedzi obejmujacej strony 21-23 tej publikacji).
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pojecie. Na przetomie IV/V w. mistagogiag nazwano wprowadzanie katechume-
na w misterium wiary i zbawienia. W Kosciele starozytnym caty proces inicjac;ji
kandydatéw do chrztu w chrzescijaristwo zwany katechumenatem miat charak-
ter mistagogii. Jednak szczegdlnym, wtasciwym etapem poswieconym mistagogii
byty katechezy pochrzcielne dla neofitéw, zwane katechezami mistagogicznymi.
Mistagogia prowadzi niewierzacych do wiary w tajemnice Chrystusa i Jego Mi-
sterium paschalne, przechodzac od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne,
od znaku do tego, co on oznacza, od «sakramentéw» do «misteriow». Nie mozna
wprowadzi¢ w to misterium samym nauczaniem. Nie jest ono bowiem zbiorem
prawd. Chrzescijariskim misterium jest osoba Jezusa Chrystusa, a zadaniem mi-
stagogii jest pomdc w poznaniu tej Osoby i oddaniu Jej swego zycia. Ten proces
wzrostu dokonuje sie we wspdlnocie Kosciota. W Kosciele katolickim mistagogia
na nowo znajduje swe nalezne jej miejsce od czasu reformy Soboru watykanskie-
go Il. Na najstarsze pisemne wzmianki o mistagogii natrafiono w liscie Klemensa
Aleksandryjskiego do Teodora z przetomu Ili lll w. n.e. w kontekscie Ewangelii Sw.
Marka i gnostyckiej tzw. Tajemnej Ewangelii Marka”.

Karl Rahner podkresla, ze mistagogia powinna wprowadza¢ w blisko$¢ Boga,
utwierdza¢ w odwadze zwracania sie do Niego przez ,Ty”%. , Mistyka” wtasciwie
rozumiana nie jest przeciwiedstwem wiary w Duchu Swietym3. Bycie chrzescija-
ninem, cztowiekiem bogobojnym oznacza koniecznos¢ wejscie w Swiat mistyki.
Tak nalezy rozumie¢ stowa: ,,Chrzescijanin jutra bedzie «mistykiem», kims, kto
czego$ doswiadczyt, albo nie bedzie go wcale”. Odnoszac sie do kategorii poje-
ciowych Karla Rahnera, mamy prawo traktowa¢ swietego Pawta jako mistagoga.
Swiety Pawet jest mistykiem, ktéry ma wszelkie dane ku temu, aby nas wprowa-
dza¢ w misterium Chrystusa i by¢ naszym przewodnikiem po Swiecie mistyki.

Drugg osobg, ktdra byta dla mnie inspiracja do powstania niniejszej ksigzki
byt 0. Piotr Rostworowski (1910-1999).

2 Solche Mystagogie muss uns konkret lehren, es auszuhalten, diesem Gott nahe zu sein, zu ihm
Du zu sagen, sich hineinzuwagen in seine schweigende Finsternis, nicht sich zu dngstigen, man
konne ihn gerade dadurch verlieren, indem man ihn beim Namen nennt.

3 Nur um deutlich zu machen, was gemeint ist, und im Wissen um die Belastung des Begriffs
,-Mystik“ (der recht verstanden, kein Gegensatz zu einem Glauben im Heiligen Pneuma ist).
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Zetknatem sie z o. Piotrem przed laty, po tym, jak przed niemal pieédzie-
sieciu laty, gdy miatem 19 lat, doswiadczytem pewnego tajemniczego daru od
Boga. Wydarzenie to miato miejsce podczas modlitwy w kaplicy seminaryjnej
w Gdarisku-Oliwie (dzi$ jest to kaplica mariacka w katedrze w Gdansku). Ow
dar opisatem z czasem jako doswiadczenie Boga. Cho¢ daleko mi do swietosci,
to Bog pozwolit, aby owo wydarzenie sprzed pieédziesieciu lat trwato jako stan
ciggtego doswiadczenia Boga w rdznych okolicznosciach mojego niekrétkiego
zycia. Prébujgc opisa¢ éw dar, zaczatem zgtebiac dzieta mistykdw (Sw. Jana od
Krzyza, sw. Teresy Wielkiej), ale w koncu doszedtem do wniosku, ze nie zro-
zumiem siebie bez studiowania Pisma swietego. Dzieki woli moich kolejnych
biskupow odbytem studia biblijne w Warszawie i w Rzymie, a nastepnie dzie-
litem sie wiedzg biblijng ze studentami w Gdansku, w Elblggu i w Warszawie.
W miedzyczasie wielokrotnie wyjezdzatem do eremdéw kamedutéw w Krako-
wie i w Bieniszewie, aby szuka¢ odpowiedzi w osobistej modlitwie. W Krako-
wie spotkatem ojca Piotra Rostworowskiego EC (zmart 30 kwietnia 1999 roku
w szpitalu w Albano i jest pochowany w eremie kamedutéw w Frascati). O.
Piotr Rostworowski, to posta¢ wielkiego formatu. Ksigzkg niniejszg chciatbym
odda¢ mu hotd — w formie takiej, na jakg mnie staé. Drugi powdd odwota-
nia sie do osoby ojca Piotra jest taki, ze postac o. Piotra od dawna pobudzata
mojg wyobraznie. Benedyktyn, kameduta, w ostatnim okresie zycia — rekluz,
a wiec pustelnik w najscislejszym tego stowa znaczeniu... [Florkowska 2004].
Zapamietatem dziwnie mocno scene z pewnego filmu Krzysztofa Zanussiego,
w ktdrej pojawia sie wtasnie o. Piotr Rostworowski [Zanussi 1978]. Scena roz-
grywa sie na dziedziricu eremu Kamedutéw na krakowskich Bielanach. Przed
ojcem Piotrem staje gtéwny bohater filmu, Franciszek — mtody cztowiek szu-
kajgcy sensu zycia. Ojciec Piotr méwi do niego (podczas gdy kamera, idac za
wzrokiem Franciszka, obejmuje ogréd, w ktérym pracujg zakonnicy): ,Widzi
Pan, zaden cztowiek nie poswieci swego zycia dla zupetnej pustki. Wiec, jesli
tutaj sg ludzie, i to czesto mtodzi, i odchodzg od tylu wartosci, to dlatego, ze
tu cos znajdujg” [Zanussi 1978, 231]. Jako mtodzieniec miatem okazje znalez¢
sie w sytuacji troche podobnej do tej, w jakiej byt bohater filmu Krzysztofa
Zanussiego. Jesienig 1973 roku o. Piotr Rostworowski zechciat mi poswiecic¢
troche czasu na rozmowe w eremie na krakowskich Bielanach... Byta to wazna
dla mnie rozmowa. Mam nadzieje, ze czas spedzony na pisaniu tej ksigzki be-
dzie skromng forma sptacenia dtugu wdziecznosci, ktéry zaciggnatem wobec
ojca Piotra. Materia doswiadczenia Boga, bedgca tematem ksigzki, byta prze-
ciez najistotniejszg trescig jego zycia. W 2016 roku mistrz Krzysztof Zanussi,
rezyser filmu pt. ,lluminacja”, w ktérym umiescit on wyzej wspomniang scene
z udziatem ojca Piotra, odwiedzit Sanktuarium Pojednania w tegowie, ktérego
jestem kustoszem. Decyzjg kapituty, w sktad ktdrej wchodza liderzy religii mo-
noteistycznych i réznych wyznan chrzescijanskich, zostat uhonorowany tytu-
tem ,Cztowiek Pokoju i Pojednania”.
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SEOWO DO CIEBIE

Trzymasz w rece opracowanie istotnego aspektu zycia swietego Pawta, ja-
kim jest doswiadczenie Boga. Cate zycie Apostota byto szukaniem odpowiedzi
na pytanie:

— Kim jest Jezus?

Odpowiedzig na nie jest trzynascie Listow $w. Pawta. Biorgc je do reki pamie-
taj, ze Bég Tobie zadaje to samo pytanie:

— Kim jest dla ciebie Jezus?

Jest to najwazniejsze pytanie, jakie Bog zadaje kazdemu z nas. Musimy na nie
odpowiedzie¢ catym swym zyciem. Od tego bowiem zalezy nasze wieczne zba-
wienie. Najpierw musimy jednak Jezusa poznac nie tylko umystem, ale i ser-
cem. Znajomos¢ Jezusa, o jakiej méwi sw. Pawet w listach, to nie tylko zaséb
wiedzy, ale przede wszystkim wiara, umitowanie Jezusa i zycie zgodne z Jego
przykazaniami. Takie poznanie Jezusa jest réwnoznaczne ze zbawieniem.
,Jezeli wiec ustami swoimi wyznasz, ze JEZUS JEST PANEM, i w sercu swoim
uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit z martwych — osiggniesz zbawienie. Bo sercem
przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do
zbawienia” (Rz 10,9-10).

Aby w ten sposdb poznac Jezusa, musisz siegngc¢ do Listéw swietego Paw-
ta. Nalezg one do najwczesniejszych kanonicznych pism Nowego Testamentu
(najwczesniejszy z nich, Pierwszy List to Tesaloniczan powstat w 51 roku po
Chrystusie). Swiety Pawet jest podobny do Ciebie w tym, ze nie danym mu byto
spotkac Jezusa historycznego, ale byt z pokolenia zyjgcego w Kosciele popas-
chalnym — jak my poznat Jezusa zmartwychwstatego.

Moze to ci utatwic niniejsza ksigzka, ktorg wzigtes do reki. Znajdziesz w niej
trzy czesci:

CZESC PIERWSZA: WPROWADZENIE DO KONTEMPLACII,

CZESC DRUGA:  SW. PAWEL | LISTY SW. PAWLA,

CZESC TRZECIA:  ANALIZA TEKSTOW ZRODLOWYCH

NA TEMAT DOSWIADCZENIA BOGA W LISTACH SW. PAWIA.

W zatgcznikach na korcu ksigzki umiescimy WYKAZ CYTOWANYCH TEKSTOW
(tekstow biblijnych i tekstéw z Talmudu) oraz SPIS TRESCI

Celem niniejszej ksigzki bedzie opisanie doswiadczenia Boga w Swietle da-
nych zawartych w listach sw. Pawta. Wybér zrédta w postaci trzynastu kano-
nicznych listéw Pawta jest nieprzypadkowy, gdyz sw. Pawet byt mistrzem mi-
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styki, w ktorej Bég dat mu osiggnac¢ wyzyny wtajemniczenia. Przypatrujgc sie
temu, co na temat doswiadczenia Boga napisat sw. Pawet, bedziemy chcieli
zrozumieé cho¢ nieco tajemnice funkcjonowania naszego ,, ducha” i fenomen,
ktérym jest chrzescijaniskie doswiadczenie Boga.

Tytut naszej ksigzki brzmi: Doswiadczenie Boga w szkole sw. Pawta. W pod-
tytule umiesciliémy sformutowanie: Miedzy kontemplacjq i czynem. Cho¢ $w.
Pawet nie zatozyt za zycia zadnej ,,szkoty” dla tych, ktérzy byliby zainteresowani
problemem doswiadczenia Boga, to mozna uzy¢ umownie tego okreslenia na
oznaczenie grona tych, ktdrzy, uznajac $w. Pawta za mistrza, pragng skonfron-
towac swoje osobiste doswiadczenia z jego doswiadczeniami. Prawo do odnie-
sienia tego, co $w. Pawet pisze na temat doswiadczenia Boga do nastepnych
pokolen chrzescijan (takze do nas, dzisiaj zyjacych) daje nam tradycja zapisana
w liscie do Tymoteusza, gdzie, zaraz po przywofaniu objawienia pod Damasz-
kiem, sw. Pawet jest nazwany , przyktadem dla tych, ktérzy w przysztosci (...)
uwierza” (1 Tm 1,16). Sw. Pawet byt kontemplatykiem, ktéry nie zrezygnowat
z zycia czynnego. Jego zycie uptywato w napieciu , miedzy kontemplacjg i czy-
nem”. Analogiczne zjawisko jest udziatem tych, ktérzy zyjg aktywnie i w biegu
swojego zycia trudzg sie nad odnalezieniem rdwnowagi miedzy kontemplacjg
i czynem. Ufam, ze niniejsza ksigzka bedzie im pomocna. W zyciu $w. Paw-
ta przenikaty sie wzajemnie dwa wymiary, na ksztatt dwdch sciezek dzwieku
w odbiorniku , stereo”. Byto to swego rodzaju ,zycie w stereo”. Sw. Pawet ,,0d-
bierat” sygnaty, ptyngce z dwdch wymiardéw rzeczywistosci: sygnaty ptyngce
,Z tego Swiata” i sygnaty ,z zaswiatéw”. W jego osobie nastgpita doskonata
synteza tych dwdch rodzajéw bodzcéw. Sw. Pawet nie byt ,tylko mistykiem”:
nie koncentrowat sie wytgcznie na bodzcach ,z zaswiatéw” (na kontemplacji).
Nie byt ,tylko dziataczem”: jego dziatanie nie byto uwarunkowane wytacznie
przez doswiadczenia przynalezgce do ,tego $wiata”. W jego zyciu wzajemnie
przenikaty sie: kontemplacja i czyn. Czytajac listy $w. Pawta mozemy zauwazy¢,
w jaki sposéb kontemplacja wptywata na czyn (byta motywem dziatania) i -
w jaki sposdb aktywne zycie wptywato na odkrywanie gtebi kontemplacji.

Zanim przejdziemy do analizy tekstéw zrédtowych, proponujemy nastepu-
jace zatozenia:

1) Niestety, nie wiemy, w jaki sposéb sw. Pawet dzielit swdj czas miedzy kon-
templacje i czyn. Nie da rady utozy¢ ,programu dnia” sw. Pawta — czegos
na wzér reguty obowigzujgcej w zakonach kontemplacyjnych®. Analiza
tekstéw zrédtowych nie bedzie polegata na daniu odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposéb sw. Pawet godzit kontemplacje z czynem: ile czasu poswiecat
na kontemplacje, w jaki sposéb ,wygospodarowywat” na nig czas, itd.

2) Z tekstéw zrédtowych wynika natomiast to, w jaki sposéb kontempla-
cja wptywata na dziatanie sw. Pawta, jakie byty jej praktyczne skutki

4 Dla przyktadu, polscy Kameduli majg ustalony nast¢pujacy rytm dnia: godz. 3.45: wstanie;
godz. 4.00: Godzina czytan; godz. 4.45: Lectio divina (w celi); godz. 5.45: Jutrznia, Msza $w.,
Tercja; godz. 7.00: $niadanie; godz. 8.00-11.30: praca; godz. 11.45: Seksta; godz. 12.00: Aniot
Panski, obiad; godz. 14.00: Nona; godz. 16.30: Rozaniec; godz. 17.00: kolacja; godz. 17.30:
Lectio divina (w celi); godz. 18.30: Nieszpory, Kompleta.
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w zyciu $w. Pawta. Obserwacja napiecia miedzy kontemplacjg i czynem
w zyciu $w. Pawta bedzie polegata na szukaniu odpowiedzi na pytanie,
w jakich decyzjach podejmowanych przez sw. Pawta doswiadczenie
Boga (kontemplacja) byto zrédtem, z ktérego Apostot czerpat deter-
minacje do dziatania i wiedze o sposobie dziatania. Mozna powiedzie¢
obrazowo, ze w zyciu $w. Pawta kontemplacja byta siewem, a dziatanie
—owocem siewu>.
3) Teksty zrédtowe pozwalajg nam na dostrzezenie jeszcze jednego aspek-
tu napiecia miedzy kontemplacjg i czynem w zyciu sw. Pawta. Wynika
z nich, ze dziatanie spetniato swego rodzaju funkcje ,oczyszczajacg”
w doskonaleniu w kontemplacji. Funkcje oczyszczajgca petnit kontakt
z réznymi btednymi koncepcjami doswiadczenia Boga, a takze rdzne
doswiadczenia zyciowe. W ich wyniku $w. Pawet wzrastat w rozumieniu
natury chrzescijanskiej kontemplacji, coraz gtebiej wnikat w jej istote.
Sw. Pawet byt mistykiem, ktéry w biegu swojego zycia konfrontowat to, co
zrozumiat w wyniku danego mu doswiadczenia Boga w Chrystusie, z rzeczywi-
stoscig, ktérg dyktowato mu jego aktywne zycie w réznych wspdlnotach. Pawet
nie miat ,teologii mistycznej”. Jego teologia bazowata na Jezusie Chrystusie [tak:
O’Brien 1993, 625]. Na temat doswiadczenia Boga pisat okazjonalnie nie sku-
piajgc sie na warstwie fenomenologicznej tego zjawiska, a opisywat je w spo-
sob, ktdry interpretowat teologicznie. Tym niemniej Mozna wydzieli¢ w listach
Swietego Pawta ,teksty mistyczne”. Kluczowe dla procedury metodologicznej
stosowane w niniejszej ksigzce jest rozrdéznienie tekstdéw mistycznych i tekstéw
teologicznych. To podstawowe rozréznienie nastepujgco zdefiniowat K. Gorski:
,Za tekst mistyczny uwazaé nalezy tekst méwigcy o zjednoczeniu sie z Bogiem,
o oddaniu sie catkowitym, a wiec o pewnym dziataniu lub stanie wewnetrznym.
Natomiast tekst traktujgcy o Bogu, Jego przymiotach w formie przedstawienia
obiektywnego nie bedzie mistyczny, ale teologiczny lub filozoficzny” [Gdrski
1980, 11]. Zaproponujemy we wstepie ksigzki klucz metodologiczny pozwalaja-
cy wyodrebni¢ teksty mistyczne w listach sw. Pawta, a ich analizg zajmiemy sie
w trzeciej czesci ksigzki. Bedzie to novum niniejszej ksigzki w stosunku do dotych-
czasowej literatury przedmiotu. W dotychczasowych opracowaniach mistyki sw.
Pawfa biblisci mieszajg ,teksty mistyczne” z ,tekstami teologicznym”. Nie wy-
pracowali kryterium hermeneutycznego pozwalajgcego na wyodrebnienie w li-
stach $w. Pawta tekstow , mistycznych”, gubigc w opracowaniach istotny aspekt
mistyki, jakim jest doswiadczenie Boga. Uwazamy, ze doswiadczenie Boga byto
fundamentem teologii Pawta. Tym samym, ksigzka niniejsza jest przyczynkiem
do stworzenia teologii mistycznej $w. Pawta.
Przy analizie tekstow zrédtowych na temat doswiadczenia Boga w listach
Sw. Pawta, bedziemy poszukiwali tzw. sensu wyrazowego, to znaczy takiego
znaczenia poszczegdlnych stow i zdan, jaki miaty one w umysle ich autora i jakie

5 Obrazu siewu (w kontekscie relacji migdzy czynem i stuchaniem stowa) uzywa $w. Augustyn,
ktory pisze: ,,Blogostawieni jestesmy, jesli czynimy to, co styszymy, i wy$piewujemy. Nasze
bowiem stuchanie jest siewem, dziatanie — owocem siewu” (Kazanie 23A,1; zob. Brewiarz, t. IV,
s. 140).

=21




byto przyjmowane przez bezposrednich adresatéw listow Sw. Pawta. Dotarcie
do takiej warstwy znaczeniowej tekstdw zrédtowych gwarantuje stosowana we
wspotczesnej biblistyce metodologia polegajgca na analizie tekstéw w ptasz-
czyznie lingwistyczno-syntaktycznej (analiza jezyka, stylu, syntaksy, struktury
perykop), semantycznej (badanie znaczenia poszczegdlnych terminéw i wy-
razen) i pragmatycznej (wskazanie ukierunkowania praktycznego tekstu) [Eg-
ger 1989, 235-236]. W ustalaniu i analizie tekstow zrédtowych bedziemy tez
korzystali z metody analizy retorycznej. Metoda retoryczna zwraca uwage na
konstrukcje tekstu z punktu widzenia jego sity perswazyjnej. Nie chodzi wiec
tylko o aspekt tresciowy, ale o uchwycenie réznych sposobdéw , przemawiania”
tekstu do Swiadomosci adresatéw — takze przez przywotanie doswiadczenia
(doswiadczenia Boga). Punktem wyjscia analizy retorycznej tekstu jest usta-
lenie problemu retorycznego. Procedura analizy retorycznej polega nastepnie
na wyrdznieniu najmniejszych jednostek wiekszych partii tekstu, wraz z usta-
leniem rodzaju retorycznego kazdej z tych jednostek (jest to tzw. inventio),
a nastepnie na odkryciu organizacji poszczegdlnych jednostek dyskursu (jest
to tzw. dispositio), ktdra najczesciej ma nastepujgcy postac: exordium (wstep
zmierzajgcy do nawigzania kontaktu z adresatami), narratio (prezentacja fak-
tow przygotowujacych postawienie tezy, ktére sg oczywiste zaréwno dla adre-
satow, jak i dla autora tekstu), probatio (dowody na rzecz tezy prezentowanej
przez autora tekstu), peroratio (wnioski praktyczne, zamkniecie argumentacji)
[Rafinski 1993, 135-148, Lausberg 1967].

Przystepujac do badan mam swiadomos¢, ze analizowanie doswiadczenia
Boga wymaga pokory badawczej, takiego nastawienia, o ktére apelowat sw.
Kolumban: ,Staraj sie o doskonate poznanie Boga nie za pomocg wielostowia,
ale przez doskonatosé zycia; nie przez stowa, ale przez wiare, ktéra pochodzi
z prostego serca, a nie z dociekan uczonej niezboznosci. Jesli postanowisz
w dociekaniach szuka¢ tego, co jest niewyrazalne, «odejdzie dalej od ciebie»;
jesli natomiast przez wiare, wowczas «Madros$¢ pozostanie» tam, gdzie jest:
«u twoich bram». Tam zas, gdzie jest, mozesz Jg zobaczy¢, choéby nawet w nie-
doskonaty sposdb. Osiggamy jg naprawde wéwczas, kiedy wierzymy w Niewi-
dzialnego nawet nie rozumiejgc. BAg jest niewidzialny, i dlatego trzeba wen
wierzyé, chociaz w pewien sposéb moze Go dostrzec czyste serce” [Kolumban].
Jasne jest dla mnie, ze niniejsza ksigzka, ze wzgledu na swdj przedmiot, bedzie
jedynie przyblizaniem sie do Madrosci, i to w ,,niedoskonaty sposéb”, o ktérym
pisat $w. Kolumban. Wszelkie braki niech uzupetni wiara czytelnikdow.

Ks. Grzegorz Rafiriski
tegowo, Boze Ciato 2023 roku
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CZESC PIERWSZA:
WPROWADZENIE DO KONTEMPLAC]I

,ChodzZ ze mng na pustynie”. Jest co$ wiekszego niz twoje dziatanie: modli-
twa. Jest sita potezniejsza niz twoje stowo: mitos¢!

Tak odczytat wezwanie Boze Carlo Carretto (w ksigzce pod tytutem ,Listy
z pustyni”). Jestem przekonany, ze takie wezwanie Bog kieruje do kazdego
cztowieka — takze do Ciebie. Bog chce sie z Tobg spotkac. By¢ z Tobg tak, jak sg
ze sobg dwaj przyjaciele.

Wprowadzenie do kontemplacji, ktére zawiera niniejszy rozdziat, jest rodza-
jem przewodnika dla tych, ktérzy na takie wezwanie Boze chcg odpowiedzied.
Zawiera troche rad i siedem praktycznych éwiczen, ktére mogg pomaoc w zor-
ganizowaniu czasu pobytu na ,pustyni”, na ktérej czeka Bog.

Kontemplacja jest darem Boga. Nie kazde wyjscie na pustynie musi zakonczy¢
sie spotkaniem z Nim. Kazde jednak ma sens, bo jest szukaniem Boga zywego.
Istnieje ogromne prawdopodobienstwo, ze po jakiejs ilosci prob objawi Ci sie
Bog (zgodnie z zapewnieniem Jezusa: , Kto szuka, znajduje”). Wejdziesz wtedy
w fascynujgcy $wiat kontemplacji, to znaczy obcowania z Bogiem zywym.

Zapraszam Cie do kilku minut uwaznej lektury (tyle czasu zajmie przeczy-
tanie pierwszej, teoretycznej czesci broszury) i do przynajmniej kilkudziesieciu
minut duchowych ¢wiczen (zawartych w czesci drugiej).
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I. ZAPROSZENIE DO SIEDMIU PRAKTYCZNYCH CWICZEN...

1. Troche teorii...

Zanim przystgpisz do ¢wiczen, przeczytaj kilka uwag na temat kontemplacji,
ktére sg zapisane ponizej.

A. TRZY RODZAJE MODLITWY

Sg trzy rodzaje modlitwy: modlitwa ustna, medytacja i kontemplacja. Te
etapy modlitwy mozna poréwnac do procesu uczenia sie w szkole. Modlitwa
ustna to jakby szkota podstawowa. Z wiadomosci wyniesionych ze szkoty pod-
stawowej korzystamy przez cate zycie. Modlitwa ustna, ktéra ma podstawowe
znaczenie, towarzyszy nam takze przez cate zycie. Nauce w gimnazjum odpo-
wiada modlitwa medytacyjna. Odpowiednikiem szkoty sredniej jest kontem-
placja.

B. TERAPIA PRZEZ MODLITWE

Modlitwa jest czyms$ absolutnie koniecznym w zyciu cztowieka. Przyczyna
jest oczywista. To, co w cztowieku ,,zewnetrzne”: widzialne, poznawalne, jest
podobne do wierzchotka géry lodowej. To, co o sobie wiemy, obejmuje nie-
wielka czesc tego, kim naprawde jestesmy. W kazdym z nas jest ogromna sfera,
ktéra pozostaje poza zasiegiem wzroku i rozumu. Kazdy musi znalez¢ swoj spo-
séb na ,posklejanie” tych dwdch sfer: cztowieka ,zewnetrznego” i cztowieka
,wewnetrznego”. W przeciwnym wypadku zmierza do dezintegracji osobowo-
Sci, ktéra przejawia sie w konfliktach i chorobach. , Posklejanie” tych dwdéch
sfer zaktada trud dotarcia do tego, co jest we mnie tajemnicg. Swoje sposoby
na to ma nauka (psychologia, medycyna) — przez sprowadzanie tego, co niepo-
znawalne, do kategorii racjonalnych. W niniejszej broszurce proponuje Ci inny
sposdb. Zobacz! ,Bdg jest wiekszy od naszego serca i zna wszystko” (1J 3,20).
Podswiadomosc¢ — tak ogromna, jak ukryta w wodzie cze$¢ géry lodowej — jest
,Zanurzona” w Bogu. Nawet to, co ogromne, jest znikome wobec wielkosci
Boga. Sposéb, ktéry Ci proponuje w niniejszej broszurce, jest taki: aby zrozu-
miec siebie, aby ogarnac tajemnice ,,cztowieka wewnetrznego”, trzeba ,zanu-
rzy¢ sie” w Bogu. Sposdb jest tylko jeden: modlitwa, zwtaszcza kontemplacyj-
na.

Na wstepie musisz podjgé decyzje. Znalezé kilkadziesigt minut, ktére spe-
dzisz na modlitwie. To wcale nie tak duzo. Wiecej czasu spedzisz w poczekalni
do jakiegos$ lekarza...

Musisz tez zatozy¢, ze Jezus jest lekarzem. Zobaczysz, ze modlitwa jest wspa-
niatg przygoda, ktdra dziata tak, jak lekarstwo — jesli poddasz sie wskazéwkom
zawartym w tej broszurce.

Niech nikt nie wie o tym, ze realizujesz ,terapie modlitwg”. To sprawa
miedzy Tobg i Panem Bogiem. Chodzi tu o takg modlitwe, o ktdérej mowi Je-
zus stowami: Ty zas, gdy chcesz sie modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij
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drzwi i médl sie do Ojca twego, ktdry jest w ukryciu. A Ojciec twdj, ktéry widzi
w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,6).

C. DLACZEGO TYLKO ,WPROWADZENIE"?

Dlaczego proponuje Ci w niniejszym rozdziale tylko ,wprowadzenie” do kon-
templacji? Jest to jasne, jesli sie pamieta, ze kontemplacja jest owocem spotka-
nia dwadch partnerow: Boga i cztowieka. Twéj wysitek musi sie spotkac z taska
Bozg. Istota kontemplacji, czyli doswiadczenie obecnosci Boga, jest niepojetg
taska, przekraczajgcy wszelkie ludzkie wyobrazenia. Nie wystarczy jednostronne
dziatanie cztowieka. My mozemy jedynie ,,stawa¢ do dyspozycji Boga”, wiedzac,
ze On prowadzi do Siebie tego, kogo chce — i to drogg, ktéra zawsze jest nie-
powtarzalna i jedyna... Dlatego mozna jedynie zaproponowac ,wprowadzenie”
do kontemplacji. Nie istnieje jakas ,technika” dziatania, ktéra gwarantuje doj-
Scie do kontemplacji. ,,Btogostawieni ubodzy w duchu” — Bdg szuka takich ludzi.
Wszystko zalezy od tego, czy Bog natrafi we mnie na ,pustg przestrzen”, ktorg
bedzie mégt wypetnic¢ Soba. Nic nie znaczg nawet bardzo przemysine ,techniki”
kontemplacji, jesli ktos jest ,bogaty” w duchu. Samolot z Panem Bogiem na po-
ktadzie nie moze wylgdowac na lotnisku, ktore jest zajete.

Proponuje Ci rozwazania, ktére mogg prowadzic¢ — jesli taka jest wola Boga
— do kontemplacji. Jesli tak sie nie stanie, to nie win siebie. Moze Bdg chce
wyprébowac Twa pokore i cierpliwosé? Prébuj— az do skutku. Stawaj przed Bo-
giem w gotowosci. Mozesz Mu ofiarowac wtasnie swa gotowos¢, ktérg mozna
poréwnac do wigczenia ,,nastuchu” radiowego. Bdg ,,nadaje” na Swojej czesto-
tliwosci, do ktdrej musisz sie ,,dostroi¢”. Twoja gotowos¢ jest jakby szukaniem
wiasciwej Bogu fali. Jesli nie znajdujesz jej, to znaczy, ze jeszcze musisz szukac.
Pewne jest, ze Bdg ciggle ,nadaje” w Twoim kierunku Swe sygnaty. Szukaj!

D. KILKA PRAKTYCZNYCH RAD

Aby przystgpi¢ do kontemplacji, musisz zdecydowac sie na oddanie Bogu kil-
kudziesieciu minut. Zajmij wygodng pozycje, w ktérej ciato jest ,uwazne”. Moze
to by¢ pozycja siedzaca, ale wtedy kregostup powinien by¢ wyprostowany. Istotg
kontemplacji jest pozostawanie ,do dyspozycji” Boga, bycie w Jego obecnosci,
wstuchiwanie sie w Jego natchnienia. Aktywnos$¢ wtasna cztowieka powinna by¢
w kontemplacji jak najblizsza zeru. Dziata¢ ma Bdg. Nasze dziatanie stanowi nie-
potrzebny filtr, ktéry nie pozwala Bogu w nas dziata¢ w taki sposéb, w jaki On
zamierzy. Staraj sie po prostu ,,by¢” w obecnosci Boga. W drugiej czesci niniejszej
broszury przejdziesz siedem etapdéw prowadzacych do kontemplacji. Realizujac
je, nastaw sie na trudnosci. Na pewno, po ilus tam minutach modlitwy, pojawi
sie w Tobie mysl, ze oto musisz — wtasnie teraz! — co$ bardzo waznego zrobié:
zapomniates gdzies zatelefonowac, gdzies musisz i$€... Koniecznie teraz. Natych-
miast... Oddal te mysli. W tej chwili jest wazne tylko jedno: Twoje ,bycie” przed
Bogiem. Jestes$ na pustyni, na ktérg wyprowadzit Cie Bég... Na pewno pojawig
sie rozproszenia. Sg dwa sposoby na ich oddalenie. Zacznij przez jakis czas po-
wtarzac¢ rytmicznie jaka$ krotkg formute modlitewng (np. ,,Pan moj i Bég moj”,
,Jezu, ufam Tobie”), albo przez jakis$ czas skup swg uwage na oddechu. Kontroluj

-25




oddech wedtug rytmu: wdech, ktéry trwa 6 uderzen serca, moment zatrzymania
wdychania, wydech, ktory trwa 6 uderzen serca, chwila zatrzymania wydechu,
itd. Gdy powrdci skupienie, sprébuj ograniczy¢ swg aktywnos¢ do zera. Trudno-
$cig bedzie znalezienie sobie miejsca i czasu odosobnienia (Carlo Carretto pisat
0, pustyni w miescie”, ktérg kazdy musi sobie stworzyc). Jesli nie poradzisz sobie
z tym w swoim domu, to ucieknij do jakiegos$ kosciota. Wejdz do kosciota na pét
godziny przed rozpoczeciem liturgii i tam ,,zorganizuj sobie” swojg pustynie. Po
pot godziny kontemplacji poczujesz, ze bytes w innym Swiecie i wrdcisz do zycia
mocniejszy. Dojdziesz do tego, ze p6t godziny bedzie Ci za mato.

Wchodzac w kontemplacje, nastaw sie na niespodzianki. Mogg pojawic sie
w Twoim zyciu doswiadczenia, ktérych nie mozna po ludzku wyttumaczy¢. Za-
cznie bowiem dziata¢ Ktos, kto nieskoriczenie Cie przewyzsza. Nie szukaj sam
niezwyktych doswiadczen. Szukaj tego, co zwyczajne. Badz trzezwy i nie ulegaj
emocjom. Bdg szuka naczyn, ktdére sg pokorne. Najwiekszym wrogiem modli-
twy jest uleganie emocjom. Kierujgc sie emocjami, tatwo o wniosek, ze Bog
jest blisko mnie wtedy, gdy Go ,czuje” i o porzucenie modlitwy — i to w imie
szlachetnego szukania autentyzmu — wtedy, gdy moje serce staje sie zimne.
Rytm modlitwy musi by¢ niezalezny od uczuc. Trzeba zatozy¢, ze Bég jest ,wiek-
szy od naszego serca”. Moze najcenniejsza jest modlitwa wtasnie wtedy, gdy
przychodzi oschtos¢? Prébuj potraktowac oschtos¢ jako dar, przez ktéry Bég
cos chce Ci powiedziec... | pamietaj, ze najwazniejszym sprawdzianem dosko-
natosci nie sg uczucia ani niezwykte doswiadczenia, ale mitos¢, ktéra spraw-
dza sie w trudzie codziennosci — w zyciu dla innych i dla Boga. Nie trzeba by¢
niecierpliwym. Kazdy bedzie miat swodj dzien, gdy spotka Boga w wiecznosci
i zobaczy Go ,twarzg w twarz” (1 Kor 13,12).

Bedzie Ci trudno znalez¢ swojg , pustynie w miescie”. Dlatego nos te ksig-
zeczke ze sobg, aby korzystac z niej w ciggu dnia, stosownie do nadarzajgcych
sie okazji.

Proponuje siedem ¢éwiczen, ktére mozna poréwnaé do wchodzenia w gére
po siedmiu schodkach. Kazdy z nich przybliza do celu. Po bardzo wolnym prze-
czytaniu kazdego punktu, postaraj sie pozostawac od trzech do trzydziestu mi-
nut w skupieniu. Chodzi o percepcje tekstu nie czysto intelektualng, ale o takg,
ktéra porusza gtebie ducha, catag Twa istote. Trud towarzyszacy osiggnieciu ta-
kiego sposobu percepcji mozna poréwnac do ,,dostrajania” naszego ducha do
fal nadawania Pana Boga.

S3 dwa sposoby realizacji siedmiu ¢wiczen, ktére Ci proponuje (zaleznie od
ilosci czasu, ktérym wtasnie rozporzadzasz):

a) Plan maximum: po uwaznym przeczytaniu kazdego z ponizszych punk-
tow, trwaj w skupieniu przez 60 minut. Wtedy przejscie siedmiu etapow
zajmie od kilku dni do tygodnia.

b) Plan minimum: po przeczytaniu kazdego punktu, pozostawaj w ciszy
przez trzy minuty. Siedem etapéw zajmie wtedy okoto 30 minut — wy-
starczy na to jeden dzien.
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2. Wprowadzenie do etapu odprezenia i ciszy

Modlitwa wstepna (Ps 131,2)

Wprowadzitem tad

i spokdj do mojej duszy.

Jak niemowle u swej matki,

jak niemowle — tak we mnie jest moja dusza.

Medytacja

Jestem jak naczynie, ktore jest natadowane niepotrzebnymi rzeczami. Od-
ktadajg sie we mnie — jak w naczyniu — réznorakie stresy, konflikty, zmartwie-
nia, przywigzania. Odktadajg sie urazy, grzech. Moje serce jest ociezate. Tak
duzo tego, ze trudno o miejsce dla Boga. Musze Mu zrobi¢ miejsce. Z tym ba-
lastem nie mozna i$¢ do przodu. Bég chce, abym te ciezary odrzucit od siebie
i uczynit miejsce dla Niego w mojej duszy. Bog chce, abym powiedziat sobie:
,0drzucam od siebie wszystkie stresy, ktopoty, zmartwienia. Odrzucam urazy.
Odrzucam grzech. Odrzucam wszystko, co mnie przygniata”.

Modwigc te stowa, chce wyobrazi¢ sobie, ze wtasnie przechodzi koto mnie
Jezus. Jezus podchodzi do mnie i zdejmuje z moich barkdéw maéj krzyz — wszyst-
ko to, co mi cigzy. Jezus bierze madj krzyz na Swoje ramiona. Oddaje Mu wszy-
stek ciezar, ktory mnie przygniata. Moje ramiona stajg sie lekkie. Wyciszam
emocje... Wyciszam umyst... Wyciszam nerwy... Powoli otacza mnie kojgca ci-
sza... Jestem wolny od wszelkich trosk i ciezaréw. Wchodze w gteboka cisze,
ktérg odnajduje w sobie samym...

Staraj sie osiggngc stan catkowitego wyciszenia, zrelaksowania. Trwaj
w tym stanie przez pewien czas.

3. Wprowadzenie do etapu doswiadczenia Bozej obecnosci

Modlitwa wstepna (Ps 139,1.5)

Panie, przenikasz i znasz mnie.
Ty ogarniasz mnie zewszqd
i ktadziesz na mnie swq reke.

Medytacja

Cisza, ktéra odnajduje w sobie, nie jest pustka. Jest w niej KTOS! Jak to moz-
liwe? Bég mieszka we mnie przez Ducha Swietego. W najtajniejszej gtebi mojej
istoty Bég utworzyt sobie $wigtynie. Nie musze Go szuka¢ gdzies daleko. On
jest ,blizej mnie samego niz ja sam jestem” ($w. Augustyn). Duch stworzyt we
mnie nowg jako$¢ antropologiczng, ducha (mvebua), ktéry jest jakby nowym
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,Zzmystem”, poprzez ktéry jestem zdolny doswiadczy¢ Istnienia Boga. Jesli nie
bede stawiaf przeszkdd dziataniu Ducha Swietego i jeéli kocham Boga, to On da
mi sie spotkaé. Musze tylko wejs¢ w siebie.

Bog JEST! Ma imie, ktére brzmi: ,Jestem, ktory Jestem”. Tylko Bog JEST.
Wszystko, co ogarniam myslg, staje sie: rodzi sie, starzeje i niknie. ,Wszyst-
ko przemija”. Tylko Bog JEST. On ogarnia mnie Swg Wszechobecnoscig. W Nim
zyje, poruszam sie i jestem. Jestem, poniewaz On JEST.

Aby spotkac Boga, ktdry jest tak blisko, musze odcig¢ sie od zgietku, ktéry
ciggle mnie otacza i ktéry jest w moim wnetrzu. Wtasnie teraz! Teraz eliminuje
z mojej sSwiadomosci wszelkie bodZce zewnetrzne, uspokajam ktebowisko my-
$li. Oddalam sie od wszelkich hataséw. Wchodze w gteboka cisze. W najgteb-
szej ciszy stysze tylko echo: Jestem... Jestem... Jestem... To Bég! Ogarnia mnie
Istnienie: Bég, ktdry JEST. On chce mi daé najwspanialszy dar: Siebie.

Chce trwac w tym stanie wyciszenia bezinteresownie. Niczego nie chce od
Boga. Nie bede prébowat Go zrozumie¢, analizowaé Jego przymioty. Wystar-
cza, ze On jest. Trwanie w Jego Obecnosci ma sens samo w sobie — jest najpiek-
niejszg aktywnoscig ludzkiego ducha. Cisza, ktéra mnie ogarnia — jest mowa
Boga. Ten, ktdry JEST, przychodzi do mnie w ciszy.

Na poczgtku skup swe mysli tylko na tym jednym stowie: , Jestem, Jestem,
Jestem...”. W jakims momencie wyeliminuj ze swych mysli takze to stowo. Gdy
wtasng aktywnos¢ zredukujesz do zera, to bedzie szansa, Ze Bog da Ci poznac
cos niezwyktego: ze to, co po ludzku wydaje sie by¢ Pustkg, jest tak naprawde
wypetnione Tajemniczym Istnieniem.

4. Wprowadzenie do etapu poznania swej matosci przed Bogiem

Modlitwa wstepna (Ps 8,4-5)

Gdy patrze na Twe niebo, dzieto Twych palcow,
ksiezyc i gwiazdy, ktdres Ty utwierdzit:

czym jest cztowiek, Zze o nim pamietasz,

i czym — syn cztowieczy, Ze sie nim zajmujesz?

Medytacja

(Spdjrz przez chwile w niebo, a potem przeczytaj ponizsze stowa).
Jakim ja jestem pytkiem w ogromnym kosmosie! A caty kosmos nie jest w sta-
nie ogarng¢ Boga. On jest Stwdrcg ogromnego wszechswiata. On nieskon-
czenie przerasta wszystko, co jestem w stanie ogarngé¢ wzrokiem, rozumem,
uczuciem. Musze spojrzeé na siebie we wtasciwych proporcjach. Nie jestem
centrum Swiata. Jestem malenkim jego fragmentem. Pytkiem we wszechswie-
cie. Czyms mniejszym niz pytek — przed obliczem Boga.

Korze sie przed Twoim Majestatem, Boze!
Trwaj przez jakis czas w swiadomosci swej znikomosci przed Bogiem. Nie zmie-
niajgc pozycji ciata, wyobraz sobie, ze pochylasz sie ku ziemi i dotykasz jej czo-
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tem. Chcesz stac¢ sie maleriki, maleriki... Chcesz znikng¢ w Bogu. Nie ma juz
ciebie, ale jest tylko BAg, ktory ogarnia Cie swym istnieniem.

5. Wprowadzenie do etapu poznania tego, ze Bg mnie kocha

Modlitwa wstepna (Ps 8,5-6.10)

Czym jest cztowiek, Zze o nim pamietasz

i czym — syn czfowieczy, Ze sie nim zajmujesz?
Uczynites go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwatq i czcig go uwiericzyftes.

O Panie, nasz Panie,

jak przedziwne Twe imie po wszystkiej ziemi!

Medytacja

Bdg, ktéry mnie ogarnia swym istnieniem, jest Mitoscig. Dla Niego jestem
kims wiecej, niz pytkiem w kosmosie. Dajgc mi dusze, Bég dat mi jakby czgst-
ke Siebie. On zna mnie po imieniu. Umitowat mnie i zaplanowat moje istnie-
nie, zanim sie narodzitem.

To nic, ze jestem pytkiem we wszechswiecie. Bog uzdolnit mnie do mito-
wania. Podzielit sie ze mng Swa mitoscig i w niej daje sie spotkaé. Mam co$ do
zaofiarowania Bogu. On pragnie mojej mitosci. Gdy caty wypetnie sie mitosScig,
gdy juz nie bedzie miejsca we mnie na nic innego oprécz mitosci, to wtedy
przyjdzie do mnie Bég. Zdolnos$¢ do kochania Boga jest najwspanialszym da-
rem, jaki Stworca ztozyt w swym stworzeniu.

Ogarnia mnie Mitos¢, ktéra czeka na mojg mitosé...

Na tym etapie chodzi o cos wiecej, niz o wzbudzenie uczucia (!) mitosci. Szu-
kanie uczucia bedzie przeszkodg w Twoim spotkaniu z Bozq Mitosciq — bedzie
dziatato jak ,filtr”, ktory nie pozwoli Bogu przyjsc¢ do Ciebie.

Wyobraz sobie, ze dajesz Bogu catego siebie: serce, dusze, ciato, cate swe
istnienie — dajesz cos wiecej, niz ulotne uczucie. Stajesz przed Bogiem z na-
stawieniem dziecka, ktore z ufnosciqg powierza sie tatusiowi. Wtedy ogarnie
Cie MItOSC...

6. Wprowadzenie do etapu akceptacji woli Bozej

Modlitwa wstepna (Ps 23,1.4)

Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego.
Chociazbym chodzit ciemng doling,

zta sie nie ulekne,

bo Ty jestes ze mnq.
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Medytacja

Cokolwiek mnie w zyciu spotyka, jest przy mnie Bdg. Takze wtedy, gdy przy-
chodzg trudne sytuacje, ktdrych nie jestem w stanie zrozumiec — jest ze mng
Bdg.

Choc¢bym wszystko stracit (jak Hiob, ktéry stracit zdrowie, bliskich, uznanie,
majgtek) — jesli mam Boga, mam wszystko.

Jesli nie mam Boga, nie mam niczego — nawet jesli miatbym zdrowie, bli-
skich, uznanie, majatek...

Jezu, wtedy, gdy spada na mnie nieszczescie, ufam Tobie! Nie moja wola
niech sie stanie, ale Twoja, Boze!

Akceptacja woli Bozej moze by¢ najtrudniejszym etapem kontemplacji. Jesli
ktos akurat przezywa jakqs tragedie... Jesli jest w trudnej sytuacji... Rozum na
nic sie tu nie zda. Ale jest taka szansa, Ze ktos, kto doswiadczy ogarniecia siebie
przez Mitos¢, bedzie potrafit nawet w krzyzu dostrzec jezyk BoZzej mitosci. Krzyz
mozna zrozumiec tylko w mitosci.

Wyobraz sobie, ze kleczysz u stop krzyza, na ktérym wisi Jezus i obejmujesz
go swymi ramionami. Kontempluj krzyz Jezusa tak dtugo, az odnajdziesz w so-
bie spokdj. A moze uda Ci sie odnalezc¢ cos wiecej niz spokdj — ,,rados¢ w cier-
pieniu”?

7. Wprowadzenie do etapu wstawiennictwa

Modlitwa wstepna (Ps 67,2)

Niech Bdg sie zmituje nad nami, niech nam btogostawi;
niech zajasnieje dla nas Jego oblicze!

Medytacja

Na pustyni (do ktdrej mozna poréownac kontemplacje) jestem sam — tylko ja
i Bég. Jednak owoce kontemplacji moge (i chce!) ofiarowac za innych ludzi. Za
tych, ktérzy potrzebuja sit duchowych, zdrowia. Za tych, ktérzy majg szczegdlne
zadania do wykonania. Za tych, ktédrym moze pomac tylko modlitwa, bo tak sg
zatwardziali. To pewne, ze moja modlitwa powoduje powstanie poteznej mocy,
ktdérg — jesli taka jest wola Boza — moge kierowac ku konkretnym ludziom.

Gdy bedziesz trwat jakis czas w zjednoczeniu z Bogiem, to poczujesz, ze na-
petnia Cie dziwna moc. To Bdg, ktory jest Mocq. Wtedy z pokorg pros Boga,
myslgc o konkretnych osobach: ,,Boze, pokieruj energie, ktorqg mnie teraz obda-
rzasz, ku tej osobie. Spraw, aby moc i ciepto mojej modlitwy ogarnety te osobe”.
A moze ,wyslij” te moc w nieznane, z myslg: ,,Boze, Ty wiesz najlepiej, co z mojg
modlitwgq zrobic”.
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8. Wprowadzenie do etapu uwielbienia Boga i dziekczynienia

Modlitwa wstepna (Ps 104,1; 118,1)

Btogostaw, duszo moja, Pana!
O Boze mdj, Panie, jestes bardzo wielki.

Alleluja.
Dziekujcie Panu, bo jest dobry,
bo taska Jego trwa na wieki.

Zamiast medytacji

Naturalnym zwiericzeniem szesciu etapow kontemplacji, ktore dotqd prze-
szedfes, jest powstanie postawy uwielbienia Boga i postawy dziekczynienia za
Jego bliskos¢. O tym etapie nie trzeba nic méwic. On sie pojawi sam jako kon-
sekwencja przejscia poprzednich etapdw kontemplacji.

Przez jakis czas powtarzaj w duchu stowa: , Boze, uwielbiam Cie! Dzieku-
je Ci za to, ze Jestes!”. W pewnym momencie, gdy cata Twa istota ,wypetni
sie” uwielbieniem i dziekczynieniem, zaniechaj wypowiadania tych stow. Trwaj
w tym stanie jak najdtuze;.

9. Postscriptum: Kontemplacja - | co potem?

Sens kontemplacji jest taki, ze ma ona pomagac Ci zy¢ w Swiecie, a nie ma
Cie na sprawy Swiata zobojetniac. Patrz, jak aktywnie zyt Jezus. Ale ciggle szu-
kat Swej ,,pustyni”. Odchodzit i modlit sie na osobnosci. Ty tez masz odchodzic¢
i modli¢ sie na osobnosci, a potem i$¢ ku ludziom i ku sprawom tego $wiata —
natadowany Bozg moca. Kierunek jest taki: od modlitwy do zycia. Synteza jest
nietatwa, ale trzeba o nig walczy¢, zgodnie ze starym zawotaniem: ,Mddl sie
i pracuj!”.

W koricowych minutach modlitwy kontemplacja musi spotka¢ sie z dziata-
niem. W jaki sposdb? Czy to nie sprzecznosé: kontemplacja i dziatanie? Powie-
dzieliSmy przeciez, ze trwanie w kontemplacji polega na sprowadzaniu swej
aktywnosci do zera. Dziata¢ ma Bdg. Powiedzielismy, ze tym wiecej On zdziata,
im wiecej miejsca w sobie zrobie dla Niego. Owszem, taka jest zasada kontem-
placji. Nie znaczy to, ze kontemplacja zmierza do pustki, do jakiego$ rozptynie-
cia sie w nie-bycie. Ostatnim ,,akordem” kontemplacji jest uwielbienie Boga
i dziekczynienie, ktére ma sie przedtuzy¢ na zycie codzienne. Gdy minie wy-
znaczony przez Ciebie czas kontemplacji, to postaraj sie, aby pozostato w Tobie
dominujgce poczucie dziekczynienia Bogu za to, ze jest tak blisko i pragnienie
uwielbiania Go przez to wszystko, co bedziesz robit po zakoriczeniu kontempla-
cji. | z takim poczuciem idz w zycie.

Mozesz zakonczy¢ kontemplacje pofaczeniem jej z dziataniem:

Niekiedy, w ostatnich minutach kontemplacji, przyjmij postawe stojacg, wy-
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ciggnij rece ku niebu i powtarzaj: ,Maranatha! Przyjdz Panie Jezu!”. Poczuj,
jak napetnia Cie Boza energia. Ogarnia Cie ona od czubka palcéw, az po Two-
je stopy. Poczuj, ze twoje stopy mocno stojg na ziemi. Twoje ciato jest prze-
wodnikiem energii. Przyjmujesz od Boga pozytywng energie, a oddajesz ziemi
energie negatywna. Jestes jak akumulator, ktéry Bog ,faduje” Swg mocg. Méw
w tym czasie: ,,Przyjdz, Panie Jezu! Napetnij mnie Swg mocg”. On to zrobi. Péj-
dziesz w zycie ,natadowany” Jego moca.

Niekiedy, po zakonczeniu kontemplacji, poszukaj sposobnosci do uczest-
nictwa we Mszy Swietej. Msza Swieta jest Wielkim Dziekczynieniem. Postaraj
sie uczestniczy¢ we Mszy Swietej w postawie uwielbienia i dziekczynienia. Tak
jakby Msza Swieta byfa ostatnim etapem kontemplacji. Bedgc w kosciele, wy-
obraz sobie, ze wypetniasz catg przestrzen kosciota swym uwielbieniem Boga
i dziekczynieniem. Kazde stowo, ktére wypowiadasz, kazda mysl, sg nasycone
uwielbieniem Boga i dziekczynieniem. Msza jest Twoim jednym wielkim krzy-
kiem (wraz z Jezusem!): ,Boze, dzieki Ci! Boze, badz uwielbiony!”. Tak przezyta
Msza Swieta bedzie czasem ,tadowania akumulatora”: Bég napetni cie Swa
mocag, z ktdrg pdjdziesz w zycie.

10.Dodatek: Znaczenie pustyni w Biblii (za: G. Rizzi) [Rizzi 1993, 397-398]

Kontemplacje mozna poréwnac do pobytu na pustyni. To, co Biblia mowi
o0 ,pustyni” — mozna przez analogie odniesc¢ do kontemplacji.

A. PUSTYNIA JAKO MIEJSCE PROBY, OCZYSZCZENIA | NAWROCENIA

Cztowiek nie zawsze potrafi sprostac prébie, w odrdznieniu od Jezusa, ktéry
pokonuje kazdg pokuse:

,Gdy faraon uwolnit lud, nie widdt go Bdg drogg prowadzacy do ziemi fili-
stynskiej, chociaz byta najkrétsza... Bog wiec prowadzit lud okrezng drogg pu-
stynng ku Morzu Czerwonemu...” (Wj 13,17-18).

,Wtedy rozgniewat sie Pan na Izraela i sprawit, ze bfgkat sie on po pustyni
przez czterdziesci lat, pdki nie wymarto pokolenie, ktére uczynito to, co jest zte
w oczach Pana” (Lb 32,13).

,llez razy draznili Go na pustyni i zasmucali Go na pustkowiu!” (Ps 78,40).

,Nie zatwardzajcie serc waszych jak w Meriba, jak na pustyni w dniu Mas-
sa” (Ps 95,8).

,Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustynie, aby byt kuszony przez dia-
bta” (Mt 4,1).

B. PUSTYNIA JAKO MIEJSCE MODLITWY | SPOTKANIA Z BOGIEM

,Przeciez Pan, twéj Bég, opiekuje sie twojg wedrowka po tej wielkiej pusty-
ni. Oto czterdziesci lat Pan, twdj Bog, jest z tobg, i niczego ci nie brakowato”
(Pwt 2,7).

32—




,,Gtos sie rozlega: Droge dla Pana przygotujcie na pustyni, wyréwnajcie na
pustkowiu gosciniec naszemu Bogu!” (Iz 40,3).

,Dlatego chce jg przynecic, na pustynie jg wyprowadzi¢ i mowic jej do ser-
ca” (0z 2,16).

,Jezus oddalit sie stamtad w todzi na miejsce pustynne, osobno” (Mt 14,13).

,Nad ranem, gdy jeszcze byto ciemno, wstat, wyszedt i udat sie na miejsce
pustynne, i tam sie modlit” (Mk 1,35).

C. PUSTYNIA TEGO SWIATA ZOSTANIE PRZEMIENIONA PRZEZ BOGA

W ZIEMIE OBIECANA (=RAJ)

,Wreszcie zostanie wylany na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia stanie
sie sadem” (lz 32,15).

,Niech sie rozweselg pustynia i spieczona ziemia, niech sie raduje step
i niech rozkwitnie” (lz 35,1).

,Kaze wytrysnag¢ strumieniom na nagich wzgdrzach i zrédtom wdéd posrod-
ku nizin. Zamienie pustynie na pojezierze, a wyschnietg ziemie na wodotryski”
(12 41,18).

,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej: pojawia sie wtasnie. Czyz jej nie poznajecie?
Otworze tez droge na pustyni, Sciezyny na pustkowiu” (Iz 43,19).

,Zaiste, zlituje sie Pan nad Syjonem, zlituje sie nad wszelkg jego ruing. Na
Eden zamieni jego pustynie, a jego stepy na ogrdod Pana” (1z 51,3).

Il. PROBLEM NATURY | DEFINICJI
CHRZESCIJANSKIEGO DOSWIADCZENIA BOGA

Wchodzac w krag mysli sw. Pawta na temat mistyki, chcemy zmierzy¢ sie
z problemem (!) mistyki, ktéry — tak zaktadamy — zamyka sie w dwdch pyta-
niach. Pierwszym z nich jest pytanie o powotanie do kontemplacji, a drugim
— pytanie o nature chrzescijariskiego doswiadczenia Boga.

1. Sw. Pawet i problem powotania do kontemplacji

Ktoregos$ dnia wzigtem do reki podreczny stownik angielsko-polski®, szuka-
jac w nim terminu ,,mistyka”. Tak z ciekawosci, czy go znajde. Wodzgc palcem
po stronicy stownika, czytatem kolejne stowa, wsréd ktérych powinna by¢ ,,mi-
styka”: ,,miska”, ,, mistrz”, ,,mistrzostwo”, ,mis”... Nie znalaztem. Gdyby stowo
,mistyka” byto w tym stowniku, to powinno by¢ umieszczone przed stowem
,mis”, a po stowie , mistrzostwo”. Przewracatem kartki stownika i szukatem
innego stowa: , kontemplacja”. Nie byto go. Sukcesem skoniczyto sie dopiero

6 J.Jaslan —J. Stanistawski, Kieszonkowy stownik angielsko-polski, polsko-angielski, Warsza-
wa 1988.
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poszukiwanie stowa: ,doswiadczenie”, ale wertujac kartki nie miatem nawet
nadziei, ze stowo to wystgpi w zwrocie: ,,doswiadczenie Boga”. Najwyrazniej,
stowa, ktérych szukatem, dalekie sg od powszechnego uzytku. Pomyslatem
wtedy: ,,Na pewno stowa te znajde w wiekszym stowniku” — i siegngtem po
stownik mieszczacy sto tysiecy stow’. Wsrdd stu tysiecy stow zmiescito sie do-
piero stowo ,kontemplacja” (contemplation, przettumaczone jako , kontem-
placja, medytacja”; notabene: niby dlaczego ,medytacja”?), ale stowa ,misty-
ka” nadal nie znalaztem (ttumacz odpowiedniego stowa angielskiego odnosi
do niego tylko stowo ,mistycyzm”). Mysle, ze to moje poszukiwanie dowio-
dto nie tyle utomnosci obu tych stownikdéw, ile raczej tego, ze stowa takie, jak:
,mistyka”, , kontemplacja”, ,doswiadczenie Boga”, nie sg czesto uzywane. Za
tymi trzema pojeciami kryje sig, istotnie, ,,niecodzienna” rzeczywistosé. Chodzi
o ,,doswiadczalny” kontakt z Bogiem. O kontemplacje, ktérej przedmiotem jest
Bdg. O kontakt ze zjawiskami tajemnymi (grecki przymiotnik puotikog ,0zna-
cza po prostu rzeczywisto$é tajemng, odnoszacg sie przede wszystkim do ja-
kiejs tajemnicy o charakterze sakralnym” [Urbanski 1999, 28]).

Prawdg jest, ze stowa te sg rzadko uzywane w codziennym stownictwie.
Ale bywa tak, ze przychodzi moment, w ktédrym zaczynajg one by¢ wazne. Jest
tak na pewno wtedy, gdy nagle pojawia sie w czyim$ zyciu dar, ktory termi-
ny te opisujg. Dar ten przychodzi zawsze niespodziewanie (zawsze przerasta
wszelkie oczekiwania). Cudowne , dotkniecie Boga” (jak okreslat mistyke sw.
Augustyn) pojawia sie przy tym u ludzi réznych standw: nie tylko u zakonnikéw
i zakonnic, ale takze u ludzi swieckich. | nagle... trzeba umiec¢ sobie z tym da-
rem poradzi¢, umie¢ wkomponowac¢ go w dotychczasowy bieg zycia. Nie jest to
wecale takie proste. Trzeba nierzadko przeorientowac swoje zycie. Dar kontem-
placji tak angazuje cztowieka, ze powoduje powstanie nieuniknionego napiecia
,miedzy kontemplacjg i dziataniem” (zob. podtytut naszej ksigzki). Pogodzenie
kontemplacji z dziataniem staje sie podstawowym problemem w zyciu tych,
ktérym Bog udzielit daru kontemplacji. Dar ten powoduje powstanie w czto-
wieku mniej lub bardziej dramatycznego rozdarcie. Ma ono analogie w zyciu
ludzi zakochanych, ktdérzy chcieliby by¢ jak najwiecej razem, cieszac sie sobg,
ale przeciez muszg funkcjonowac w praktycznym zyciu, ktére potrafi byé za-
borcze. Analogiczny problem, zycia w napieciu ,,miedzy kontemplacjg i dziata-
niem”, powstaje u tych, ktorzy otrzymali od Boga dar kontemplacji.

Logicznie rzecz biorgc, mozliwe sg trzy drogi radzenia sobie z napieciem
miedzy kontemplacjg i dziataniem. Mozna prébowac spychac¢ kontemplacje
na margines zycia, albo — przeciwnie — zrezygnowac z zycia czynnego na rzecz
kontemplacji, lub tez prébowac godzi¢ kontemplacje z dziataniem. Nietrafiony
wybdr opcji zyciowe] potrafi zamieni¢ zycie kontemplatyka w koszmar (jak pi-
sat Thomas Merton, ,to boli, gdy przestaje sie modli¢”). Wewnetrzne rozdarcie
moze uzewnetrzniac sie nawet przez chorobe.

Moze przestanek do podjecia decyzji dostarczg , klasycy” duchowosci chrze-
Scijanskiej? — zapytamy. ,Pétka” z literaturg mistyczng jest bardzo dtuga. Jest
duza szansa, ze kto$ wybierze z niej ,,Dzieta” $w. Jana od Krzyza, ,,co$” z Thoma-

7 J. Stanistawski, Wielki stownik angielsko-polski, Warszawa 1975.
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sa Mertona, a na dokftadke — natrafi na $w. Tomasza z Akwinu. | wtedy pojawi
sie problem... Okazuje sie, ze siegniecie do ,klasykéw” chrzescijarskiej mistyki
wcale nie utatwia poradzenia sobie z problemem napiecia miedzy kontemplacjg
i dziataniem. Poréwnajmy tylko trzy teksty. Sw. Jan od Krzyza, ktéry tak doskona-
le opisywat tajniki zycia mistycznego, podpowiada rozwigzanie radykalne:

»Skoro jednak [dusza: przyp. GR] dojdzie do tego stanu [stanu zjednoczenia mi-
tosci: przyp. GR], nie powinna zajmowac sie czynami i sprawami zewnetrznymi,
chociazby one byty bardzo pozyteczne w stuzbie Bozej. Mogtyby one bowiem
przeszkodzi¢ jej w owym ustawicznym trwaniu w mitosci Bozej, poniewaz
odrobina tej czystej mitosci jest bardziej wartosciowa przed Bogiem i wobec
duszy, i wiecej przynosi pozytku Kosciotowi, niz wszystkie inne dzieta razem
wziete, chociazby sie nawet zdawato, ze dusza nic nie czyni. (...) Wielkg zatem
szkode wyrzadzitoby sie duszy, majgcej juz nieco z tej jedynej w swoim rodzaju
mitosci, jak rowniez Kosciotowi, gdyby sie jg zajmowato choéby na krotki czas
zewnetrznymi sprawami i czynnoéciami, choc¢by one byty wielkiej wagi” [Sw.
Jan od Krzyza 1986, 663]&.

W stowach tych $w. Jan od Krzyza radzi, aby postawi¢ catkowicie na kontem-
placje, czyli — w praktyce — zacheca do wstgpienia do zakonu kontemplacyj-
nego (nie ma bowiem innych struktur organizacyjnych umozliwiajgcych zycie
oddane catkowicie kontemplacji). Krok taki jest mozliwy w zyciu tych, ktérzy
nie majg zyciowych zobowigzan (na przyktad wobec rodziny) i mogg catkowicie
przeorientowac swoje zycie, podporzgdkowujgc wszystko kontemplacji.

A inni? Rada sw. Jana od Krzyza nie rozwigzuje u nich problemu napiecia
miedzy kontemplacja i dziataniem.

Do tych ostatnich zwraca sie inny , klasyk” mistyki, Thomas Merton, ktory
podkresla, ze nie ma sprzecznosci miedzy ,,wewnetrzng kontemplacj” i ,ze-
wnetrznym czynem”:

8 Sw. Jan od Krzyza, Piesr duchowa, Strofa 29, 2-3.
-35




,Wewnetrzna kontemplacja i zewnetrzna aktywnos¢ nie stanowig wcale za-
sadniczego przeciwienistwa — s3 to raczej dwa oblicza tej samej mitosci Boga.
Ale dziatanie cztowieka oddanego kontemplacji musi z niej wyptywad i by¢
do niej podobne. Wszystko, co czyni poza czasem jej poswieconym, powinno
odzwierciedla¢ swietlany pokdj jego wewnetrznego zycia. W tym celu winien
dazy¢ w swym dziataniu do tego samego, co stanowi tresé¢ kontemplacji — do
tacznosci i zjednoczenia z Bogiem” [Merton 1982, 124].

Czytajgc rade T. Mertona mozna jednak powiedzieé: ,No dobrze! Ale dla-
czego ktos, kto pisze te stowa zostat Kartuzem i pisze je z pustelni, dla ktdrej
porzucit zycie w Swiecie?”. Rada T. Mertona jest by¢é moze trafna, ale nie brzmi
do konca wiarygodnie.

Zacytowane powyzej stowa sw. Jana od Krzyza i Thomasa Mertona opisu-
ja dwa rdzne swiaty: swiat tych, ktérzy dla kontemplacji porzucaja dziatanie
i $wiat tych, ktérzy prébujg faczy¢ kontemplacjg z dziataniem. Radykalng réz-
nice miedzy dwoma stylami zycia, zyciem oddanym kontemplacji i zyciem ta-
czacym kontemplacje z dziataniem w Swiecie mozna zilustrowa¢ na przyktadzie
problemu postuszefstwa przetozonym. Sw. Pawet, ktéry pisze do chrzeécijan
,W $wiecie”, za najwazniejszg zasade porzadkujgcy decyzje ludzkie uwaza od-
wotywanie sie do rozumu, cho¢ postuszenstwo ma tez dla niego wartosé (zob.
Rz 12,1-2; por. Flp 2,5-11) — mozna je nazwaé postuszenstwem ,rozumnym”.
Thomas Merton, zyjagcy w klasztorze trapistéw, jest zwolennikiem postuszen-
stwa ,absolutnego”, gdy pisze [Merton 1982, 126-127]: ,Duch cztowieka, kto-
rego Bég pocigga do kontemplacji, poznaje niebawem wartosé postuszenstwa.
Trudnosci i niepokoje trapigce go codziennie z powodu samolubstwa, niedo-
testwa, nieumiejetnosci i pychy, wytwarzajg w nim pragnienie, zeby ktos inny
mogt go prowadzi¢ i wspomagac swojg rada. (...) Przeto stucha swego opata
lub spowiednika nie dlatego, zeby jego rozkazy lub rady wydawaty mu sie oso-
biscie dobre, pozyteczne i rozumne. Poddajgc sie mu nie mysli, ze decyzje opa-
ta sg zachwycajace. Przeciwnie — czasem postanowienia przetozonego zdajg
mu sie nawet mniej madre. Ale to juz go nie obchodzi, uznaje go bowiem za
posrednika pomiedzy sobg a Bogiem, a znajduje tylko pokdj w woli Boga, tak
jak ona mu sie objawia poprzez ludzi, ktérych warunki jego powotania uczy-
nity jego przetozonymi”. Dlaczego takie podejscie? Thomas Merton tak opisu-
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je istote zycia w klasztorze [Merton 2004, 28]: ,To zycie tych, ktorzy porzucili
Swiat, z jego pozadaniami i ambicjami, zeby poswieci¢ sie catkowicie szukaniu
Boga. (...) Nade wszystko jest to zycie kontemplacyjne...”. Droga zycia kontem-
placyjnego polega na Swiadomym (!) zawieszeniu pewnych regut obowigzujg-
cych w Swiecie. Takie nastawienie bytoby niezdrowe (a na pewno ktopotliwe)
dla ludzi zyjacych w Swiecie.

Sw. Jan od Krzyza doradza wybdr zycia ,czysto kontemplacyjnego”, T. Mer-
ton — zycia ,mieszanego”. Ktéry z nich ma racje? Na ich rady naktada sie opinia
jeszcze jednego ,klasyka”, a mianowicie $w. Tomasza z Akwinu.

Sa trzy style zycia — stwierdza $w. Tomasz z Akwinu: styl zycia czynny, kon-
templacyjny i ,mieszany” (faczacy kontemplacje z czynem). Zycie kontempla-
cyjne — twierdzi Sw. Tomasz — samo w sobie, z natury, jest bardziej wartoscio-
we od zycia czynnego (Vita contemplativa simpliciter est melior quam activa).
Z kolei zycie ,,mieszane” jest wartosciowsze od zycia czysto kontemplacyjnego
[Merton 1973, 500]. Opinie $w. Tomasza z Akwinu o obiektywnej wyzszosci
zycia ,mieszanego” nad zyciem kontemplacyjnym prébuje ratowa¢ Thomas
Merton, ale nie jest w tym przekonywujacy. Pisze on [Merton 1973, 502]: ,,In-
nymi sfowy sw. Tomasz uczy nas, ze to powotanie do zycia «mieszanego» jest
tylko wtedy wyzsze od powotania do kontemplacji, jezeli jest samo bardziej
kontemplacyjne (...). W rzeczywistosci swiety Tomasz gtosi, ze dominikanin,
franciszkanin, czy karmelita ma wiesc¢ zycie superkontemplacyjne”.

Opinia $w. Tomasza z Akwinu wprowadza wiecej zamieszania, niz jasnosci
— dla kogos, kto szuka rozwigzania problemu napiecia miedzy ,dziataniem”
i ,kontemplacjg”. No, bo poréwnajmy te opinie z cytowanymi powyzej wy-
powiedziami Thomasa Mertona i $w. Jana od Krzyza. Thomas Merton twier-
dzit, ze styl zycia taczacy kontemplacje z dziataniem jest mozliwy (!), zas sw.
Tomasz — ze jest on bardziej wartosciowy (!) od zycia kontemplacyjnego. Czy
nie powiedziat o jedno zdanie za duzo? Z kolei, konfrontujgc teze sw. Tomasza
z radg $w. Jana od Krzyza, zdezorientowani, mozemy pytac: ,Jak to! wiec sw.
Jan, ktéry radzit wybodr zycia kontemplacyjnego, doradza styl zycia mniej war-
tosciowy?”. Bo przeciez wedtug sw. Tomasza zycie ,mieszane” jest lepsze od
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zycia kontemplacyjnego! Totalny zamet! Siegniecie do , klasykéw” duchowosci
niekoniecznie prowadzi do rozwigzania problemu napiecia miedzy dziataniem
i kontemplacja.

W tej sytuacji trzeba spojrzec na problem powotania do kontemplacji oczami
$w. Pawta. Pozwoli to zaraz na wstepie wyeliminowac pewne watpliwosci i wska-
zac kierunek refleksji. Jednym z tekstow, w ktérych sw. Pawet rozwaza problem
powotania, jest si6dmy rozdziat Pierwszego Listu do Koryntian. Sw. Pawet po-
wtarza trzykrotnie jedng zasade. Zacheca do pozostania w takim stanie, w jakim
ktos$ zostat powotany. Pisze: , Niech kazdy postepuje tak, jak mu Pan wyznaczyt,
zgodnie z tym, do czego go powotat” (1 Kor 7,17); , Kazdy niech przeto pozostanie
w takim stanie, w jakim zostat powotany” (1 Kor 7,20); ,,Niech przeto kazdy trwa
u Boga w takim stanie, w jakim zostat powotany” (1 Kor 7,24).

Sw. Pawet kieruje rade , pozostania w powofaniu” do tych, ktérzy przyjeli
chrzest i zastanawiali sie, czy ten fakt nie domaga sie zmiany dotychczasowego
statusu zyciowego. Niektdrzy Koryntianie uwazali, ze istnieje ,idealny” status
zyciowy, ktéry znamionuje doskonatego chrzescijanina (dla nich byto to akurat
dziewictwo). Sw. Pawet studzi ich zapat w poszukiwaniu ,idealnego” powotfania,
lepszego od innych. Jest przekonany, ze wraz z wtargnieciem Krélestwa Boze-
go w ten Swiat traci znaczenie status spoteczny chrzescijan, gdyz chrzescijanin
moze 2y¢ w mitosci nadprzyrodzonej w kazdym stanie. Sw. Pawet, co prawda,
ma na mysli obrzezanie i nieobrzezanie, bycie niewolnikiem lub wolnym, trwa-
nie w stanie matzenskim lub w dziewictwie, ale zasade , pozostania w stanie,
w jakim kto$ zostat powotany” mozna rozciggngé takze na problem wyboru,
przed ktérym stajg ci, ktéorym Bdg daje taske kontemplacji. Nie istnieje idealny
,stan”, ktéry automatycznie gwarantuje wiekszg doskonatos¢ realizacji powo-
tania do kontemplacji. Nie jest nim ani stan zycia ,,czysto kontemplacyjnego”,
ani stan zycia ,mieszanego” (taczgcego kontemplacje z dziataniem). Droga do
trwania w mitosci nadprzyrodzonej niekoniecznie wiedzie przez zmiane statu-
su zyciowego, bo mistyczne zjednoczenie z Chrystusem relatywizuje wszelkie
schematy tego Swiata (por. 1 Kor 7,29b-31: ,Trzeba wiec, aby ci, ktérzy maja
zony tak zyli, jakby byli niezonaci, a ci, ktérzy ptacza, tak jakby nie ptakali, ci zas,
co sie radujg, tak jakby sie nie radowali; co, ktdrzy nabywaja, jak gdyby nie po-
siadali; ci, ktérzy uzywaja tego swiata, tak jakby z niego nie korzystali. Przemija
bowiem postac tego swiata”).

W sSwietle tej zasady powinno sie spojrze¢ na problem powotania do kon-
templacji, ktéry prébowalismy rozwigzaé, cytujac , klasykédw” mistyki. Najsta-
biej broni sie opinia $w. Tomasza z Akwinu, z jego prébg tworzenia hierarchii
powotan. Préba ta jest zrozumiata na gruncie filozofii, ktdrg uprawiat sw. To-
masz. Tkwit on w dziedzictwie filozofii Arystotelesa i musiat tak, a nie inaczej,
oceniac poszczegblne powotania. Jego ocena wkomponowuje sie w system fi-
lozoficzny, ktéry stworzyt, ale czy odpowiada rzeczywistosci? Sw. Tomasz — jak
pisze T. Merton [Merton 1973, 500] — ,, udowadnia to rozumowaniem przyrod-
niczym, argumentami zaczerpnietymi od poganskiego filozofa — Arystotelesa”.
0j, — chciatoby sie powiedzie¢ — sg takie rzeczy, ktore sie filozofom nie $nity!
Niestety (dla $w. Tomasza) Pan Bég niekoniecznie mysli ,tomistycznie”. Nie da

38 -




rady tak tatwo usystematyzowac logiki Bozego dziatania, jak czyni to sw. To-
masz. Wiedziat o tym $w. Pawet. Nie ma sensu budowanie teorii o wyzszosci
jednego powotania nad innym. Trzeba poprzesta¢ na stwierdzeniu, ze Bég daje
rézne powotania, w tym powotanie do zycia kontemplacyjnego i powotanie do
zycia mieszanego (faczacego kontemplacje z czynem). Kluczem do odnalezie-
nia sie w zyciu jest wiec wtasciwe odczytanie swego powotania i jego realizacja,
a nie wpasowywanie sie w jakies ,rankingi” powotan, chocby ich twdrcg byt
sam sw. Tomasz z Akwinu.

Przy takim zatozeniu ma racje sw. Jan od Krzyza, ktéry zacheca kontemplaty-
kéw do porzucenia dziatania. Pod jednym warunkiem: ze pisze do tych, ktérzy
sg powotani do ,zycia kontemplacyjnego”. Ma racje tez Tomasz Merton, gdy pi-
sze o dopetnianiu sie ,wewnetrznej kontemplacji” i ,,zewnetrznego dziatania”.
Pod warunkiem, ze pisze do tych, ktérzy sg powotani do ,zycia mieszanego”,
taczacego kontemplacje z czynem. Istota rozwigzania potencjalnego konfliktu
miedzy kontemplacjg i dziataniem lezy w rozpoznaniu swego indywidualnego
powotania: czy jest to powotanie do zycia oddanego wytgcznie kontemplacji,
czy do zycia ,,mieszanego”.

Sw. Pawet jest towarzyszem drogi tych, ktérzy otrzymali dar kontemplaciji i nie
rezygnuja z zycia aktywnego. To, co pisze on na temat mistyki jest adresowane
do tego wtasnie kregu chrzescijan. Zaraz po stowach zapisanych w Flp 1,23-24,
w ktérych daje wyraz swej mistycznej wiezi z Chrystusem, dodaje wezwanie
skierowane do wszystkich wiernych: ,Zyjcie miedzy ludZmi...” (Flp 1,27). Sw. Pa-
wet wiedziat z wtasnego doswiadczenia, ze pisze o sprawach nietatwych. Sam
doswiadczat wewnetrznego rozdarcia, ktéremu dat wyraz w nastepujgcych sto-
wach: ,Obydwie mozliwosci sg przede mna: chciatbym umrzeé i by¢ z Chrystu-
sem, bo to znacznie lepsze, pozostac zas w ciele jest bardziej potrzebne ze wzgle-
du na was” (Flp 1,23-24). To tak, jakby mowit, ze trzeba sie nauczy¢ zy¢ z ,rang”,
ktérg powoduje dar kontemplacji. Apostot jest przy tym swiadkiem tego, ze ist-
nieje sposdb na to, aby zewnetrzna aktywnos$é nie naruszata tego, co T. Merton
nazywa ,$wietlanym pokojem wewnetrznego zycia”. Ze jest mozliwe zachowanie
w sobie takiego wewnetrznego obszaru, ktory jest zarezerwowany wytgcznie dla
Boga i do ktérego nie ma dostepu zaden bodziec pochodzgcy ze Swiata. Obszaru,
ktéry mozna poréwnaé do wewnetrznego sanktuarium, albo do pustyni. Mozna
,by¢ w Swiecie” przez aktywne zycie, a rownoczesnie ,odejs¢ od Swiata” przez
trwanie w swym ,wewnetrznym sanktuarium”. Domaga sie to ciggtego wysitku.
Na pierwszym miejscu musi by¢ kontemplacja (jak pisze T. Merton, ,dziatanie
cztowieka oddanego kontemplacji musi z niej wyptywacé i by¢ do niej podobne”).
Na drugim dopiero — aktywnosé. Nie jest wykluczone, ze trwanie w ,wewnetrz-
nym sanktuarium” miato w zyciu $w. Pawta konkretng cene. Cene cierpienia.
Czy temat , krzyza”, tak charakterystyczny dla sw. Pawtfa (zob. Flp 2,8c), nie ma
zrédta w doswiadczeniu ,mistycznego” cierpienia? Trwanie w ,wewnetrznym
sanktuarium” jest podobne do ciggtego zblizania sie do ptongcego ognia, ktéry
pali (zob. Wj 3,2). Nie jest tylko zwigzane z duchowg stodycza.

Z tego, co powiedzielismy wyzej wynika, ze zycie Sw. Pawfa swiadczy o tym,
ze nie ma sprzecznosci miedzy kontemplacjg i dziataniem. Mdwienie o nie-
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sprzecznosci, to jednak za mato, gdyz stowo to, majgce charakter negatywny,
moze sugerowad, ze dziatanie jest w zyciu kontemplatyka rodzajem ,,zta ko-
niecznego”. Zycie $w. Pawta $wiadczy o czyms$ innym. taczenie kontemplacji
z dziataniem powalato mu na ciggte pogtebianie mistycznej wiezi z Chrystu-
sem. Z drugiej strony, kontemplacja byta zrédtem, z ktérego sw. Pawet wywo-
dzit swa mysl teologiczng i z ktérego czerpat uzasadnienie dla waznych (dla
siebie i dla Kosciofa) decyzji.

Patrzac na zycie $w. Pawfa mozna wnioskowaé, ze czasem Pan Bdg chce,
aby kontemplatyk tkwit ,,po uszy” w zyciowych realiach, po to, aby — przez te
realia — wzrastat w rozumieniu istoty contemplatio. Ksigzka niniejsza jest adre-
sowana do tych, ktérzy — podobnie jak Sw. Pawet — prowadzg ,,zycie mieszane”,
dzielac je miedzy kontemplacje i dziatanie. Trudzg sie nad znalezieniem réwno-
wagi miedzy wewnetrzng kontemplacjg i zewnetrzng aktywnoscia. | sg dalecy
od osiggniecia tej rownowagi. W tym przypadku warto poszukaé przewodnika
zyciowego. Kto go szuka, nie moze nie pytaé o rade sw. Pawta, ktéry sam prze-
zywat podobng sytuacje: zyt w napieciu ,,miedzy kontemplacja i dziataniem”
i jest dowodem na to, ze taki styl zycia jest nie tylko mozliwy, ale — ze pozwala
na odkrywanie gtebi daru kontemplacji.

Rozpoznanie powotania do zycia ,,mieszanego” (faczacego kontemplacje
z dziataniem) i jego realizacja z pewnoscig nie jest sprawg prosta. Z pewnoscig
trzeba przejs¢ przez wiele doswiadczen i zwatpien, aby dojs¢ do przekonania
podobnego do tego, jakie ,urodzito sie” na przyktad we wspdlnocie matzen-
skiej Raissy i Jakuba Maritain, a ktéremu dat wyraz J. Maritain w nastepuja-
cych stowach: ,,Domowe ognisko chrzescijanskie jest samo w sobie wspdlnotg
poswiecong Bogu w porzgdku swieckim, tak jak jest nig opactwo czy Karmel
w porzgdku zakonnym” [Brihat 1993, 30]; ,to, co ma zasadnicze znaczenie dla
naszych czaséw, to zycie modlitwy i zjednoczenia z Bogiem, prowadzone wsréd
Swiata” [Brihat 1993, 31].

Szukanie zblizenia z niechrzescijanami sprawito, ze Sw. Pawet nie wahat
sie korzysta¢ z pewnych pojec i idei istniejgcych w religiach, ktére znat, a mia-
nowicie w judaizmie i w hellenizmie. Wpierw: judaizm. Sw. Pawet, po swoim
nawréceniu, zachowat szacunek wobec Zydéw i Prawa im objawionego. Uwa-
zat Prawo za $wiete (zob. Ga 3,21-22). Podkreslat, ze Zydzi, spetniajac Prawo,
stuzg Jednemu Bogu i poznajg Jego wole (zob. Rz 1,17-18). Sw. Pawet szukat
drég dialogu z Zydami. Aby sie o tym przekonaé, wystarczy przeczytaé¢ Rz 9-11.
Albo wczytad sie w Rz 2,28-29, gdzie sw. Pawet wprowadza uniwersalistycz-
ng idee ,prawdziwego Zyda”, ktérym jest ,ten, kto jest nim wewnatrz”, i idee
,prawdziwego obrzezania”, ktédrym jest ,,obrzezanie serca, duchowe, a nie we-
dtug litery”. Podobnie, sw. Pawet szukat tez drég dialogu z poganami. Piszgc
do Rzymian, podkreslit, ze Bég jest poznawalny w jakims zakresie przez pogan
(Rz 1,20: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wie-
kuista Jego potega oraz bdstwo — stajg sie widzialne dla umystu przez Jego
dzieta”). Podkreslat, ze Bog wypisat w sercach pogan to, co zostato objawione
i zapisane w Prawie Mojzesza, tak ze poganie, idgc za gtosem sumienia, czynia
w istocie to, co nakazuje Prawo (zob. Rz 2,14-15). Z listu do Kolosan i listu do
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Efezjan wynika wrecz wniosek, ze Chrystus jest wpisany w nature kazdego czto-
wieka, skoro Chrystus jest ,pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol
1,15) i ,wszystko w Nim ma istnienie” (Ef 2,10). Szacunek dla Zydéw i pogan
oraz dla ich dziedzictwa przetozyt sie na to, co sw. Pawet pisat na temat do-
Swiadczenia Boga. Gdy sw. Pawet stanat przez zadaniem opisania objawienia
sie Boga w Chrystusie, potrafit dostrzec ziarna prawdy takze w tym, co na te-
mat objawiania sie Boga méwiono w srodowisku niechrzescijariskim. Nawigzy-
wat do tego co i jak méwiono o doswiadczeniu Boga w srodowisku, w ktérym
zyt i na tym tle ukazywat niezwyktos¢ objawienia Boga w Chrystusie.

Jako byty faryzeusz, sw. Pawet znat doskonale to, co na temat doswiadcze-
nia Boga mowiono w Srodowisku zydowskim. Wiedze Szawtfa na temat misty-
ki zydowskiej mozemy dzi$ czesciowo rekonstruowaé na podstawie tego, co
wiemy z Qumran (liturgia anielska), z 1 Ksiegi Henocha i z pdzniejszej mistyki
Merkabah [Segal 1990]. Wiedza ta pozwalata $w. Pawtowi dostrzec novum mi-
styki chrzescijanskiej. Podstawowe novum polegato na przyjeciu dwéch fak-
tow, ktére potwierdzito doswiadczenie: zmartwychwstania Chrystusa i ,wyla-
nia Ducha”. Wiare w aktualny dar Ducha podzielali ze $w. Pawtem na przykfad
cztonkowie wspdlnoty z Qumran, ktdrzy nie wigzali jednak wylania Ducha
z wiarg w zmartwychwstanie Chrystusa. Przyjecie tych dwdch faktéw radykal-
nie odrdznia mistyke sw. Pawta od mistyki zydowskiej, ale $w. Pawet dostrzegt
takze ciggtos¢ dziatania Bozego miedzy tym, czego doswiadczat jako faryzeusz
i tym, czego doswiadczyt jako chrzescijanin. To, co byto novum wpisat on w od-
wieczne plany Boga, objawione Izraelowi i utrwalone w Starym Testamencie.
Oprocz tego, sw. Pawet podjat decyzje o zaadoptowaniu terminologii powstatej
w historii Izraela, a zapisanej w Biblii, do opisu doswiadczenia Boga, ktdére byto
jego udziatem. Wybér ten (pamietajmy, ze Pawet nie miat w tej decyzji zadnych
chrzescijanskich poprzednikéw, ktérzy torowaliby mu droge!) byt bardzo istot-
ny. Siegniecie do terminologii biblijnej (na przyktad wybér stowa ofthe w 1 Kor
15,3-8, bedgcego reminiscencjg takich tekstow, jak Wj 3,2.16; 6,3; 16,7.10; Iz
40,5), sprawito, ze tekst sw. Pawta byt juz ,nie tylko opowiadaniem, lecz juz
interpretacjg” [Schelkle 1984, 126-127].

W tym, co $w. Pawet pisat na temat chrzescijanskiego doswiadczenia Boga
dzwieczata tez nuta dialogu ze $wiatem pogariskim. Sw. Pawet pisat do chrze-
Scijan, ktorzy porzucali wierzenia poganskie, ale przeciez wierzenia te uksztat-
towaty ich myslenie. Dlatego Apostot definiuje novum chrzescijanskiego do-
Swiadczenia Boga, nawigzujac z zyczliwoscia, aczkolwiek polemicznie, do tego,
co byto bogactwem duchowym hellenizmu. Czyms radykalnie nowym byto
to, ze przedmiotem doswiadczenia mistycznego stat sie Jezus Chrystus Zmar-
twychwstaty. Cate zycie chrzescijanina, takze sfera mistyki, dokonywata sie
,W Chrystusie”. Taki fakt musiat opisaé $w. Pawet. Préba opisu tego faktu nie
byta prosta. Sw. Pawet zaktadat, ze Bog przemawiat takze przez religie pogan-
skie. Ale w tym, co dokonywato sie ,w Chrystusie”, nie chodzito przeciez o ,,roz-
ptyniecie sie” w Chrystusie (w bdstwie), w takim sensie, w jakim rozumiano to
w poganskim panteizmie (,,grecka poboznos¢ nie polegata na zyciu w Bogu, czy
z Bogiem, ale na osiggnieciu mistycznej identycznosci z bdstwem” [Wikenhau-
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ser 1928, 106]). Specyfika zjednoczenia z Chrystusem polegata tez na tym, ze
nie byto ono oderwane od konkretu, jakim jest ,,czas”. Miato charakter escha-
tologiczny, w tym sensie, ze wpisywato sie w oczekiwanie na Paruzje (mistyka
,ma charakter nie definitywny, ale prowizoryczny” [Wikenhauser 1928, 113]).
Podstawowa dla pojmowania chrzescijaiiskiej mistyki byta tez nowa koncep-
cja Boga, ktdrej konsekwencjg byto nowe zrozumienie relacji cztowieka do
Boga. Sw. Pawet musiat przezwyciezy¢ ekstatyczng koncepcje Boga, obecna
u hellenistycznych , gnostykéw”. Musiat polemizowaé z podejsciem ,,naturali-
stycznym”, obecnym w hellenizmie, ktére kolidowato z dostrzeganiem roli taski
w doswiadczeniu Boga. Podkreslat aspekt etyczny mistyki chrzescijaniskiej, na-
uczajac, ze autentyczne doswiadczenie Boga pocigga za sobg przemiane zycia
ludzkiego w jego wymiarze etycznym, a nie ogranicza sie tylko do ekstazy, czy
wrecz magii. Na nowg koncepcje mistyki chrzescijanskiej w stosunku do mi-
styki poganskiej rzutowat podstawowy ,,znak czasu”, ktérym byto intensywne
doéwiadczenie Ducha Swietego w wiernych [Wikenhauser 1928, 92-138].

Sw. Pawet uczy nas, zyjacych dwa tysigce lat pdzniej, szacunku dla dziedzic-
twa duchowego srodowisk nie-chrzescijanskich. Stosunek $w. Pawta do tego,
co moéwiono przed nim na temat doswiadczenia Boga mozna oddac stowami,
ktére nawigzujg do pierwszego zdania listu do Hebrajczykdw: Bég przemawia
na rézne sposoby, ale najpetniej przemdwit do nas w ostatecznych dniach przez
Syna. W ten obraz — szacunku dla bogactwa duchowego niechrzescijan — wpi-
suje sie przywotana na wstepie paragrafu inicjatywa Kamedutéw amerykan-
skich. Idac tym tropem musimy przyjrze¢ sie z zyczliwoscig panoramie réznych
sposobdw moéwienia o doswiadczeniu Boga. Wszystkie one ukazujg — mniej
lub wiecej — cos z Istoty Boga. Wszystkie uktadajg sie w panorame, na tle ktérej
dopiero mozna dostrzec specyfike i bogactwo swiadectwa $w. Pawtfa na temat
doswiadczenia Boga.

2. Terminologia zwigzana z zyciem duchowym: doswiadczenie Boga,
mistyka, kontemplacja

Terminy: ,,doswiadczenie Boga”, ,mistyka”, ,kontemplacja”, s uzywane
w dzisiejszej literaturze, ale nie wystepujg w stowniku $w. Pawta. Rodzi sie wat-
pliwos¢. Czy sw. Pawet bytby zadowolony, gdyby wiedziat, ze w ksigzkach na
jego temat rézni autorzy bedg uzywali poje¢ jemu przypisywanych, ktérych on
nie uzywat? Ze bedga twierdzili, iz miat on ,do$wiadczenie Boga”? Ze bedg pisali
0, mistyce sw. Pawta”? Albo ze bedg w nim widzieli kogos, kto prowadzit , zycie
kontemplacyjne”? Terminy te opisujg jednak — dzisiejszym jezykiem — rzeczy-
wistos¢, ktdra byta obecna w zyciu Sw. Pawta.

Po kolei wiec... Trzy pojecia: ,doswiadczenie Boga”, ,,mistyka” i ,kontem-
placja”, traktujemy jako terminy bliskoznaczne, ktére dopetniajg sie, opisujgc —
kazdy z innej strony — podobng rzeczywistos¢, ktéra jest szczegdlng taskg dang
od Boga wybranym ludziom, polegajgcg na obcowaniu z Bogiem zywym. Jak
rozumiemy te trzy pojecia?
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Wpierw: DOSWIADCZENIE BOGA. Aby uchwyci¢ sens tego pojecia, trzeba
wyjs¢ od definicji ,doswiadczenia” w ogdlnosci i przeniesé jg — na zasadzie ana-
logii — do specyficznego przedmiotu doswiadczenia, jakim jest Bog. Wedtug
S. Gtaza, poznanie majgce charakter doswiadczalny zachodzi wtedy, gdy jest
odczuwalne, bezposrednie i przedmiotowe. Analogicznie, doswiadczenie Boga
ma miejsce wtedy, gdy poznanie Boga posiada nastepujgce przymioty:

a) Odczuwalnosé. Ma ona miejsce wtedy, gdy cztowiek ,wie”, ze w konkret-
nym momencie ma kontakt z dang rzeczywistoscig. W przypadku ,,do-
Swiadczenia Boga” tg rzeczywistoscig jest Bog.

b) Bezposrednios¢. Wiedza o danej rzeczywistosci nie jest uzyskana za po-
Srednictwem rozumowania, ale bezposrednio, np. przez zmysty. W przy-
padku , doswiadczenia Boga” jest to kontakt poprzez ,,zmyst” nazwany
w Nowym Testamencie stowem mveGua (duch).

c) Przedmiotowosc. Punktem odniesienia doswiadczenia jest jakis przed-
miot realnie istniejgcy. W przypadku ,,doswiadczenia Boga” jest to Bog
zywy. [Gtaz 1998, 17].

Doswiadczenie Boga przynalezy do sfery MISTYKI — to drugi termin, ktéry
musimy zdefiniowaé. Termin ten pochodzi od greckiego stowa puotikog, kto-
ry ,0znacza po prostu rzeczywistos¢ tajemng, odnoszgcg sie przede wszyst-
kim do jakiej$ tajemnicy o charakterze sakralnym” [Urbanski 1999, 28] Cza-
sownik pUw oznacza tyle, co ,zamykam”, a doktadniej: ,,zamykam oczy”. Stad
rzeczownik ,mistyka” oznacza etymologicznie doswiadczalne poznanie rze-
czywistosci nadprzyrodzonej. Pierwszym, ktéry uzyt tego terminu w sensie
,Poznania doswiadczalnego”, byt Orygenes. [Salzer 1999, 59-51]. Przymiot-
nik ,,mistyczny” wskazuje na co$ tajemniczego, ukrytego, wysublimowanego.
Klemens Aleksandryjski méwit o ,interpretacji mistycznej” Pisma Swietego;
Ojcowie Wschodni okreslajg Eucharystie jako ,Pasche mistyczng”; Pius XII
opisuje Koscioét jako ,,mistyczne Ciato Chrystusa”. Nie wchodzgc w zmudne
analizy terminologiczno-historyczne (ktére sprawityby, ze trudno bytoby nam
ruszy¢ z miejsca), trzeba zauwazy¢, ze pojecie mistyki ma swa kretg historie.
Jest niejednoznaczne.

W najszerszym tego stowa znaczeniu, mistykiem jest kazdy chrzescijanin.
Kazdy jest mistykiem, bo jest, na mocy chrztu swietego, obiektywnie (!) zjed-
noczony z Chrystusem. Mdwigc jezykiem sw. Pawta — zyje ,w Chrystusie”. Pod-
stawe do takiego spojrzenia znajdujemy w tradycji Kosciota, wyrazonej przez
Papieza Piusa XIl w encyklice Mystici Corporis Christi (,,Mistyczne Ciato Chry-
stusa”). Czytamy w niej, ze Koscioét jest nie tylko rzeczywistoscig spoteczng
i prawng, ale takze mistycznga. , Kos$ciot jest w istocie czyms o wiele wyzszym
niz jakiekolwiek spotecznosci ludzkie, wybija sie ponad nie w takim stopniu,
w jakim faska przewyzsza nature i w jakim rzeczy $miertelne stojg wyzej nad
rzeczami zniszczalnymi”. ,,Czynnikiem, ktdry spotecznosc chrzescijariskg wyno-
si na stopien niewspdtmiernie wyzszy niz wszystko, co jest w sferze natury,
jest Duch naszego Odkupiciela” (Mystici Corporis, 61). W tym kontekscie stowo
,mistyka / mistyczny” ma taki sens, ze charakteryzuje status kazdego chrzesci-
janina jako cztonka Mistycznego Ciata Chrystusa.
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Istnieje tez nurt tradycji, w ktérym pojecie mistyki ma sens duzo wezszy.
Za mistyka uwaza sie kogos, u kogo obiektywna komunia z Chrystusem jest
pofaczona z jej bezposrednim przezywaniem. W tym ujeciu, walor mistyczny
posiada zycie tylko niektérych chrzescijan, ktérzy osiggaja ,,bezposrednie i do-
Swiadczalne przezycie tacznosci z Bogiem” [Encyklopedia PWN]. Mistyka jest
witalnym zjednoczeniem z Bogiem [Gérski 1980, 10], bedgcym szczegdlng fa-
skg Bozga. Jest — jak pisat sw. Augustyn — ,dotknieciem Boga”. W tym ujeciu
pojecie mistyki jest nierozerwalnie zwigzane z doswiadczeniem Boga, rozumia-
nym jako sposdb ,bycia z Bogiem”, ktdry jest rozny od zwyktego doswiadcze-
nia, dokonujacego sie na podstawie wiary, nadziei i mitosci chrzescijanskiej.
Cho¢ nie kazdy chrzescijanin jest mistykiem, to kazdy (!) jest powotany do do-
Swiadczenia mistycznego [Stomka 1982, 266-268].

W niniejszej ksigzce uzywamy pojecia mistyki w tym drugim znaczeniu —
w sensie wezszym. Zaktadamy, ze do definicji mistyki nalezy specjalny (tzn. nie
dany kazdemu ochrzczonemu) dar, ktéry mozna okresli¢ jako ,doswiadczenie
Boga”.

Pozostato nam ostatnie pytanie: jak sie ma do pojecia mistyki i doswiad-
czenia Boga pojecie KONTEMPLACII? Termin ,kontemplacja” jest obarczony
wyjatkowa wieloznacznoscia. Mozna powiedzieé, ze obok kontemplacji o cha-
rakterze religijnym, istnieje kontemplacja prawd rozumowych (kontemplacja
intelektualna, w tym takze kontemplacja rozumowa Bdstwa) i kontemplacja
piekna (kontemplacja estetyczna). Czasem uzywa sie stowa ,kontemplacja”
jako odpowiednika stanu mistycznego, na zasadzie skrétu myslowego, za kto-
rym musi sta¢ pewne rozrdznienie, wypracowane w tradycji Kosciofa. Istote
tego rozréznienia tak streszcza M. Gogacz (za R. Garrigou-Lagrange): ,Jezeli
kontemplacja w ogdle jest prostym wejrzeniem umystu na prawde, ponad ro-
zumowaniem, to kontemplacja nabyta jest kresem medytacji stanowigc pro-
ste i serdeczne poznanie Boga i Jego dziet, jako owoc naszej wtasnej czynnosci
wspomaganej przez taske. Jest w tym wypadku nabytg modlitwa skupienia.
Kontemplacja wlana, to proste i serdeczne poznanie Boga i Jego dzief, bedgce
owocem nie dziatania ludzkiego wspomaganego taskq, lecz szczegdlnego na-
tchnienia Ducha Swietego. Jest w tym wypadku modlitwg skupienia biernego,
jak jg nazywa $w. Teresa z Avila, a wedtug okreslenia $w. Jana od Krzyza stanowi
ja wlane poznanie mitosne Boga” [Gogacz 1981, 186].

Sw. Jan od Krzyza tak okre$la istote kontemplacji wlanej w dziele pt. ,Noc
ciemna”: , W tej kontemplacji poucza Bég dusze sposobem ukrytym i zaprawia
ja w doskonatej mitosci, podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim
sposobem owa kontemplacja jest wlewana. Poniewaz za$ jest ona mitosng
Madroscig Bozg, sprawia w duszy najzbawienniejsze skutki. Przez oczyszczenie
i osSwiecenie duszy przygotowuje jg do mitosnego zjednoczenia z Bogiem” [cy-
tat za: Stomka 1982, 267].

Uzywajgc w niniejszym opracowaniu terminu ,kontemplacja”, bedziemy
mieli na mysli — na zasadzie skrétu myslowego — kontemplacje Boga, a scislej
kontemplacje wlang, czyli rzeczywisto$¢ nierozerwalnie zwigzang z tym, co na-
zwalismy wyzej ,doswiadczeniem Boga” i co okreslilismy jako mistyke w sensie
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wezszym. Gdy bedziemy uzywali pojecia ,,mistyka” i , kontemplacja”, to zawsze
z zatozeniem, ze istotnym elementem definicji tych dwéch termindw jest po-
jecie doswiadczenia Boga. Pojecie , doswiadczenia Boga” bedziemy traktowa-
li czasem jako nazwe wiasng dla pewnego zbioru poje¢ uzywanych przez sw.
Pawta (Apostot uzywa termindw takich, jak: ,widzie¢”, , objawic¢”, , poznac”,
i in.), majacych wspdlny mianownik, ktéry wygodnie jest obja¢ jedng nazwg,
zwiaszcza ze nazwa ta brzmi wspdtczesnie i ma odniesienia takze do pojecia
mistyki i kontemplacji. Wieloznacznos¢ stowa ,kontemplacja” jest obecna tak-
ze w dosc licznych ,reklamach” réznych , kurséw duchowosci”. Przyktadem
moze by¢ jedna z reklam zamieszczona w Internecie [www.kontemplacja.pl/
coto.php], w ktérej jest zasygnalizowane to, ze kontemplacja jest procesem,
w ktérym dwie pierwsze fazy (1. modlitwa jako droga do kontemplacji; 2. do-
znanie wtasnego bycia — modlitwa spokoju) ,dadzg sie osiggnaé przez kazdego
cztowieka zdrowego fizycznie i psychicznie. Prowadzg one do stanu wielkiego
spokoju i gtebokiego pokoju. W religijnym obszarze nazywa sie 6w stan modli-
twg spokoju. Jako proste bycie w obecnosci Boga, jest to stan kontemplacji.
Cztowiek patrzy w swoje wtasne bycie. Doswiadcza w ten sposdb Boga blizej
i gtebiej niz przy modlitwie ustnej lub rozwazajgcej. Modlitwa spokoju wpty-
wa zazwyczaj silnie na osobowosc. Jednakze nie chodzi tu jeszcze o mistyczny
stan we witasciwym sensie”. Autorzy reklamy wskazujg, ze dopiero w dwéch
kolejnych fazach kontemplacji (3.doswiadczenie oswiecenia; 4.wcielenie do-
Swiadczenia o$wiecenia) mozna mowic¢ o stanie mistycznym. , Mistyczny stan
przydarza sie cztowiekowi: nie mozna go wywotaé aktem woli, lecz tylko przy-
gotowac przez ¢wiczenie modlitwy”. ,W praktyce te cztery kroki nie wystepuja
oddzielnie, lecz krzyzujg sie i zachodzg na siebie”.

Czy w zyciu $w. Pawta wystepowata rzeczywistos¢, opisywana przez trzy
terminy, ktére powyzej zdefiniowalismy: doswiadczenie Boga, mistyka, kon-
templacja? Czy udziatem $w. Pawta byto doswiadczenie Boga? Czy $w. Pawet
byt mistykiem? Czy byt kontemplatykiem? Jesli terminy te rozumieé tak, jak
wskazaliémy powyzej, to odpowied? na te pytania jest pozytywna. Tak! Sw. Pa-
wet miat doswiadczenie Boga. Byt mistykiem. Posiadat dar kontemplacji. Jest
to teza wyjsciowa, ktdrg bedziemy weryfikowali w ksigzce poswieconej analizie
tekstow zrédtowych. Natura rzeczywistosci, ktdrg opisujg trzy terminy, ktére
powyzej zdefiniowalismy, jest bardzo skomplikowana. Jest problemem, ktéry
trzeba zbadac, analizujac teksty zrédtowe.

3. Doswiadczenie — kontakt z rzeczywistoscig przez zmysty

Poznanie majace charakter doswiadczalny ma trzy cechy:

1. Jest bezposrednim uchwyceniem przez swiadomosé jakiej$ realnosci,
ktére nastepuje przez bezposredni oglad zmystowy lub intuicyjny, a nie
poprzez proces rozumowania.

2. Odnosi sie do jakiegos$ przedmiotu realnie istniejgcego.

3. Jest czym$ odczuwalnym. Jednostka uswiadamia sobie bezposrednio
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i natychmiast kontakt z przedmiotem czy przebieg doswiadczanego zda-
rzenia.

Cecha doswiadczenia jest tez powtarzalnos¢ — przy zachowaniu koniecz-
nych warunkdw.

Arystoteles wyrdzniat pie¢ zmystow: wzroku, stuchu, smaku, wechu i do-
tyku, ale neurolodzy dodajg do tej listy kolejne, zeby tylko wymieni¢ zmyst
temperatury, réwnowagi, Swiadomosc potozenia czesci ciata, gtodu, pragnie-
nia, gtebokosci, bélu, odczucie zimna i ciepta. Dodajmy, ze w Swiecie zwierzat
wystepujg zmysty, ktorych cztowiekowi poskgpiono. [Gtaz 1998, 17]

4. ,Pneuma”: quasi-zmyst umozliwiajgcy wejscie w doswiadczenie Boga

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze pojecie doswiadczenia Boga zawiera
w sobie wewnetrzng sprzecznosc. Bog jest transcendentny, nieosiggalny za po-
mocg zmystéw, natomiast doswiadczenie zaktada postugiwanie sie zmystami.
Sprzeczno$¢ wewnetrzna pojecia doswiadczenia Boga jest pozorna, gdyz kazdy
chrzescijanin posiada quasi-zmyst uzdalniajacy go do doswiadczenia Boga, na-
zwany w Pismie swietym greckim stowem mvedua (pneuma). Terminem tym
jest okreslony Duch Swiety, a takze jako$¢ antropologiczna bedaca skutkiem
zamieszkania Ducha w chrzescijaninie, ktérej istnienie sprawia, ze mozliwe jest
przeniesienie definicji doswiadczenia w ogdlnosci, na zasadzie analogii, na spe-
cyficzny przedmiot doswiadczenia, jakim jest Bog.

Dar Ducha sprawia, ze mozliwy jest doswiadczalny kontakt z Bogiem, a po-
jecie doswiadczenia Boga przestaje byc¢ sprzeczne wewnetrznie, cho¢ zacho-
wuje odcien paradoksalnosci, tajemniczosci, ktérej do korica nie da sie opi-
sac. Duch jest Duchem Pana. Tam, gdzie jest Duch (mveOpa), tam dziata Pan
(kUplog, Kyrios). Zachodzi jednos¢ w dziataniu Ducha i zmartwychwstatego
Pana. Przyjmujac te przestanke, mozliwe jest zastosowanie definicji doswiad-
czenia na pojecie chrzescijanskiego doswiadczenia Boga. Posiada ono nastepu-
jgce przymioty:

1. Bezposredniosc. Wiedza o Bogu nie jest uzyskana za posrednictwem ro-
zumowania, ale bezposrednio, przez ,,zmyst” nazwany w Nowym Testa-
mencie stowem nvebua (duch).

2. Przedmiotowos¢. Przedmiotem doswiadczenia jest Bog zywy, ktéry ob-
jawia sie w Chrystusie.

3. Odczuwalnosé. Cztowiek wie, ze w konkretnym momencie ma kontakt
z realnoscig, jaka jest Bog zywy.

Fenomen doswiadczenia Boga przekracza ograniczenia poznawcze cztowieka.
Ograniczenia te s3 iluzjg — o tym chce nas przekonaé sw. Pawet. Grecki termin
niveOpa jest jednym ze stdw najczesciej uzywanych przez $w. Pawta: 147 razy. Jest
to stowo wieloznaczne, zbiezne ze znaczeniami hebrajskiego ruah. Wychodzac
od obserwacji natury: mvela oznacza wiatr (moc zewnetrzng wobec cztowieka)
i oddech (tchnienie wchodzace i wychodzace z cztowieka przez usta i nos). Na
tym znaczeniu sg oparte znaczenia: Duch — Duch Swiety (pisany z duzej litery)
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i duch (z matej litery, jako czynnik antropologiczny). Znaczenia te wzajemnie sie
przenikajg. Duch Bozy, zamieszkujac w cztowieku, stwarza w nim ,,ducha” (z ma-
tej litery), cos, co mozna nazwadé ,széstym zmystem”, dzieki ktéremu cztowiek
posiada niezwykta zdolnos¢ poznawczg. Obok pieciu zmystéw (wzroku, stuchu,
dotyku, smaku i powonienia), dzieki ktdrym mamy kontakt ze $wiatem zewnetrz-
nym, posiadamy w sobie — wszyscy chrzescijanie — co$ w rodzaju ,zmystu”, ktory
uzdalnia nas do kontaktu z transcendentnym Bogiem, do doswiadczenia Boga.
Pismo swiete nazywa ten ,quasi-zmyst” duchem (gr. nvelua), a jego funkcje opi-
suje jako poznanie duchowe. W 1 Kor 2,14 $w. Pawet pisze, ze ,tylko duchem
mozna to rozsadzi¢”, uzywajac przystéwka nmveupatik®g (duchowo), ktéry znaczy
tyle, co: ,przez Ducha / ducha”. Przystéwek ten opisuje jakos$¢ antropologiczng,
ktdra stwarza w chrzeécijaninie Duch Swiety. To dziwny ,,zmyst”. Nie sposéb go
umiejscowi¢ w organizmie cztowieka. Jest on, ale nie wszyscy zdajg sobie sprawe
z jego istnienia. Ci zas, ktdrzy sg jego Swiadomi, nie potrafig go opisac. Jedno
jest pewne (w oparciu o wiedze, ktérg odkrywa nam Pismo Swiete). Cztowiek
ma zdolno$¢ do doswiadczenia tajemniczego ,,dotkniecia Boga” (tak okreslit sw.
Augustyn istote mistyki) dzieki temu, ze posiada ,, ducha”.

Duch Bozy, zamieszkujgc w cztowieku, stwarza w nim ,,ducha” (z mate;j litery),
co$, co mozna nazwac ,zmystem”, dzieki ktdremu cztowiek posiada niezwyktg
zdolnos¢ poznawczg, ktdrej istote nastepujgco opisuje L. Cerfaux: ,Gdzies u sa-
mego szczytu umystu, ale tak, ze ona nas catkowicie przenika — Duch stwarza
nowa, Zywa rzeczywistosé, to, co sprawia, ze istnieje chrzescijanin, cztowiek od-
nowiony, zdolny do poznania Boga i jego tajemnic, a wiec cztowiek taki, jakiego
Bdg chciat miec stwarzajac go: cztowieka — obraz Bozy”. [Cerfaux 1967, 504]

To dziwny ,,zmyst”. Nie sposdb go umiejscowic¢ w organizmie cztowieka. Jest
on, ale nie wszyscy zdajg sobie sprawe z jego istnienia. Ci zas, ktérzy s3 jego
Swiadomi, majg wielkie trudnosci, aby go opisaé. Podstawg antropologiczng
doéwiadczenia Boga jest mveUpa: Duch Swiety, ktéry zamieszkujgc w cztowieku
(w chrzescijaninie), stwarza w nim ,,quasi-zmyst”, ktéry Pismo $wiete nazywa
,duchem” (gr. tvebua) i ktéry uzdalnia cztowieka do nawigzania doswiadczal-
nego kontaktu z transcendentnym Bogiem. W 1 Kor 2,14 wystepuje przysté-
wek nveupatik®g (,duchowo”), ktéry znaczy tyle, co: ,przez Ducha” (dobitnie
oddaje to ttumaczenie Bonnes Nouvelles Aujourd’hui: ,,on ne peut juger que
par I'Esprit”). Przystéwek ten wskazuje tez na jakos¢ antropologiczng, ktérg
stwarza w chrzescijaninie Duch swiety, a wiec znaczy tyle, co: , przez ducha”.

Liczne teksty Nowego Testamentu zawierajg $wiadectwa na temat dwdch
faktow: Jezus zyje i Jezus posyta nam swego Ducha. Jednym ze swiadkdéw tych
dwéch faktow jest sw. Pawet, ktéry zaswiadcza, ze spotkat Jezusa zmartwych-
wstatego, a takze — ze jego udziatem byto doswiadczenie Ducha. Ttem dziatania
tego ,,quasi-zmystu” jest zasada wspotistotnosci ludzkiego i Bozego mvelpua.
Wedtug B. E. Gartner Pawet uzywa w 1 Kor 2,6-16 schematu ,like is known
by like”, ktory posiada w Srodowisku Sw. Pawta rézne postaci. W mysl tej za-
sady epistemologicznej jest w cztowieku jaki$ czynnik (naturalny lub pocho-
dzacy bezposrednio od Boga) uzdalniajgcy go do wnikniecia w nature Boga.
Wedtug stoikéw tym czynnikiem jest rozum (volc, nous), ktéry stanowi czes¢
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Bozego Logosu. Podobnie w hermetyzmie. Dla gnostykéw jest to mvelpa ro-
zumiane jako Boza ,iskra” w cztowieku. Wedtug Filona elementem uzdalnia-
jacym cztowieka do poznania Boga jest ,Pneuma Boze” lub Logos. Pawet stoi
na stanowisku, ze poznanie Boga jest uzaleznione od daru Ducha, a wiec prze-
kracza naturalne uzdolnienia cztowieka (por. 1 Kor 2,12). [Gartner 1967-1968,
217-218]. Jak pisze sw. Pawet: ,Nam za$ objawit to Bég przez Ducha. Duch
przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego. Kto zas z ludzi zna to, co
ludzkie, jezeli nie duch, ktdry jest w cztowieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie
zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2,10-11). Sw. Pawet jest $wiadkiem tego, ze
granica poznania doswiadczalnego wyznaczona przez dziatanie zmystow jest
iluzja. Owszem, natura wyposazyta nas w zmysty, za pomocg ktérych wchodzi-
my w kontakt doswiadczalny z rzeczywistoscig, ktéra nas otacza. Pawet prze-
suwa granice poznania doswiadczalnego poza sfere dziatania zmystéw, gdy
pisze o ,poznaniu duchowym” (zob. 1 Kor 2,14). Istnienie quasi-zmystu zwa-
nego nvedpa sprawia, ze zdolnosci poznawcze cztowieka przesuwajg sie poza
dziatanie zmystdw, siegajgc Transcendencji. Przekraczanie granic poznawczych
przez doswiadczenie Boga jest jednak sprawg niezmiernie delikatng i dlatego
domaga sie weryfikacji. Instrumentem weryfikacji fenomenu doswiadczenia
Boga — jedynym w zasadzie, a w kazdym razie uprzywilejowanym — jest Bi-
blia i w niniejszej ksigzce siegamy wtasnie po ten instrument badawczy. Z Biblii
wynika, ze doswiadczenie Boga byto zjawiskiem tak powszechnym w czasach
pierwszych chrzescijan, ze traktowano je jako dowdd nastania nowej ery, ery
mesjanskiej. Dar ,pneuma” nie tylko byt, ale i jest zjawiskiem, potencjalnoscia
(1) powszechng az po dzi$ dzien. Istnieje wiez miedzy tym, czego doswiadczat
Sw. Pawet i tym, czego doswiadczamy my. | to nie chodzi o tgcznik ,na papie-
rze”, ale rzeczywisty, angazujgcy nas wewnetrznie.

Duch jest Duchem Pana. Mozna méwic¢ o dynamicznej identyfikacji Chrystu-
sa chwalebnego (kUpLog) i Ducha (nveOpa). Zachodzi tak Scisty zwigzek miedzy
Chrystusem i Duchem, ze mozna méwic o dynamicznej (nie bytowej!) identyfika-
cji. Przez dynamiczng identyfikacje nalezy rozumieé jedno$é dziatania Chrystusa
i Ducha. Duch Swiety jest Duchem Chrystusa. Tam, gdzie jest Chrystus uwielbio-
ny, tam jest i Duch Swiety; tam gdzie dziata Duch $wiety, tam dziata i Chrystus
uwielbiony: ,,Ubi Spiritus Sanctus, ibi Christus; ubi Christus, ibi Spiritus Sanctus”
[Morawski 1929, 78-79]. Duch zamieszkuje w cztowieku, stwarzajgc w nim nowa
rzeczywistosé: ,ducha”. Duch ogarnia catego cztowieka. Nadaje nowg jakos¢ cia-
tu, ktére w zmartwychwstaniu stanie sie ,,ciatem duchowym” (por. 1 Kor 6,15-
16). Zamieszkuje w ,sercu”, a wiec dziata w najgtebszym wymiarze istoty ludz-
kiej (Rz 2,29; 5,5; por. Jr 31,31-33), stwarzajgc w chrzescijaninie jakos¢ rézng od
naturalnego umystu (jemu przeciwstawng: 1 Kor 14,14; Ef 4,23). Duch stwarza
w cztowieku ,,ducha”, ktéry jest zdolny do poznania daréw Bozych (1 Kor 2,12).
Zamieszkanie Ducha stwarza i przemienia ludzkiego ducha tak, ze cztowiek sta-
je sie ,,duchowy” (1 Kor 2,13-15), co oznacza to tak dalekie podobienstwo do
Ducha, ze mozna méwi¢ o partycypacji. Termin partycypacja nalezy rozumiec
w sensie greckiego kowwvia. Chodzi o tgcznos¢ z Duchem, ktéry sprowadza dary
duchowe, ktére sg partycypacjg w Duchu, sg przejawem Ducha [Cerfaux 1962,
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221]. Duch zaswiadcza w sercach ludzkich, ze ,Jezus jest Panem”. Dzieki daro-
wi Ducha Boég staje sie ,przedmiotem” poznania, ktére mozna okresli¢ jako do-
Swiadczenie Boga, ktéry objawia sie w Chrystusie. Mozna méwic o specyficznie
chrzescijaiiskim doswiadczeniu Boga, ktére jest konsekwencjg Zestania Ducha
Swietego. Dzieki pojeciu Ducha antynomie powstate przy przetozeniu pojecia
doswiadczenia na rzeczywisto$¢ poznania transcendentnego Boga, s3 mozliwe
do pogodzenia. Dzieki darowi Ducha specyficzny ,przedmiot” doswiadczenia,
ktérym jest transcendentny Bég, staje sie uchwytny w specyficznym doswiad-
czeniu. ,,Odczuwalnos$¢” Boga nabiera specyficznego sensu: nie ogranicza sie do
uczucia, albo do zmystéw, albo do nieokreslonej intuicji, ale oznacza percepcje
angazujacg ludzkiego , ducha”, ktdéry przemienia catg osobe ludzkg — we wszyst-
kich jej wymiarach. Bezposrednios$¢ kontaktu z Bogiem jest mozliwa dzieki temu,
ze transcendentny Bog jest rownoczesnie immanentny. Doswiadczenie Boga,
ktéry objawia sie w Jezusie Chrystusie jest niezbednym elementem tozsamo-
$ci chrzescijanskiej. Bég przygotowat wszystko, co byto konieczne do tego, aby
udziatem ludzi stato sie ,,doswiadczenie Boga w Chrystusie” (niem.: Christuser-
fahrung®). Fenomen doswiadczenia Boga opiera sie na dwéch , filarach”:

a) Jezus zmartwychwstat. Zyje! Skutkiem zmartwychwstania za$ jest to,
ze Jezus jest osiggalny w doswiadczeniu $w. Pawta i w naszym doswiad-
czeniu.

b) Po drugie, spetnity sie oczekiwania ,wylania Ducha” sformutowane
w Starym Testamencie (JI 3,1). Duch Swiety (Duch Pana) jest osiggalny
w doswiadczeniu chrzescijanskim, gdyz zyje w nas, tak jak i zyt w Sw.
Pawle i w wiernych jego czaséw.

Chrzescijanie zyjacy dzisiaj znajdujg sie wiec doktadnie w takiej samej sy-
tuacji historiozbawczej, w jakiej byt Sw. Pawet. Bog wszystko przygotowat do
tego, abysmy i my mogli doswiadczy¢ Jego , dotkniecia”. Istnieje ciggtosc ,,sy-
tuacji historiozbawczej” miedzy pokoleniem $w. Pawta i kolejnymi pokoleniami
chrzescijan, az po pokolenie naszych czaséw.

Z punktu widzenia fenomenologicznego, nvelua nie da sie umiejscowic
w organizmie cztowieka. Przejawia sie natomiast przez totalng przemiane
cztowieka we wszystkich aspektach jego egzystencji, a zwtaszcza przez rozumu
i ciata, a takze przejawia sie przez sumienie.

5. ,,Pneuma” — moc obejmujgca catego cztowieka
Pawta nie mozna zakwalifikowa¢ jako — mdéwigc jezykiem dzisiejszej filozofii

religii — zwolennika jakiegos$ nieokreslonego intuicjonizmu. Duch ogarnia czto-
wieka we wszystkich wymiarach jego egzystencji.

9 Trzeba by mowi¢ wigc nie tyle o Pawtowym doswiadczeniu Boga, ile o ,,do§wiadczeniu Chry-
stusa”, w sensie jaki zawiera niemiecki termin Christuserfahrung, w odroznieniu od terminu
Gotteserfahrung. Poniewaz dostowne polskie thumaczenie: ,,doswiadczenie Chrystusa” jest wie-
loznaczne, dlatego trzeba by uzy¢ rozwinigtej formuty: doswiadczenie Boga, ktory objawia si¢
w Chrystusie.
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ROZUM. Istniejg wedtug Pawta ludzie ,,0 wypaczonym umysle” (por. 1 Tm
6,5; 2 Tm 3,8), a takze tacy, ktdérzy maja ,,zbrukany” (nieczystoscig) umyst (por.
Tt 1,15). Istniejg tez ludzie, ktérzy posiadajg ,rozum naturalny” (w sensie:
zamkniety na moc Ducha), o czym Pawet pisze w Rz 1,18-3,20. Mozliwe jest
dojscie do Boga takim ,,naturalnym” rozumem, ale w praktyce mozliwos¢ te ni-
weczy grzech. ,Wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty Bozej” (Rz 3,23). Ma
to swoje konsekwencje: ,wydat ich Bég na pastwe na nic niezdatnego rozumu,
tak ze czynili to, co sie nie godzi” (Rz 1,28).

Przeciwny biegun wskazuje sformutowanie zapisane w Ef 4,23: ,,odnawiaé
sie duchem w waszym mysleniu”. Poznanie Boga jest taska, ktérg warunkuje
wtasnie dar Ducha, ktéry sprawia ,,odnawianie sie w mysleniu”. W zwrocie: t®
niveOpatt tod voog LUV (,duchem w waszym mysleniu”) stowo nvebpatt, to
dativus instrumentalis, a wiec chodzi o przemiane rozumu ,,za pomocg ducha”.
Nie chodzi przy tym o samego Ducha Swietego, ale o ,,pierwiastek nadprzyro-
dzony w cztowieku”, jak to okresla A. Jankowski, w sensie ,wtadzy poznawczej
czy sposobu myslenia” (4,17; 1 Kor 14,5.14n.19) [Jankowski 1962, 458]. Krétko
mowigc, chodzi o éw ,,szésty zmyst”, o ktérym tu méwimy. ,Pierwiastek nad-
przyrodzony tkwigcy w umysle”, ktéry ma stale cztowieka odnawiac [Jankowski
1962, 458]. Rozum wchodzi w sfere dziatania Ducha. Dlatego chrzescijanina
mozna zdefiniowac — za $w. Pawtem —jako istote kierujacg sie rozumem. Stresz-
czeniem catej teologii moralnej $w. Pawta jest Rz 12,1-2, gdzie Pawet uwypukla
rozumnos¢ zycia chrzescijanskiego. Poznanie spraw Bozych jest darem, a ten
dar jest rozpoznawalny dla tych, ktdrzy ,nie biorg wzoru z tego sSwiata” (kry-
terium negatywne) i ,przemieniajg sie przez odnawianie umystu” (kryterium
pozytywne), to znaczy posiadajg umiejetnos¢ rozpoznania, ,jaka jest wola
Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,2). Chrzescija-
nin kierujacy sie rozumem potrafi odkry¢ w sobie obecnos¢ ,prawa Ducha”,
»Z2ycia w Duchu” (zob. Rz 8). Krotko mdéwigc, ,,szosty zmyst”, o ktérym mowimy,
staje sie rozpoznawalny przez dziatanie rozumu. Pawet dostrzega ,, Bozy” walor
rozumu, jako ,,miejsca” dialogu cztowieka z Duchem Swietym. Nie znajdujemy
w listach sw. Pawta wyjasnien fenomenologicznych na temat funkcjonowania
,Sz0stego zmystu” zwanego ,,pneuma”. Znajdujemy natomiast wskazanie, ze
doswiadczenie Boga ma podlegac¢ weryfikacji przez rozum. Rozum jest swo-
istym ,filtrem”, poprzez ktéry trzeba postrzegaé dziatanie ,szdstego zmystu”.

Takie myslenie jest obecne takze w pdzniejszej refleksji filozoféw, np. neo-
tomisty, M. Gogacza, dla ktérego intelekt i wiedza sg sprzymierzerncem czto-
wieka w chronieniu w sobie mitosci Bozej [Gogacz 1987, 10]. Doswiadczenie
mistyczne ,jest nagtym, trwajgcym krétko, dziejagcym sie wewnatrz nas, bez-
posrednim doznaniem przez nasz intelekt Boga jako Samoistnego Istnienia,
ktéry pozwala sie doswiadczac jako bezposredni przedmiot wtadzy poznaw-
czej. Mistyka w tym znaczeniu jest tylko naturalnym poznaniem, niezwyktym
i wyjgtkowym poznaniem Boga, ktory pomijajgc w naszym procesie poznania
etap ujec¢ zmystowych, upewnia intelekt, ze istnieje” [Gogacz 1987, 8].

CIALO. Duch ogarnia swg mocg ciato, pozwalajac odkry¢ tajemnice ,,ducho-
wosci” ciata. W ktérejs z audycji radiowych ustyszatem ciekawg teze wygto-
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szong przez ktdregos ze znanych psychologdw, ktory twierdzit, ze w kulturze
zachodniej manipulujemy ciatem. Rano panie naktadajg makijaz, panowie sie
gola. , Przywdziewamy” jakies wyobrazenie ciata, uwarunkowane Srodowi-
skiem, moze wspomnieniami matki czy ojca, zapatrzeniem w idoli lansowa-
nych przez media. Tymczasem — trzeba sie spotka¢ z wtasnym ciatem. Duch
ogarnia swg mocg catego cztowieka, takze w jego cielesnosci. Mozna dlatego
postawic teze, ze koniecznym warunkiem ,,spotkania sie” z wtasnym ciatem
jest otwarcie sie na Ducha. ,Szdsty zmyst”, dany nam przez Boga pozwala do-
strzec godnosc i przeznaczenie ciata w kilku wymiarach praktycznych:

a)

b)

c)

Nie mozna oddziela¢ ,ciata” od ,,ducha” na takiej zasadzie, o ktorej pisze
E. Best [Best 1955, 217]:,,Man cannot be divided into an «I» and a «non-
-I», a soul and a body; he is a unity and can be regarded as «body» or as
«soul»”,

Ciato zostaje wiaczone w sfere kultu. Ma tak wielkg wartos¢, ze Pawet
pisze: ,,Chwalcie wiec Boga w waszym ciele” (1 Kor 6,20). Jest to zacheta
do traktowania ciata jako medium taczacego nas z Chrystusem. Przeci-
wienstwem byfa postawa Koryntian, ktérzy zyli w kulturze przyzwolenia
na kontakty z prostytutkami. Dwa przeciwstawne obrazy: 1) taczac sie
z prostytutka sg z nig jednym ciatem; 2) taczac sie z Panem stajg sie
jednym duchem z Nim. W symetrii do pierwszego obrazu, w drugim spo-
dziewaliby$Smy sie stowa ,ciato” zamiast ,duch”. Wskazanie na Ducha
okresla tu nature ciafa, ktére jest przenikniete Duchem. Anselm Griin
OSB [Griin 2004, 80-81]:

,Uwielbiamy Boga nie samg myslg, nie samg gtowa, lecz catym cia-
tem. Pierwotnym gestem uwielbienia jest prostratio, kiedy to cztowiek
pada przed Bogiem. Ale uwielbiamy Boga takze, sktaniajac sie przed Nim
i trzymajgc przed Nim otwarte rece. W kazdym razie uwielbienie sktania
do tego, by wyrazic je cielesnie. Wszystkie sity w nas chcg by¢ w nie wig-
czone. Ciato pomaga w uspokojeniu ducha, w wyrazeniu wszystkiego ge-
stem i skierowaniu ku Bogu. Uwielbienie oznacza, ze w petni otwieram
sie na Boga, ze nie ma we mnie miejsc prywatnych, do ktérych moge
sie cofnac, aby zy¢ moimi wyobrazeniami, do ktérych nie wpuszczam
nikogo, nawet Boga. Uwielbienie oznacza, ze catkowicie jestem skiero-
wany ku Bogu, cata moja osoba jest odniesiona do Boga. Nie musimy sie
wtedy baé réznych mysli i uczu¢ w nas. Wazne jest tylko, zeby one byty
odniesione do Boga i przez Niego przemienione. Gdy jesteSmy nastawie-
ni na spotkanie z Bogiem, wtedy wszystko w nas ozywa, zostaje przemie-
nione. Komnaty, ktére zamykamy przed Bogiem, sg dla nas zamkniete.
Niektérzy chrzescijanie zamykajg i wytaczajg z zycia wiele pomieszczen.
Ich zycie jest ograniczone, rozgrywa sie w niewielu miejscach ich ciata.
Spotkanie z Bogiem w uwielbieniu otwiera wszystkie zakamarki w nas
i wpuszcza wszedzie kochajgce i ozywiajgce spojrzenie Boga”.

Ciato podlega procesowi, ktérego istote oddajg antytezy:
- ciato ziemskie — ciato niebieskie (1 Kor 15,40.44);
- zniszczalne — niezniszczalne (w. 42);
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d)
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- niechwalebne — chwalebne (w. 43);
- stabe —mocne (w. 43);
- zmystowe — duchowe.
Ciato ,,ziemskie” nabiera ukierunkowania ku ciatu ,duchowemu” (1 Kor
15,44: ,zasiewa sie ciato zmystowe — powstaje ciato duchowe”). Istnie-
je ciggtos¢ miedzy ciatem, ktdre podlega prawom fizycznego rozktadu
i ciatem duchowym, a rdwnoczesnie nastepuje co$ w rodzaju ,nowe-
go stworzenia”. , Nie jest to ciato utworzone z ducha, tak jak naturalne
(dostownie, psychiczne) ciato nie jest ciatem uczynionym z psyche. Tym
niemniej, jest to dosfowne, realne ciato, choc jest ono przemienione do
nowego sposobu egzystencji, ktéry rozpocznie sie po zmartwychwsta-
niu” [Ladd 1952. 139].
Ciato ,,ziemskie” nie jest zbednym balastem, jak rakieta wynoszgca na
orbite kapsute kosmiczna. Jest integralng czescig natury cztowieka, prze-
znaczong do ,bycia z Panem”. Rzutuje to na sposéb traktowania ciata
w czasie oczekiwania na Paruzje. Nalezy zaakceptowaé ciato w proce-
sie zyciowym, co oznacza dostrzezenie, ze ciato nie tyle starzeje sie, ile
dojrzewa od ciata ziemskiego do ciata duchowego. Ideatem jest zycie
przebiegajace we wspdtpracy z Duchem. W proces ten ma by¢ wciggnie-
te takze ,ciato” i ,psyche”. Przeczytajmy caty werset 23 z pigtego roz-
dziatu 1 Tes, ktéry zwraca uwage na te sprawe, ale i wpisuje cztowieka
w dynamike czasu: ,,Sam Bdg pokoju niech was catkowicie uswieca, aby
duch wasz, dusza i ciato bez zarzutu sie zachowaty na przyjscie Pana na-
szego Jezusa Chrystusa”. Pawet zaleca, aby zadac sobie trud, ktéry do-
prowadzi do tego, ze takze ciato ,zachowane” bedzie ,bez zarzutu” na
Paruzje. Troska o ciato staje sie wymogiem, do ktérego motywacjg jest
Swiadomos¢ dynamiki czasu. W tym kontekscie dynamiki czasu trzeba
widziec tez ciato. Jest ono juz przeznaczone do ,,zachowania” ,na przyj-
Scie Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Zachowanie oznacza nic innego,
jak zmartwychwstanie ciat. Kolejno$¢ wydarzen na koricu czaséw bedzie
nastepujgca: wpierw ukaze sie Chrystus, potem powstang zmarli, a na
koricu dostgpig zbawienia ci, ktérzy doczekajg Paruzji zywi (1 Tes 4,16-
17). | w ten sposdb zawsze bedziemy z Panem” (1 Tes 4,17). Dodajmy,
ze we wspotczesnej literaturze jest ksigzka, w tytule ktérej autor uzywa
pojecia ,,duchowosc ciata” [Lowen 2011, 145].

SUMIENIE. Podobna korelacja, jak ta, ktéra istnieje miedzy ,,duchem”
i ,rozumem”, zachodzi miedzy ,duchem” i ,,sumieniem”. Sumienie samo
w sobie jest niewystarczajgcy ,,busolg” ludzkiego zycia. Potrzebuje osa-
dzenia w Duchu. Moze bowiem istnie¢ , sumienie zbrukane” (Tt 1,15:
,duch ich i sumienie sg zbrukane”), ,stabe sumienie” (1 Kor 8,7.10.12).
Przeciwienstwem tego jest ,,dobre sumienie” (1 Tm 1,5.19), ,czyste su-
mienie” (1 Tm 3,9; 2 Tm 1,3). Sumienie jest kryterium osgdu czyndéw
cztowieka (2 Kor 4,2: , przedstawiamy samych siebie [...] osgdowi su-
mienia kazdego cztowieka”; por. 2 Kor 5,11). Sumienie w zyciu pogan
spetnia analogiczna role jak Prawo w zyciu Zyddw: ,tre$¢ Prawa jest wy-




pisana w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie staje jako Swiadek”
(Rz 2,15). To tak jakby powiedzieé: ,nieobrzezany zachowuje przepisy
Prawa” (Rz 2,26). W Swietle Tt 1,15 mozna widzie¢ w tych pozytywnych
aspektach dziatania sumienia owoc wspodtpracy cztowieka z Duchem
Swietym. Samo sumienie potrafi by¢ zawodne, a powodem tego, ze nie
spetnia ono czasem swej roli, jest grzech. ,Tak Zydzi, jak i poganie sg pod
panowaniem grzechu” (Rz 3,9).

6. Problem definicji doswiadczenia Boga

A. ROZMAITE SPOSOBY SZUKANIA BOGA

Na temat doswiadczenia Boga mozna moéwic z uzyciem réznych systemow
poje¢, w ktére wpisuje sie w sposdb specyficzny ,jezyk” sw. Pawta. Kazdy
z przytoczonych ponizej gtoséw wnosi specyficzne dane do zrozumienia tego,
w jakim sensie Bog jest przedmiotem bezposredniego (!) aktu poznawczego
i jakie sg tego warunki.

Filozofia religii

Filozofia religii wskazuje, ze doswiadczenie religijne (taki charakter ma do-
Swiadczenie Boga) przekracza kategorie racjonalne. Jako takie, jest penetracjg
rzeczywistosci superaracjonalnej. Doswiadczenie religijne stawia cztowieka
w obliczu realnej rzeczywistosci istniejgcej poza nim samym. Kontakt z tg rzeczy-
wistos$cig ma charakter intuicji obejmujgcej catego cztowieka. Koniecznym sktad-
nikiem tego doswiadczenia jest faska Boza. ,Doswiadczenie religijne (...) zawiera
elementy poznawczo-intelektualne, wolicjonalne, etyczne i emocjonalne. Nigdy
jednak nie identyfikuje sie w petni z zadnym z tych elementéw. Dlatego doswiad-
czeniem religijnym nie jest jeszcze czysto spekulatywna refleksja o Bogu, zycie
etycznie prawe, ani przezywanie podniostych stanéw emocjonalnych. Religijne
doswiadczenie jest aktem osobowym, wyrazem catej ludzkiej egzystencji: ro-
zumnym przyjeciem prawdy o Bogu, opcjg woli potwierdzong aktami mitosci,
wreszcie przezyciem emocjonalnym. Cate ludzkie ,ja” idzie ku boskiemu ,Ty”,
wszystkie wtadze cztowieka sg zaangazowane w autentycznym zyciu religijnym.
J. Hessen doswiadczenie religijne okresla mianem , intuicji totalitarnej”, majac
na uwadze uaktywnienie catoéci osoby ludzkiej. Zycie religijne, cho¢ zawiera
elementy racjonalne, to zasadniczo posiada charakter superaracjonalny. Jest
fenomenem sui generis: w swej istocie nie jest poznaniem racjonalno-dyskur-
sywnym, lecz spontaniczno-intuicyjnym rozpoznaniem obecnosci absolutnego
Sacrum. Doswiadczenie religijne posiada charakter responsoryczny i dialogicz-
ny, dlatego jest czym$ wiecej anizeli poznawaniem Boga. Zycie religijne jest we-
whnetrzno-osobowym spotkaniem z Bogiem: przyjmowaniem Go w swoim sercu
i zarazem oddania sie Jemu. Tajemnica spotkania cztowieka z Bogiem dokonuje
sie zawsze w kregu oddziatywania taski Bozej, lecz ten czynnik wymyka sie anali-
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zie filozoficznej” [Kowalczyk 1983, 115-116]. Religijne poznanie Boga ma naste-
pujgce przymioty: bezposrednios¢, uwarunkowania etyczne, charakter persona-
listyczny, pewnos$¢ [Szumit 1982, 484-491].

Psychologia

Psychologia w zasadzie interpretuje zycie religijne jako nastepstwo oddzia-
tywania sit podswiadomych na ludzkie ,ja”. Niektorzy uczeni uzupetniajg ten
obraz przez uznanie dziatania rzeczywistosci transcendentnej (K. G. Jung, egzy-
stencjalisci, humanisci) [Gtaz 1998, 28-90]. Wktad psychologii w opis doswiad-
czenia Boga polega na:

— wskazywaniu, ze dziatanie Boga zbiega sie z uwarunkowaniami psycho-
logicznymi (z psychologicznymi ,,predyspozycjami”?); doswiadczenie re-
ligiine angazuje catego cztowieka, a wiec umyst, zmysty i wole®’;

— ukazaniu pozytywnych skutkéw doswiadczenia Boga w ksztattowaniu
zdrowej osobowosci, wsrdd ktérych wymienia sie osiggniecie jednosci
z samym sobg, z innymi ludZmi, z wszechswiatem i wszelkim zyciem,
a takze — jednosci z Bogiem [Gtaz 1998, 29-31].

— pomocy w wartosciowaniu doswiadczenia Boga w konkretnych przypad-
kach, w ktérych psychologia petni swego rodzaju ,funkcje krytyczng”,
pomagajgc we wiasciwym ksztattowaniu obrazu Boga (i w odrdznieniu
doswiadczenia religijnego od dewiacji) [Kuczkowski 1982, 387-389].

Obok konstruktywnych analiz, istnieje krag publikacji skrajnie krytycznych
wobec pojecia ,,doswiadczenia Boga”. Niektérzy psychologowie sprowadzajg
doswiadczenia Boga do takich kategorii, jak nerwica natrectw, czy niedojrzatosé
emocjonalna. Minimalistyczne rozumienie doswiadczenia religijnego reprezen-
tuje Z. Freud, ktory traktowat religie jako ,,nerwice natrectw”. Wedtug niekté-
rych neuropsychologdw sw. Teresa to histeryczka, Sw. Katarzyna ze Sieny zas byta
masochistkg, sadystka i anorektyczkg, ktéra w dodatku cierpiata na rozdwoje-
nie jazni i osobowosci. Wedtug niektérych neuropsychologdw istnieje zwigzek
miedzy zyciem mistycznym i impulsywnoscig seksualng, albo z patologia religijng
czy niedojrzatoscig emocjonalng [Gtaz 1998, 29.41-51; Lanczkowski 1986, 80].
llustracjg braku wyczucia tajemnicy moze by¢ poglad amerykanskiego uczonego
Sidneya Tarachowa (1908-1965), bedgcy komentarzem do Ga 1,16 (év éuoi)'.

10 Dos¢ nieoczekiwanym ,,obronca” aspektu doswiadczenia Boga, ktory przynalezy dzi$ do do-
meny psychologii jest §w. Jan od Krzyza. Pisze on nastgpujaco na temat zjednoczenia mistycznego:
,,Mato dusz dochodzi do tego stanu, lecz niektore doszly, zwlaszcza te, ktorych moc 1 duch miaty
si¢ rozla¢ w spusciznie na ich dzieci. Bog daje bowiem rodzicom w pierwocinach ducha bogactwa
i zasoby, odpowiednie do wigkszego lub mniejszego dziedzictwa, jakie maja przekaza¢ potom-
stwu”. Sw. Jan od Krzyza nie rozwija dalej tej mysli. Zob. Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomief
mitosci, strofa druga, punkt 12 (zob. Dziela sw. Jana od Krzyza, Krakow 1986, s. 745).

11 S. Tarachow, St. Paul and Early Christianity: A Psychoanalysis and Historical Study, Psy-
choanalysis and the Social Sciences 4 (1955) s. 236: ,,... Christ the son in him might represent the
troublesome penis of father. If so, the conversion goes even farther in resolving Paul’s tension.
It makes homosexuality unconsciously tolerable, through the medium of an extatic identification
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Innym przejawem braku szacunku dla tajemnicy moze byc teoria halucynacji [Re-
ichardt 1999, 100-142].

Teologia

W teologii chrzescijanskiej podkresla sie, ze jedynie cztowiek wierzgcy
moze dostgpi¢ doswiadczenia Boga. Zagadnienie doswiadczenia Boga (pozna-
nia Boga) posiada ogromnie bogatg i dtugg tradycje, poczawszy od tradycji
patrystycznej, az po nasze czasy [Evdokimov 1996]. Na doswiadczenie Boga
(objawienie) Gertrudy von Speyer powotywat sie teolog H. Urs von Balthasar
[Bokwa 1998]. ,Wspodtczesna teologia wyrdznia w doswiadczeniu religijnym
rézne aspekty, ktore doswiadczenie to czynig wiarygodnym. W. Kasper, W.
Granat podkreslajg znaczenie wiary, H. Urs von Balthasar — Objawienia, H. de
Lubac — intuicji gtebi duszy, J. Danielou — dziatania Tréjcy Swietej w duszy, K.
Rahner —taski, Schillebeeckx — Kosciota i sakramentow” [Gtaz 1998, 109].

Filozofia

W filozofii chrzescijanskiej istnieje nurt, w ktérym podkresla sie rozumny
aspekt doswiadczenia Boga. Przyktadem moze by¢ filozofia neotomistyczna.
Wedtug przedstawiciela tego nurtu, M. Gogacza, intelekt i wiedza sg sprzy-
mierzeicem cztowieka w chronieniu w sobie mitosci Bozej. Doswiadczenie
mistyczne ,jest nagtym, trwajgcym krétko, dziejgcym sie wewnatrz nas, bez-
posrednim doznaniem przez nasz intelekt Boga jako Samoistnego Istnienia,
ktéry pozwala sie doswiadczac jako bezposredni przedmiot wtadzy poznaw-
czej. Mistyka w tym znaczeniu jest tylko naturalnym poznaniem, niezwyktym
i wyjgtkowym poznaniem Boga, ktory pomijajgc w naszym procesie poznania
etap ujec¢ zmystowych, upewnia intelekt, ze istnieje” [Gogacz 1987, 8-10]. Filo-
zofia wskazuje tez naistnienie pozaracjonalnych dréog do Boga. Teze takg gtoszg
fideisci (Pascal, Huet, Jacobi, Kierkegaard, Barth; podobnie — tradycjonalisci),
wedle ktérych do poznania istnienia Boga nie wystarczy rozum, ale konieczne
jest objawienie (przyjete sercem, wolg, rozwazane rozumem). Na role uczucia,
wewnetrznego przekonania, gtosu instynktu w poznaniu Boga zwracajg uwa-
ge zwolennicy sentymentalizmu religijnego (F. Schleiermacher, R. Otto). Rola
intuicji (i kontemplacji) w poznaniu Boga jest opisywana od zarania chrzesci-
janstwa az po nowsze czasy ($w. Augustyn, $w. Bernard, B. Pascal) [Kowalczyk
1981, 72-90]. H. Bergson traktuje Swiadectwa mistykdéw jako dowody na istnie-
nie Boga, ktéry potrzebuje nas, podobnie jak my potrzebujemy Boga. Bergson
podkresla, ze mistycy chrzescijaiscy sg swiadkami wiarygodnymi. Bergson po-
lemizuje z psychologami, ktérzy widzg u mistykdw zjawiska patologiczne. Za-
chowania odbiegajace od normy ttumaczy on geniuszem mistykéw (podobnie
mozna ttumaczy¢ zachowania np. wielkich muzykdéw). Sprawdzianem zdrowia

with the powerful phallus of father” [cyt. za: Reichardt 1999, 66n]
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intelektualnego mistykéw jest ich skutecznos$¢ w dziataniu. Cho¢ doswiadcze-
nia mistykéw sg niepowtarzalne, to zachowujg — wedtug Bergsona — charakter
dowodéw na istnienie Boga. Wielu ludzi jest bowiem w stanie wejs¢ w pew-
ne fazy drogi opisywanej przez mistykdw i w ten sposdéb zweryfikowaé — cho¢
w czesci — ich $wiadectwo®.

Mistyka chrzescijariska

Wyobrazmy sobie rozmowe dwojga przyjacioét. Jeden z nich chce opowiedziec
drugiemu o niespodziewanym spotkaniu z kolegg, ktdrego obaj znali przed laty.
Po informacji o tym fakcie i przyjeciu go do wiadomosci przez rozmoéwce, przycho-
dzi czas na szczeg6towe pytania. W tym momencie mozliwe sg dwa scenariusze
rozmowy. Jej inicjator, kierujac sie jakas racja, moze jg ucigc (np. dlatego, ze nie
chce by¢ wscibski). Moze tez jg kontynuowad. Jest tyle rzeczy do opowiedzenia...
Sprébujmy wyobrazi¢ sobie, ze w miejscu tych dwdch rozmdéwcow jest wpierw
Sw. Pawet i adresaci jego listéw, a potem — ktdrys z mistykdw chrzescijanskich
i adresaci jego relacji na temat mistyki. Przedmiotem ,rozmowy” bedzie w obu
przypadkach mistyczne spotkanie z Bogiem (z Jezusem Chrystusem). Postugujgc
sie schematem tej rozmowy, tatwo uzmystowic sobie, na czym polega réznica
miedzy tym, co na temat doswiadczenia Boga pisze sw. Pawet, i tym, co pisza
mistycy. W 1 Kor 9,1 sw. Pawet pisze o swym niespodziewanym spotkaniu ze
zmartwychwstatym Chrystusem: ,Widziatem Jezusa, Pana naszego”. Konstatuje
fakt i identyfikuje przedmiot doswiadczenia. Korci nas, aby pytac dalej o szcze-
gobty... Niestety, Pawet nie zamierza rozmawiac z nami na temat szczegétow. Na
temat tego, co przezywat w momencie spotkania z Jezusem, na przykfad, jak
Jezus wygladat. Poprzestaje na konstatacji ,,gotego” faktu. Mozna powiedzie¢, ze
trzyma na postronkach wodze wyobrazni, uczucia...

A teraz wyobrazmy sobie, ze strong w rozmowie jest ktorys z mistykow
chrzescijanskich. Mistycy (ci, ktérzy zdecydowali sie na spisanie swego Swia-
dectwa o doswiadczenia Boga) z reguty nie poprzestajg na konstatacji faktu,
ale idg znacznie dalej. Analizujg szczegdty. tatwo sobie wyobrazi¢ ilos¢ tych
szczegotow, patrzac chocby na opasty tom Dziet Sw. Jana od Krzyza.

Z uwagi na to, ze gtosy wielu mistykdw wspdtbrzmiag i nie sposéb w niniej-
szym wstepie dokonywad jakiejs systematyki, poprzestaniemy tylko na ty-
powych przyktadach. Systematyzacje pojec i opis etapéw wchodzenia w do-
Swiadczenie Boga znajdujemy w dzietach teologéw duchowosci, a wsrdd nich
w publikacjach S. Urbanskiego [Urbanski 1999] czy W. Stomki [Stomka 1982,
266-268]. Mistyczka XX wieku, Edyta Stein, obok naturalnego poznania Boga
i wiary, wskazuje na istnienie ,,nadprzyrodzonego doznania Boga” (libernatiir-
liche Gotteserfahrung)®. C. Bettinelli tak streszcza mysl Edyty Stein na ten te-
mat:

12 Zob. H. Bergson, Les deux sources de la morale et de la religion, Paris 1955, s. 255-275.

13 Rozprawa ukazata si¢ w Tjidschrift oor Philosophie, a relacj¢ na temat jej tresci podaj¢ za
[Bettinelli 1982, 220-222].
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,Na tej ptaszczyznie poznaje sie Boga nie na drodze dedukcji czy rozumo-
wania, lecz poprzez «osobowe spotkanie» (durch persénliche Begegnung), do
ktérego ktos moze byé pociggniety w samej swej gtebi. Poczucie obecnosci
Boga jest tylko poczatkiem zycia mistycznego, gdyz od tego momentu az do
catkowitego zjednoczenia z Bogiem znajdujg sie rézne stopnie i rézne dojscia.
Na kazdym stopniu, wyzszym od poprzedniego, Bég objawia sie w nowy spo-
séb, poprzez nowe motywy: pozwala coraz gtebiej przenikaé w siebie, oddaje
sie duszy w coraz to inny sposéb, zywszy, bogatszy, petniejszy (zada, by dusza
byta coraz bardziej wytrwata w oddaniu siebie). Pomimo jednak tych doznan
i osobowych spotkan coraz bardziej odstaniajacych kochang osobe, Bdg pozo-
staje nadal Bogiem nieznanym (Gott bleibt der verborgene Gott). Wzmaga sie
coraz bardziej pragnienie Nieskoriczonego, przenika dusze do gtebi, staje sie
po prostu fizycznym cierpieniem, ale niestety, w tym zyciu niemozliwe jest cat-
kowite nasycenie, a nawet nie zostanie ono zaspokojone w petni w samej wizji
uszczesliwiajacej, gdyz z racji naszej ograniczonosci nie mozemy widzie¢ Boga
tak jak On siebie zna (wie Er selbst sich schaut)” [Bettinelli 1982, 230].

To, co E. Stein opisuje jako ,,doznanie Boga”, ktére ma wiele etapdw, zostato
opisane przez wielu mistykdéw. Charakterystyczne (i wspdlne z sw. Pawtem!)
jest wskazywanie na doswiadczenie Boga, ktdry objawia sie w Chrystusie. Nie-
ktérzy mistycy zaswiadczajg, ze spotkali Boga — Jezusa Chrystusa. Sw. Teresa
od Jezusa opisuje doéwiadczenie Boga odnoszac je do kategorii zaélubin [Sw.
Teresa od Jezusa 1987, 420-421]:

,1. Méwmy teraz o owych duchowych boskich zaslubinach, chociaz wielka
ta taska nie moze sie dokonywaé w tym zyciu w sposdb zupetnie doskonaty. (...)
Pan, gdy pierwszy raz uzycza duszy tej taski, ukazuje sie jej przez widzenie wy-
obrazni w swoim najswietszym Cztowieczenistwie, aby dobrze wiedziata i watpic¢
o tym nie mogta, ze dostepuje tak niestychanego daru. Innym moze objawia sie
w innym ksztatcie; lecz ta, o ktérej tu mowie, w takiej Go postaci widziata. Byto
to w chwile po przyjeciu Komunii $wietej. Pan stanat przed nig z wielkg jasnoscia,
wdziekiem i majestatem, takim, z jakim zmartwychwstat i rzekt do niej, ze czas
juz, aby Jego sprawy wzieta za swoje wtasne, a On bedzie miat piecze o jej. Inne
jeszcze potem dodat stowa, ktére tatwiej sercem odczué, niz usty wyrazi¢. 2. Mo-
gtoby sie zdawac, ze widzenie to nie byto rzeczg nowg, bo juz przedtem nieraz
Pan ukazat sie jej w takiej samej postaci. Ale taka tu byta ogromna rdznica, ze po
tym widzeniu pozostata catkiem nieprzytomna i przerazona; raz, dla samej, nie-
réwnie potezniejszej jego sity; po wtdre, dla gtebokiego znaczenia stéw, ktére Pan
do niej mowit; po trzecie wreszcie dlatego, ze Pan jej sie ukazat w najgtebszym
whnetrzu duszy, a podobnego widzenia, catkiem wewnetrznego, z wyjatkiem je-
dynie tego, o ktérym byta mowa w poprzedzajgcym rozdziale, nigdy jeszcze nie
miata (GR: redaktor dodaje tu przypis nastepujacej tresci: Widzenie Trdjcy Prze-
najswietszej). Trzeba nam wiedzie¢, ze miedzy wszystkimi widzeniami poprzed-
nich mieszkan, a widzeniami tego siddmego, rdznica jest ogromna, a zrekowiny
duchowe, ktére sie zawierajg w tamtych, tak sie majg do duchowych zaslubin,
spetniajgcych sie w tym ostatnim, jak sie ma zobopdlny (! — przyp. GR) do siebie
stosunek dwojga narzeczonych do stosunku dwojga matzonkéw, ktdrzy zwigzani
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weztem dozgonnym, juz sie, poki zyja, roztgczyé nie mogg”. Jezyk opisu zjawisk
mistycznych jest bardzo rézny u réznych mistykéw. Kazdy z nich ma swiadomos¢
nieadekwatnosci jezyka ludzkiego w opisie tego zjawiska. Sw. Teresa od Jezusa,
opisujac doswiadczenie Boga w obrazie siedmiu mieszkan, przy opisie siddme-
go mieszkania postuguje sie kategoriami widzenia (analogicznie do $w. Pawta),
i w tym kontekscie pisze: ,Uzywam, jak juz méwitam, tych poréwnan, w braku
innego, odpowiedniejszego sposobu objasniania rzeczy” [Sw. Teresa od Jezusa
1987, 421]. Mistyczka ta zdaje sobie sprawe z nieadekwatnosci jezyka, ktérym
opisuje swe doswiadczenie mistyczne. Opisujgc doswiadczenie Boga w obrazie
siedmiu mieszkan, przy opisie siodmego mieszkania postuguje sie kategoriami
widzenia (analogicznie do sw. Pawta).

Zacytowane powyzej dwa przyktady literatury mistycznej wskazujg, ze misty-
cy potrafig przekraczac granice milczenia, ktérg wyznaczyt sobie sw. Pawet. Po-
dajg mndstwo szczegdtdéw. Przekraczajg te granice, mimo ze majg Swiadomosé
nieadekwatnosci swych stéw do opisu tajemnicy, ktdrej objawienia dostapili.
Z zestawienia tego, co pisze na temat doswiadczenia Boga sw. Pawet i co piszg
mistycy, wynika wazny wniosek dla wszystkich, ktérzy chcg analizowac teksty
,mistyczne” sw. Pawfa. Trzeba pamietac¢ o tym, ze pewne szczegétowe pytania
zadawane $w. Pawtowi, nie majg sensu. Po prostu, nie ma na nie odpowiedzi.
Nie ma, bo $w. Pawet nie chciat na nie odpowiadac. Dlatego tak mierne rezultaty
dajg dyskusje biblistow, ktérzy prébuja ,,ciggnac sw. Pawta za jezyk” i na przyktad
dyskutujg uczenie nad tym, czy $w. Pawet pod Damaszkiem miat wizje, czy tez
doznat tylko wewnetrznego przezycia. Swietemu Pawtowi zupetnie nie zalezy na
zaspokojeniu naszej ciekawosci. Interesuje go tylko istota zjawiska. Istota, ktdrg
musi koniecznie odstoni¢, przynaglony konkretnymi okolicznosciami, w ktérych
pisze. Reszte pozostawia milczeniu. Powyzsze dane sktaniajg tez do wnioskéw
na temat relacji tekstdw napisanych przez mistykdéw chrzescijanskich do tekstow
mistycznych $w. Pawta. Nie mozna zapominac o tym, ze sw. Pawet zajmuje wy-
jatkowe miejsce w gronie mistykéw. Jego wyjatkowosé wynika nie tylko z tego, ze
Sw. Pawet byt mistykiem, ktéremu Bdg powierzyt wyjgtkowe zadania, ale przede
wszystkim z tego, ze nalezy on do grona hagiograféw, czyli autoréw ksigg uzna-
nych za fundament wiary Kosciota. Sw. Pawet jest chrzeécijariskim klasykiem mi-
styki, gdyz ,wpisat” swe doswiadczenie Boga w teksty przyjete przez Kosciot jako
kanoniczne. Z tego ostatniego faktu wynika, ze wszystko to, co zostato napisane
0 mistyce po $w. Pawle, musi by¢ w harmonii z tym, co na ten temat napisat
Sw. Pawet, cho¢ moze wybiegac duzo dalej. Dane zawarte w listach sw. Pawta
mozna poréwnac do fundamentu, na ktérym pdzniejsi mistycy budujg budowle.
Budowla przybrat przez wieki bardzo rozbudowang posta¢, ale nie moze istnie¢
w oderwaniu od fundamentu. Nie mozna zrozumie¢ zjawiska mistyki bez zgte-
bienia tego, co na ten temat napisat Sw. Pawet.

Cho¢ miejsce $w. Pawta w gronie mistykdw jest szczegdlne, to nie zmienia
to faktu, ze jest on jednym z (!) mistykéw. Teksty mistykdw zyjgcych po sw.
Pawle, wtasnie przez to, ze idg w opisie zjawisk mistycznych znacznie dalej niz
teksty Pawtowe, stanowig konieczne dopetnienie tego, co napisat $w. Pawet.
Pézniejsi mistycy odpowiadajg na pytanie, co znajduje sie poza granicg milcze-
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nia, ktdrg postawit sobie sw. Pawet. W tym, co piszg, sg jednak punkty styczne
z danymi opisanymi przez sw. Pawta. Istnienie tych punktow stycznych stanowi
— jesli jest to komus potrzebne — uwiarygodnienie Swiadectwa sw. Pawta. Pod-
stawowe fakty wskazane przez sw. Pawta sg pdzniej potwierdzane przez wielu
mistykéw chrzescijanskich:

- Mistycy potwierdzajg podstawowy fakt, ze Bég objawia sie ludziom i to
objawia sie w Jezusie Chrystusie (ten aspekt objawienia oddaje precyzyj-
nie niemieckie stowo: Christuserfahrung, w odrdznieniu od ogdlniejsze-
go: Gotteserfahrung). Bég staje sie tym samym ,identyfikowalny” przez
jakie$ odniesienie do CztowieczeAstwa Jezusa. Sw. Pawet jest jednym ze
Swiadkow tego, ze Bég objawia sie w Jezusie Chrystusie.

- Wspdlny wszystkim mistykom, a wsrdd nich sw. Pawtowi, jest jezyk Swia-
dectwa i jezyk analogii. Niezaleznie od tego jakim systemem poje¢ po-
stuguja sie poszczegdlni mistycy, jest to jezyk swiadectwa, czyli pisanie
o czyms, co byto wtasne, osobiste, przezyte. Rdwnoczesnie jest to jezyk
analogii (niezaleznie od tego, czy dany mistyk postuguje sie jezykiem
potocznym, jezykiem filozofii, czy — jak $w. Pawet — korzysta z termino-
logii biblijnej). Jezyk analogii jawi sie mistykom jako konieczno$¢, gdyz
majg oni Swiadomos¢ tego, ze probujg ,wyrazi¢ niewyrazalne”. O tej
niewyrazalnosci Boga czytamy w 1 Tm 6,16: Bog ,,mieszka w niedostep-
nej swiattosci” i zaden z ludzi Go ,,nie widziat, ani nie moze zobaczy¢”;
dopiero ,kiedys” (po $mierci) ,ujrzymy” Boga ,twarza w twarz” (zob.
1 Kor 13,12). Mistycy majg Swiadomos¢ niedoskonatosci jezyka analogii.
Réznorodne stownictwo uzywane przez mistykow jest wynikiem poszu-
kiwania najlepszego sposobu opisu doéwiadczenia Boga. Sw. Pawet jest
blizszy tym mistykom, ktdrzy wpisujg doswiadczenie Boga w bieg swego
zycia (por. ,Dzienniczki” sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, czy $w. Fausty-
ny), a nie tym mistykom, ktérzy budujg systematyczna doktryne mistyki
(jak np. sw. Jan od Krzyza).

- Mistycy Swiadczg o tym, ze jest mozliwy jakis doswiadczalny wglad w ta-
jemnice wewnetrznego zycia Bozego. BAg jawi sie mistykom jako Duch.
Pojawia sie nawet do$wiadczenie Boga w Tréjcy Swietej. W listach $w.
Pawta mozna tez znalezé wzmianki o specyficznie chrzescijanskim do-
$wiadczeniu Boga, ktéry objawia sie w swoim Synu i w Duchu Swietym
(czyli o czyms na ksztatt kontemplacji tajemnicy Tréjcy Sw.).

Wszystkie te aspekty doswiadczenia Boga, rozpracowane szczegdtowo
przez mistykéw, sg obecne w jakims stopniu w tekstach mistycznych sw. Pawta.
Mistycy rozwijajg to, co napisat $w. Pawet, idgc w kierunku refleksji teologicz-
nej (opis istoty Boga danego w doswiadczeniu) i w kierunku refleksji antropo-
logicznej (opis wewnetrznych przezy¢ mistyka). Z pism mistykéw wynika, ze
wzrastanie w faskach mistycznych odbywa sie poprzez przechodzenie okreslo-
nych etapdéw rozwoju duchowego. Mistycy opisujg te etapy. Nie ma tego u Sw.
Pawta, bo sw. Pawet nie pisat systematycznego traktatu o mistyce, a jedynie
pisat o mistyce okazjonalnie. Jesli zatozy¢, ze mistycy opisujg etapy rozwojowe
zycia mistycznego, ktére sg typowe, to mamy prawo patrzec na teksty mistycz-
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ne sw. Pawfa w swietle rezultatéw ich refleksji na ten temat. Mozemy szukac
takze w zyciu Sw. Pawta etapdw rozwojowych zycia mistycznego, ktére opisa-
li pézniejsi mistycy. Musi nam towarzyszy¢ jednak swiadomosé wyjgtkowosci
drogi kazdego mistyka, takze drogi $w. Pawta. Wyjgtkowos¢ drogi $w. Pawta po-
lega miedzy innymi na tym, ze rozpoczeta sie ona od ,,mocnego uderzenia” pod
Damaszkiem, po ktérym nastgpit dalszy rozwdj zycia mistycznego, a nie byfa
wynikiem ewolucyjnego wzrastania. Naktadanie faktéw opisanych przez sw.
Pawta na ,,mape” etapdw zycia mistycznego zawiera w sobie niebezpieczen-
stwo naginania tekstow biblijnych do z géry przyjetych schematéw. Przykfa-
dem moze byc tekst, ktdry znajduje sie w opracowaniu E. C. Salzer, traktujgcy
o tym, co sw. Pawet robit przez trzy pierwsze lata po objawieniu pod Damasz-
kiem [Salzer 1999, 181]. Sw. Paweta pisze lakonicznie w Ga 1,17: ,,skierowatem
sie do Arabii”. E. C. Salzer pisze (majgc na mysli z pewnoscig to, co mistycy
piszg o etapie oczyszczenia w zyciu mistycznym): ,Pawet odczuwat potrzebe,
aby przez dtugi czas pozostaé w absolutnej samotnosci i w ciszy”'*. A moze sw.
Pawet poszedt do Arabii nie dlatego, ze odczuwat potrzebe samotnosci, ale
dlatego, ze chciat gtosi¢ w Arabii Ewangelie? Tak pisze C. M. Martini [Martini
1987, 48]: ,,Po nawrdceniu Pawet zaczyna gtosi¢ Ewangelie, prawdopodobnie
nie mieszka wtedy przez caty czas w Damaszku; na ten okres przypada jego po-
byt w Arabii, by¢ moze w okolicach miast arabskich, jako ze nie byt zbyt dobrze
widziany przez Zydéw”. Jesli tak, to cata misterna konstrukcja stworzona przez
E. C. Salzer bierze w teb. Trzeba wiec by¢ bardzo czujnym w momencie przeno-
szenia pézniejszych schematéw w Swiat mistyki sw. Pawta.

Literatura piekna

Jezyk literacki (literatura piekna, poezja) jest Srodkiem wyrazu, poprzez ktéry
ludzie obdarzeni wyjgtkowym pisarskim talentem potrafig opisa¢ doswiadczenie
Boga. Przyktad literackiego opisu doswiadczenia Boga dostarcza powies¢ J. H.
Newmanna, zatytutowana Callista>, w ktérej tytutowa bohaterka tak mowi:

,Ja czuje Boga w sercu i czuje, ze jestem w Jego obecnosci. On do mnie
mowi: «To czyn, a tego nie czyi!» Powiesz mi moze, ze to natchnienie jest
zwyktym prawem natury, wrazeniem analogicznym do odczucia radosci czy
boélu... Ale sadze, ze jest inaczej. To, co stysze, jest echem rzeczywistego i praw-
dziwego gtosu, a gtos ten pochodzi od istoty niezaleznej od mojej osoby. Gtos
Ow sam w sobie zawiera dowdd swojego Boskiego pochodzenia. Moje serce
przywigzuje sie do Niego i kocha Go, jak gdyby to byta osoba szczegdlnie godna

14 Na potwierdzenie swej tezy E. C. Salzer przytacza komentarz A. Penna: ,,.Bedzie to czas
dlugiego, prawie trzyletniego pobytu w Arabii (Ga 1,15-17). Czas kontaktu z dzika naturg. Zanu-
rzenia w samotnosci i w ciszy. Czas, w ktorym Pawel doszedl do zrozumienia glebi tego, co mu
si¢ przydarzyto pod Damaszkiem. (...) Poczatkowe ,,objawienie” (Ga 1,17), otrzymane na drodze
do Damaszku, przedtuzyto si¢ wiec w wymowna samotnos$¢ pustyni. Napetniony kontemplacja
Chrystusa zmartwychwstalego, bedzie on mégl swiadczy¢ o niej wobec innych”.

15 J. H. Newmann, Callista, powie$¢, 1876; th. franc. r. XX VII, s. 286-287.
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mitosci. Kiedy stucham tego gtosu, odczuwam rados¢; kiedy sie przeciw niemu
buntuje, odczuwam smutek. To jest tak, jak gdybym sprawiata radosé lub smu-
tek najdrozszemu przyjacielowi. — Widzisz Polemonie, wierze w cos, co jest
o wiele wieksze od zwyktego «cos$». Przedmiot mojego wierzenia jest dla mnie
bardziej rzeczywisty niz storice, ksiezyc, gwiazdy, cata tak piekna ziemia i mite
mi stowa przyjaciela... Echo zaktada istnienie gtosu; gtos zaktada istote mé-
wigcy, a ja jednoczesnie kocham i obawiam sie tej istoty i tego tajemniczego
gtosu.” [cytat za: Grabowski 1977, 84].

Teksty literackie wskazujg, ze o doswiadczeniu Boga mozna moéwic¢ za po-
mocg réznorodnych systemdéw pojeciowych. Doswiadczenie Boga mozna opi-
sac jedynie jezykiem analogii, dlatego jezyk , literacki” nie jest w niczym gorszy
od jezyka ,naukowego”. W tym kontekscie warto pamietac, ze Biblia jest takze
literatura.

Synteza

Rézne metody opisu doswiadczenia Boga dopetniajg sie. Nie mozna zadnej
z nich wykluczaé. A i tak, wszystkie razem wziete, nie zgtebig do korica rzeczy-
wistosci, jaka jest doswiadczenie Boga. Sg one podobne do reflektoréw, ktére,
z réznych stron kierowane na przedmiot, ukazujg jego rézne detale’®. Nie istnieje
jakas jedna metodologia opisu doswiadczenia Boga, ktéra mogtaby by¢ uznana
za bardziej ,,obiektywng” od innych, na takiej zasadzie, jak fizycy posiadajg , pa-
tent” metodologiczny na badanie pewnych zjawisk fizykalnych. Do opisu rzeczy-
wistosci, ktdra istnieje na styku Transcendencji z naszym $wiatem, potrzebna by-
taby jakas synteza jezyka ludzkiego i ,jezyka aniotéw” (zob. 1 Kor 13,1), ale ktéz
potrafitby jg stworzy¢? Nikt nie ma wiec monopolu na jezyk opisu doswiadczenia
Boga. Dlatego wszystkie sposoby, w tym takze sposéb przyjety przez Pawta, maja
réwnorzedng powage. Kazda metodologia (filozofii, teologii, psychologii, a na li-
teraturze pieknej skoficzywszy) ma swoje ograniczenia i swg autonomiczng war-
tos¢. Wazne, aby nie mieszac ptaszczyzn metodologicznych.

B. PROBLEM PAW+OWEGO DOSWIADCZENIA BOGA

W LITERATURZE BIBLIJNEJ

Rézne metodologie stosowane we wspdtczesnej biblistyce majg w ostat-
nich stu latach pewien wspdlny mianownik, ktéry sprawia, ze mozna moéwic

16 Z opisem doswiadczenie Boga jest tak, jak z opisem powszechnie znanej rzeczywistosci,
jaka jest mitos¢. Kazdy wie co$ na temat milosci z wlasnego doswiadczenia. Ale gdyby chcie¢
odpowiedzie¢ komus na prozaiczne pytanie, czym jest mitos¢... Sg tacy, ktorzy na to pytanie nie
mieliby w ogodle ochoty odpowiadaé, uwazajac, ze mitoscia trzeba zy¢, a nie o niej teoretyzowac.
Podobnie jest z problemem opisu do§wiadczenia Boga, ktdre jest tez forma mitosci. Nie bez po-
wodu niektorzy mistycy opisuja mistyczng relacj¢ Boga z czlowiekiem przez analogi¢ z intymna
relacja dwojga matzonkéw . Na przyktad $w. Jan od Krzyza wielokrotnie pisze o ,,matzenstwie
duchowym”; zob. Piesn duchowa, strofa 29,10-11, 30). Mozna zamilkna¢, jak czynig niektorzy
mistycy. ,,Wiedza” 1 milczg. Jesli juz chcemy opisa¢ doswiadczenie Boga, to powinni§my sko-
rzysta¢ z maksymalnie wielu mozliwosci metodologicznych, ktore mamy do dyspozycji.
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o tzw. ,nowym podejsciu do Pisma Swietego”. Zanim spojrzymy na owoce tego
okresu w refleksji biblistéw nad doswiadczeniem Boga, warto uswiadomic so-
bie, na czym polega specyfika biblistyki ostatnich stu lat. Oto, jak jg okresla
jeden z biblistow, M. Czajkowski [Czajkowski 1996, 10]:

,,Kosciot chrzescijanski posiada Biblie od 2000 lat, i tylez lat interpretuje jg
i karmi sie nig. Dlaczego wiec nowe podejscie? Bo mamy nowy materiat. To
tak, jak zdarzyto sie juz niejednokrotnie w przesztosci. W pierwszych wiekach
chrzescijafistwa na oredzie Jezusa z Nazaretu natozyta sie kultura grecko-rzym-
ska ze swymi prawami, etyka, organizacjg i filozofig; owocem tego przeszczepu
byt rozkwit okresu patrystycznego. W sredniowieczu takim szczepem stata sie
filozofia Arystotelesa przekazana przez komentatoréw arabskich; owocem byt
wybuch tomizmu i odzycie tzw. ,philosophia perennis” (filozofii wieczystej).
W okresie odrodzenia neoklasyka i naukowe intuicje zrodzity teologie i ducho-
wosc¢ kontrreformaciji.

W ostatnich stu latach nastgpit postep wiedzy na skale niespotykang w do-
tychczasowych dziejach ludzkosci. Twierdzi¢, iz wspdtczesna wiedza niczego
nie moze ofiarowac chrzescijanstwu, to uznaé, iz jest juz ono martwe: nie
moze rosngé. Bac sie wspodtczesnej nauki w imie poboznosci, to dowdd nie
tyle gtebokiej wiary, ile jej braku. Gtdwng brama, przez ktéra nauka wdarta sie
gwattownie na teren religii, jest ruch biblijny. Oto imiona owych trzech btogo-
stawionych agresoréw — a raczej agresorek — z ostatniego stulecia: filologia,
historia i archeologia”.

,Nowe podejscie do Pisma swietego” wydato wspaniate owoce (wystarczy
wspomnieé o odnowie biblijnej po Il Soborze Watykarnskim). Ma jednak swoje
ograniczenia. Jedno z nich dotyczy akurat interesujgcej nas w niniejszej ksigzce
problematyki doswiadczenia Boga, mistyki, kontemplacji. O ograniczeniu tym
Swiadczy literatura egzegetyczna ostatniego stulecia. Mamy do czynienia z za-
dziwiajacym kontrastem ilosciowym miedzy tym, co Biblia méwi na temat do-
Swiadczenia Boga i tym, co na ten temat piszg wspodtczesni biblisci. Cata Biblia
jest wrecz naszpikowana $wiadectwami ludzi, ktérzy spotykali Boga zywego.
Takze w zyciu $w. Pawta punktem zwrotnym byto doswiadczenie Boga. Tym-
czasem publikacje na ten temat sg bardzo skromne. Kategoria doswiadcze-
nia Boga jest wyraznie w niefasce u biblistdw. Wyglada na to, ze instrumenty,
ktérych uzywa sie w ,nowym podejsciu do Pisma Swietego” okazaty sie zbyt
toporne do tego, aby wychwycié kategorie doswiadczenia Boga. A moze po-
petniono jakis , btad w sztuce” (w metodzie)? Oprdcz matej liczby publikacji na
temat mistyki Sw. Pawta, powodem do refleksji jest tez ich rytm odmierzany
latami ukazywania sie najwazniejszych publikacji na ten temat. Sg to kolejne
daty: 1926, 1928, 1929, 1930, potem przerwa, i... dopiero rok 1999.

W literaturze XX wieku dominuje interpretacja psychologiczna tekstéw
z Dziejow Apostolskich i z listéw sSw. Pawta, ktére nas interesujg w niniejszej
pracy. Obok tego pojawiajg sie proby interpretacji tych tekstéw na ptaszczyznie
mistycznej rozumianej w sposéb opisywany przez klasykédw mistyki chrzescijan-
skiej, zwtaszcza $w. Jana od Krzyza. Obie te linie interpretacji w jakim$ momen-
cie w zasadzie urywajq sie i s w ostatnich latach prawie nieobecne w literatu-
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rze przedmiotu. Wynikac to moze z tego, ze biblisci ostatnich lat uswiadomili
sobie ograniczenia tych metod, ktére przerosty korzysci z ich stosowania.

Wglad w analizy porownawecze listéw $w. Pawta z psychologig jest bardzo
utatwiony, gdyz w roku 1999 ukazata sie monografia, ktéra relacjonuje préby
psychologicznego wyjasniania Pawtowe] wizji pod Damaszkiem w literaturze
od XVIII wieku. Jest to ksigzka, ktdérej autorem jest M. Reichardt [Reichardt
1999], na temat psychologicznej interpretacji wizji Sw. Pawta pod Damasz-
kiem. Wartos¢ ksigzki M. Reichardta polega na tym, ze jest ona rezultatem
przeczucia, iz w tym, co spotkato sw. Pawta pod Damaszkiem, nalezy poszu-
kiwac¢ elementu doswiadczenia. M. Reichardt opisat tylko jeden z aspektéw
tego doswiadczenia, ktéry jest mozliwy do odkrycia przez podejscie psycho-
logiczne do tekstu biblijnego. Ksigzka zawiera historie interpretacji niektérych
tekstow, ktére interesujg nas w niniejszej pracy, a mianowicie: 1 Kor 9,1; 15,8;
2 Kor 4,6; Ga 1,13n.15n; Flp 3,5n, jak réwniez odnosi sie do tekstow nie-Paw-
towych (Dz 9,3-6; 22,6-11; 26,12-18), ale tez dotyczy tekstu, ktéry — w ocenie
Reichardta ma odnosi¢ sie rzekomo do czasu przed-chrzescijariskiego w zyciu
Pawta (Rz 7,7-25). Uwazamy jednak, ze trzeba ten tekst interpretowac jako sto-
wa Pawta w imieniu catej ludzkosci, ktéra podlega grzechowi, a nie jako tekst
bedacy wspomnieniem stabosci Pawta z przesztosci [Rafinski 1997b, 339]. Inny
akcent ,psychologiczny” w interpretacji tekstéw Pawtowych wprowadza G.
Theissen [Theissen 1983]. Autor ten prébuje udowodnié, ze w listach $w. Pawta
istniejg teksty, ktére dowodzg, iz Pawet zna mysl o istnieniu w cztowieku sfery,
ktéra psychologowie nazywajg podswiadomoscia (1 Kor 4,1-5; Rz 2,16; 1 Kor
14,20-25; 2 Kor 3,4-4,6; Rz 7,7-23; 1 Kor 14: glosolalia; 1 Kor 2,6-16).

Psychologia, burzliwie rozwijajgca sie w wieku XIX i XX, wydawata sie
wielu biblistom narzedziem, ktére pozwoli zrozumie¢ sens tekstow biblij-
nych, ktére odnoszg sie do wydarzenia pod Damaszkiem i do innych tekstow,
w ktdrych $w. Pawet jawi sie jako cztowiek, ktéry ,,spotkat” Boga. Wielu inter-
pretatoréow ulegto tendencji, ktédrag mozna nazwaé ,pan-psychologizmem”.
Dzis, z perspektywy wielu lat badan, mozemy taky tendencje obiektywnie
ocenic [Rubinkiewicz 1999]. Nurt ten wprowadza redukcjonizm do opisu zja-
wiska doswiadczenia Boga. Niesie ona z sobg btad, polegajgcy zaprzeczeniu
istnienia rzeczywistosSci transcendentnej. Btedne jest zatozenie, ze kontakt
cztowieka z rzeczywistoscig transcendentng mozna catkowicie wyttumaczy¢
przez tajemnicze procesy psychologiczne (!) dokonujgce sie w podswiado-
mosci cztowieka. Z drugiej strony kierunek psychologiczny posiada pewng
wartos¢ takze dla tych, ktérzy nie negujg istnienia rzeczywistosci transcen-
dentnej. Badania biblijne, ktére uwzgledniajg zdobycze psychologii, mogg
przypominac starg prawde, ze taska Boza buduje na naturze. Badajgc Paw-
towe doswiadczenie Boga trzeba pytac sie o wptyw ,psychologicznego dzie-
dzictwa” Pawta z okresu przed spotkaniem z Chrystusem pod Damaszkiem
(pochodzenia, doswiadczen z dziecinstwa, itd.) na jego religijnos¢ [wiece;j:
Segal 1990]. Analizy tego rodzaju Swiadomie pomijamy w niniejszej pracy,
gdyz badanie Pawtowej religijnosci z okresu przed spotkaniem z Chrystusem
przed Damaszkiem stanowi osobny przedmiot badan, ktéry wykracza poza
zakres niniejszej ksigzki [wiecej: Paciorek 1995].
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Drugim nurtem podejscia biblistow do mistyki Sw. Pawta jest odnoszenie
sie do kategorii poznawczych wprowadzanych przez mistrzéw mistyki chrze-
Scijanskiej. W tym nurcie miesci sie ksigzka z pogranicza biblistyki i teologii du-
chowosci, wydana w 1999 roku przez G. De Gennaro i E. C. Salzer [De Gennaro,
Salzer 1999]. Prawie cata ksigzka jest napisana przez E. C. Salzer, ktéra na s. 53-
610 zamieszcza tekst zatytutowany: San Paolo mistico; G. de Gennaro dodaje
wprowadzenie pt. Letteratura mistica, na s. 14-52). W czesci napisanej przez E.
C. Salzer omoéwione sg teksty, ktére nie traktujg o doswiadczeniu Boga, ktore
okreslilismy we wstepie do niniejszej ksigzki (wyjgtkiem jest odniesienie do 2
Kor 4,6). Autorka analizuje teksty: Flp 1,9, Kol 1,4.9-10; 2,2-3; 3,9-10 oraz tek-
sty deutero-Pawtowe (Ef 1,15-18; 3,14.16-19; 4,13), ktére méwig o idei ,,po-
znania” u Pawta, a nie odnosi sie do tekstow, ktére wskazaliSmy jako teksty
zrédtowe na temat doswiadczenia Boga.

W literaturze ostatnich lat spotykamy tez przyczynki dotyczgce réznych tek-
stow mistycznych sw. Pawta. Wsrdd nich spotykamy opracowania 2 Kor 12,1-10.
Podtoze historyczno-religijne tego tekstu bada A. T. Lincoln (w artykule z 1979
roku) [Lincoln 1979, 204-220] i J. D. Tabor (w ksigzce z 1986 roku) [Tabor 1986].
Na istnienie doswiadczenia mistycznego w zyciu $w. Pawtfa zwracajg uwage tacy
autorzy, jak: A. Vitti [Vitti 1928-1931], A. Stolz [Stolz 1936, 20], J. Lebreton [Le-
breton 1940, 81-94], G. Huby [Huby 1950, XV], G. Bonsirven [Bonsirven 1951,
15-171%, K. Priimm [Primm 1956, 142]%, J. Cambier [Cambier 1966, kol. 319]%,
L. Cerfaux [Cerfaux 1966, 30-32.90-91]%, L. Bouyer [Bouyer 1982]. Ich opraco-
wania majg jednak charakter fragmentaryczny. Oprécz wzmianek o tym, ze sw.
Pawet posiadat doswiadczenie Boga, niektdrzy autorzy zastanawiajg sie nad tym,
czy mozna mowié u sw. Pawtfa o rozwoju zycia mistycznego. J. Lebreton stwier-
dza, ze u Pawta zachodzit rozwdj zycia mistycznego, choc jego etapy s niemoz-
liwe do opisu z powodu szczuptosci danych autobiograficznych [Lebreton 1940,
94-95]. Wedtug G. Bonsirvena uprzywilejowanymi okresami, w ktorych Pawet
oddawat sie kontemplacji byty czasy pobytu w wiezieniach. Chodzi szczegdlnie
o pierwsze uwiezienie rzymskie. Owocem tego okresu jest zgtebianie tajemnic
Bozych widoczne w Kol 2,2 i w Ef 3,4.19 [Bonsirven 1951, 38]. Zdaniem L. Cerfaux
najwieksze znaczenie w zyciu mistycznym Pawta ma pierwsze spotkanie z Chry-
stusem. Jednak dopiero w listach wieziennych doswiadczenie mistyczne staje
w centrum zainteresowan Pawta [Cerfaux 1962, 453.468].

17 Wedlug G. Bonsirvena $w. Pawel miat bezposrednie doswiadczenie tajemnic Bozych, co
wynika z: Rz 8,15n; Ga 4,5n; 1 Kor 1,17-2,16; Ga 2,20.

18 K. Priimm uwaza, ze hymn zawarty w liScie do Efezjan powstal w wyniku doswiadczenia
mistycznego polegajacego na zjednoczeniu z Chrystusem.

19 Wedlug J. Cambiera niekiedy punktem wyjscia tekstow Pawlowych jest osobiste o§wiad-
czenie mistyczne.

20 L. Cerfaux podkresla, ze $w. Pawet byl mistykiem, na co wskazuje powotanie ,,prorockie”
i wizja ,,Syna Bozego” (Ga 1,15-16; Flp 3,12), jak rowniez dar proroctwa, wizje i objawienia
(2 Kor 12,2-4).

21 Niektore prace z zakresu ascetyki zawieraja odniesienia do tekstow biblijnych, ale nie ma
w nich przeprowadzonej analizy tekstow zrodtowych. Przyktadem moze by¢ praca [Bouyer 1982]
ktorej autor wskazuje na 2 Kor 3,18, jako na tekst ,,mistyczny”, ale nie analizuje tego tekstu.
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Obraz mistyki sw. Pawta zaprezentowany przez autordéw, ktérych powyzej
wymienilismy, budzi niedosyt z dwdch powoddéw. Pierwszy powdd, to niedo-
wartosciowanie elementu doswiadczenia Boga w ujeciu mistyki. Drugi powdd,
to niedowartosciowanie tta mistyki Sw. Pawta, jakim byto zycie Apostota.

Czas ,,boomu” w spojrzeniu na $w. Pawta jako mistyka przypadat w litera-
turze biblijnej w drugiej dekadzie XX wieku, az po rok 1930. Temat mistyki
Sw. Pawta zgtebiato w tamtych latach pieciu biblistéw: A. Deissman [Deissman
1926], A. Wikenhauser [Wikenhauser 1928], J. Schneider [Schneider 1929]
i A. Schweitzer [Schweitzer 1930], a w Polsce W. Morawski [Morawski 1929].
Wymienieni wyzej autorzy badali mysl sw. Pawta zgodnie z kanonami ,nowe-
go podejscia do Pisma Swietego”, miedzy innymi poéwiecajac sporo miejsca
analizie podtoza historyczno-religijnego tekstow zrédtowych. Innym wspdlnym
elementem tych ksigzek jest to, iz ich autorzy ,redefiniujg” — kazdy inaczej —
pojecie mistyki. Byta to jednak metodologia, ktéra prowadzita w $lepy zautek.
Btad polegat na redukcjonistycznym definiowaniu mistyki, w ktérym na dalszy
plan zszedt tak istotny element mistyki, jakim jest doswiadczenia Boga. Au-
torzy ci skupiali sie tak naprawde na opisie wybranych przez siebie aspektéw
teologii $w. Pawta, ktdre nazywali umownie ,, mistyka”.

Potem na dtugie lata biblisci odeszli od tej problematyki, nie liczgc odnie-
sienn marginalnych. Powodem tego magt by¢, moim zdaniem, ktopot biblistéw
z ustaleniem tego, czym jest mistyka. Biblisci tamtych czaséw wychodzili ze
stusznego zatozenia, ze mistyka jest doswiadczeniem Boga w Chrystusie. Przy-
ktadem moze by¢ zatozenie sformutowane przez A. Schweitzera: ,Chrzesci-
janstwo to mistyczna relacja z Chrystusem oznaczajgca uzmystowiong i prze-
zywang tacznosé z Chrystusem jako naszym Panem”??, natomiast odnosili to
zatozenie do tak réznych tekstéw Sw. Pawta, ze na dtugie lata przyblokowali
entuzjazm biblistdow wobec problematyki mistyki $w. Pawta. Po latach boomu
z drugiej dekady XX wieku, wzmianki o mistyce sw. Pawta pojawiaty sie w la-
tach 1930-1999 marginalnie w réznych opracowaniach z zakresu teologii $w.
Pawta, ale juz nie w osobnych monografiach. Symptomatyczny jest brak ha-
sta mistyka w czterotomowym pomnikowym opracowaniu: The International
Standard Bible Encyclopedia z 1986 roku (nie ma w nim hasta oddajgcego sto-
wo ,mistyka” (ang.: mystique, mysticism, religious mysticism).

A. Wikenhauser wykazywat, ze chrzescijanin staje sie mistykiem na mocy
chrztu, nawrdcenia i dzieki swym czynom [Wikenhauser 1928, 64-91]. Wedtug
tego autora mistyka zaczyna sie na chrzcie, ale nikt nie moze powiedzie¢, ze
jest mistykiem, az nie uswiadomi sobie tej nadprzyrodzonej rzeczywistosci.
Osiggniecie tej swiadomosci domaga sie pogtebienia wiary i praktykowania
cnot. Wikenhauser odrdzniat mistyke sw. Pawta od mistyki hellenistycznej [Wi-
kenhauser 1928, 92-138]. Cho¢ Wikenhauser stusznie zaktadat, ze mistykiem
jest chrzescijanin, u ktérego komunia z Chrystusem jest nie tylko obiektywnie
obecna, ale takze jest aktualnie i subiektywnie uswiadomiona: ,jene Form der
Frommigkeit die eine unmittelbare Verbindung (oder Beriihrung) der Seele mit
Gott erstrebt bzw. erlebt” [Wikenhauser 1928, 6], to zatozenia tego nie wnidst

22 ,Das Christentum ist also Christusmystik, das heifit gedanklich begriffene und im Erleben
verwirklichte Zusammengehdérigkeit mit Christo als unserem Herrn” [Schweitzer 1930, 367].
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w zawartosc ksigzki. Okazata sie ona by¢ streszczeniem pewnego aspektu teo-
logii Sw. Pawta, w ktérym zostat zagubiony istotny element mistyki w postaci
doswiadczenia Boga. A. Wikenhauser, wybierajac teksty zrédtowe, nie uchwy-
cit roznicy miedzy tekstami mistycznymi i tekstami teologicznymi.

A. Schweitzer w tytule swej ksigzki wskazuje na zamiar opisywania mistyki
Sw. Pawta [Schweitzer 1930]. Zaktada, ze mistykg jest relacja chrzescijanina do
Chrystusa, ktdrg opisuje zwrot: ,w Chrystusie”. Schweitzer definiuje mistyke
W sposob, ktdrzy odpowiada postrzeganiu mistyki przyjetego przez nas w ni-
niejszej ksigzce?. Analizuje jednak teksty, ktére opisujg relacje chrzescijanina
do Chrystusa rozumianej jako ,bycie w Chrystusie”. Zatozenie to sprawia, ze
A. Schweitzer opisuje pewien aspekt teologii Sw. Pawta, gubigc istotny aspekt
mistyki, w postaci doswiadczenia Boga. O tym braku $wiadczy register tekstow
zrédtowych, w ktérym na przyktad ani razu nie wystepuje 1 Kor 9,1, gdzie sw.
Pawet wspomina o tym, ze widziat Jezusa, a gdy pojawia sie (jedynie dwu-
krotnie) Ga 1,11-12, to w analizie tego tekstu brak jakichkolwiek odniesien do
doswiadczenia Boga. A. Schweitzer nawigzywat w swej ,redefinicji” mistyki
Sw. Pawta do wczesniejszej ksigzki A. Wikenhausera, ktory — piszgc o mistyce
Sw. Pawta — badat teksty, w ktérych wystepuje formuta ,w Chrystusie”, a tak-
ze zwroty, w ktorych tytut ,,Chrystus” wystepuje w dopetniaczu, jak réwniez
analizowat formute ,,Chrystus w nas” [A. Wikenhauser 1928, 7-63]. Schweitzer
wyrdznia [Schweitzer 1930, 1] mistyke ,prymitywnga” i ,,doskonatg”. Pierwsza
obejmuje magie i religie Misteridw. Jej cechg jest brak wyksztatconego pojecia
Universum i obracanie sie w kregu naiwnego pojmowania elementu ,ziem-
skiego” i ,,nadziemskiego”, czasowego i wiecznego oraz szukanie drogi wejscia
w rzeczywistos¢ nadziemska, w kontakt z istotg boska, przez Misterium, ma-
giczny akt. Mistyka Pawta ma za fundament zasade: zyje w Chrystusie [Schwe-
itzer 1930, 3]. Pawet nie zna , die Gottesmystik”, a tylko , die Christusmystik”
[Schweitzer 1930, 4-5], w odrdznieniu np. od Jana (w Logosie istniejg oba te
aspekty). Wyjatkiem mogtaby by¢ mowa Pawta na Areopagu (w ktorej Pawet
mowi o ,,nieznanym bogu”), ale watek ten nie powtarza sie w listach Pawta
[Schweitzer 1930, 6-8]. Z realizmem Pawta ktdci sie motyw mistyki helleni-
stycznej: ubdstwienia cztowieka [Schweitzer 1930, 15]. Punktem wspdlnym
jest mistyka sakramentalna [Schweitzer 1930, 18-24]. Wyjgtkowos$¢ mistyki
Pawta polega na tym, ze nie jest on tylko (!) mistykiem. Pawet rozwaza tez
problem zbawienia zwyktego wiernego [Schweitzer 1930, 24-26]. Schweitzer
analizuje tak wiele watkdéw z listow sw. Pawta, ze ksigzka jego staje sie jakby
synteza teologii $w. Pawta. Swiadczg o tym tytuty poszczegdlnych rozdziatéw
ksigzki Schweitzera. Zaraz za czescig wstepng, w ktdrej zbiera on dane helleni-
styczne i zydowskie [Schweitzer 1930, 27nn], a takze dane zawarte w listach
Sw. Pawta [Schweitzer 1930, 42nn], znajdujemy nastepujgce tytuty rozdziatow:
4. Eschatologiczne nauczanie o zbawieniu [Schweitzer 1930, 54nn]; 5. Proble-

23, Mystik liegt iiberall da vor, wo ein Menschenwesen die Trennung zwischen irdisch und
iiberirdisch, zeitlich und ewig als iiberwunden ansieht und sich selber, noch in dem Irdischen und
Zeitlichen stehend, als zum Uberirdischen und Ewigen eingegangen erlebt” [Schweitzer 1930,
1].
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my eschatologii Pawta [Schweitzer 1930, 76nn]; 6. Mistyka tych, ktorzy umarli
i zmartwychwstali z Chrystusem [Schweitzer 1930, 102nn]; 7. Cierpienia jako
znaki umierania z Chrystusem [Schweitzer 1930, 141nn]; 8. Dar Ducha jako
sposdb obecnosci Zmartwychwstatego [Schweitzer 1930, 159-174]; 9. Misty-
ka i Prawo [Schweitzer 1930, 175nn]; 10. Mistyka i sprawiedliwo$¢ z wiary
[Schweitzer 1930, 201nn]; 11. Mistyka i sakramenty [Schweitzer 1930, 222nn];
12. Mistyka i etyka [Schweitzer 1930, 285nn]; 13. Hellenizacja mistyki Pawta
przez Ignacego i teologie Janowgq [Schweitzer 1930, 324nn]; 14. Nieprzemijal-
nos$¢ mistyki Pawta [Schweitzer 1930, 365-385].

J. Schneider, na rok przed Schweitzerem, jeszcze inaczej ,,zredefiniowat” mi-
styke sw. Pawta. Jak wskazuje tytut ksigzki, zbadat on ,mistyke pasyjng”: teksty,
ktére mowig o cierpieniu, umieraniu (i zmartwychwstawaniu) wraz z Chrystu-
sem [Schneider 1929]. Motyw ,pasyjny” podejmie po latach R. C. Tannehill
[Tannehill 1967].

Nasz rodzimy autor, W. Morawski [Morawski 1929], jak przystato na ,,dziec-
ko swoich czaséw”, skupit sie w swej analizie mistyki $w. Pawta na poréwna-
niu mistyki hellenistycznej z mistykg sw. Pawta, przy czym materiat zrédtowy
do opisu tej ostatniej dostrzegat w tekstach, w ktérych Apostot uzywat zwrotu
,W Chrystusie”. Autor ten skupit sie tez na badaniu relacji miedzy Chrystusem
i Duchem, analizujgc teksty, w ktérych wystepuje zwrot ,w Duchu”. W jego
ksigzce, jak w garncu, mieszajg sie teksty mistyczne i teksty teologiczne, i w re-
zultacie — duzo z niej dowiadujemy sie o teologii $w. Pawta, ale nie wiemy, jakg
role w zyciu $w. Pawta odgrywato doswiadczenie Boga.

Po ,,ztotym okresie” z lat 1926 — 1930 nastepuje siedemdziesiat lat, w kto-
rych nikt nie podjat sie syntezy mistyki $w. Pawta. Dopiero w roku 1999 pojawia
sie ksigzka autorstwa G. De Gennaro i E. Salzer [De Gennaro, Salzer 1999]. Skad
ten dtugi okres ciszy wokdét problematyki mistyki? Wydaje sie, ze wine za ten
stan rzeczy ponoszg czterej wymienieni powyzej autorzy z lat 1926-1930 (trze-
ba pamietac¢ o tym, ze byli to naprawde wielcy biblisci). Ich ksigzki zablokowaty
na dtugie lata refleksje na temat mistyki sw. Pawtfa. Bynajmniej nie dlatego,
ze wyczerpali oni temat. Nie wyczerpali tematu, skoro jeszcze w roku 1975
F. F. Bruce pyta: ,Czy Pawet byt mistykiem?” [Bruce 1975, 66-75], a do tych
watpliwosci nawigzuje jeszcze w roku 1993 P. T. O’Brien [O’Brien 1993, 623-
625]%. Nie bez powodu pojecie mistyki stato sie w $rodowisku biblistow nieja-
sne i pewnie przez to — ,podejrzane”.

Potrzeba byto nowego impulsu, ktéry przetamatby , patowg” sytuacje. Im-
puls ten pojawit sie w roku 1999, za sprawg karmelitanki E. C. Salzer [Salzer
1999, 53-610]. Prawie cata ksigzka wydana przez G. De Gennaro i E. C. Salzer
[De Gennaro, Salzer 1999] jest napisana przez E. C. Salzer, ktéra na s.53-610
zamieszcza tekst zatytutowany: San Paolo mistico. G. de Gennaro dodaje czes¢
pierwszg, na s. 14-52: Letteratura mistica. Autor ten prezentuje nastepujaco
osobe E. C. Salzer: ,Urodzona w Wiedniu, 11 grudnia 1912 roku, Elisabetta

24 [O’Brien, 623-625] pisze, ze Pawel byl mistykiem, ale nie posiadat teologii mistycznej. Jego
teologia byta oparta nie na doswiadczeniu, ktore mozna nazwaé mistycznym (sic!), ale na Jezusie
Chrystusie.
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C. Salzer, Zydéwka, wyczulona na wszystko to, co dotyczyto postepu spoteczne-
go i naukowego, oddana nauce, nawraca sie na katolicyzm i zostaje karmelitan-
kg bosg. Wskutek serii réznych okolicznosci nie koriczy swego zycia w komorze
gazowej. Edyta Stein, Sw. Teresa Benedykta od Krzyza, niewiele starsza od niej,
jest uwazana przez te karmelitanke za starszq siostre. Zbyt duzo jest podo-
bieAstw miedzy duchowoscig niemieckiej swietej i wiedenskiej mniszki, ktdra
obecnie zyje w Karmelu w Arezzo, i ktdra spedzita w Italii — jako karmelitan-
ka — wiekszo$¢ swojego zycia, aby mdc je doktadnie opisaé. Dwie nawrdcone
Zydoéwki, przed nawrdceniem, przezywaty w pewnym sensie te same sprawy.
Obecnie uczestniczg w tej samej chwale, cho¢ jedna — in via, a druga — in pa-
tria” [De Gennaro, Salzer 1999, 52].

E. C. Salzer przeanalizowata listy $w. Pawta, szukajgc w nich kategorii ,,do-
Swiadczenia Boga”, przy czym rozumiata jg w sensie obecnym w wielkiej tradycji
mistycznej Kosciota, za ktdrg stali miedzy innymi $w. Jan od Krzyza i $w. Teresa od
Jezusa. E. C. Salzer deklaruje: ,,Opieramy sie na tradycji, ktdra uzywa terminu mi-
styka w sensie percepcji eksperymentalnej rzeczywistosci nadprzyrodzonej” [De
Gennaro, Salzer 1999, 61-62]. Pojecie , doswiadczenia” zajmuje kluczowe miej-
sce w ksigzce E. C. Salzer, o czym Swiadczy wstep metodologiczny ksigzki, ktérego
jeden z podpunktow ma tytut: , Trzy aspekty mistyki”. Autorka uzywa tam takich
stéw, jak: ,doswiadczenie mistyczne”, ,,doswiadczenie nadprzyrodzone”. Pisze
o ,doswiadczeniach wielkich mistykdw”, o ,,do$wiadczeniu Ducha Swietego”,
ktére wyraza sie w poznawczej iluminacji, w doswiadczeniu intymnego zjedno-
czenia z Chrystusem i z Tréjcg [De Gennaro, Salzer 1999, 61-62]. E. C. Salzer zde-
finiowata w ten sposdb punkt wyjscia, ktérego nie mozna pomija¢ w badaniach
mistyki Sw. Pawta i ktdry przyjmujemy réwniez w naszej ksigzce. E. C. Salzer nie
poradzita sobie jednak z podstawowg trudnoscig metodologiczng, ktéra polega
na pytaniu o kryteria poszukiwania kategorii doswiadczenia Boga w listach $w.
Pawta. Czytajac jej ksigzke, mozna mie¢ watpliwosci, czy pewne teksty, ktére au-
torka analizuje jako ,, mistyczne”, méwig naprawde o Pawtowym doswiadczeniu
Boga, czy tez sg projekcjg doswiadczenia Boga autorki ksigzki na listy $w. Pawta.
Czy zawsze, gdy Sw. Pawet pisze o ,,poznaniu” (autorka analizuje 1 Kor 2,6-16;
Flp 1,9; FIm 1,6; Kol 1,4.9-10; 2,2-3; 3,9-10; Ef 1,15-18; 3,14.16-19; 4,13), mysli
on o poznaniu, ktére pochodzi z doswiadczenia mistycznego? Zwigzek kazdego
konkretnego tekstu, w ktorym wystepuje termin ,,poznanie”, z doswiadczeniem
Boga, nalezy dopiero udowodni¢. Mylnym jest zatozenie, ze skoro w jednym
tekscie $w. Pawet méwi o ,,poznaniu” w sensie mistycznym, to jest tak réwniez
w innych tekstach, w ktérych wystepuje ten termin. Stosujgc rozréznienie, ktére
przywotaliSmy na poczatku niniejszej ksigzki, mozna powiedzie¢, ze E. C. Salzer
czerpata nie z Pawtowych tekstéw mistycznych, ale z tekstow teologicznych. Au-
torka nie uwzglednia tez tego, ze niektdre z trzynastu listdw, ktore tradycja przy-
pisuje sw. Pawtowi, majg charakter deutero-Pawtowy. Niektore teksty Pawtowe
sg w istocie Swiadectwem recepcji mistyki $w. Pawta wsréd jego ucznidow (Ef
1,15-18; 3,14.16-19; 4,13). Btad ten wynika z ogdlniejszego zatozenia. E. C. Salzer
nie dowartosciowata dostatecznie Sitz im Leben tekstéw zrédtowych. W rezulta-
cie, stworzyta systematyczng ,teologie mistyczng” sw. Pawta. Zagubita jednakze
podstawowy walor tekstéw zrédtowych, polegajgcy na ich okazjonalnosci, na
zwigzku kontemplacji z dziataniem w zyciu $w. Pawta.
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W ostatnich latach ukazata sie jeszcze jedna ksigzka, ktérej autor docenia
problematyke mistyki w zyciu $w. Pawta, cho¢ ksigzka ta pozostawia niedosyt.
Chodzi o ksigzke wydang w roku 2000 [Bernard 2000], a napisang przez spe-
cjaliste od duchowosci, ktérej tytut wskazuje na to, iz jej autor pragnie analizo-
wac zwigzek miedzy kontemplacjg i dziataniem w zyciu $w. Pawta: chce ukazac
Sw. Pawta jako ,, mistyka i apostota”. Przegladajac liste tekstow zrédtowych, nie
znajdujemy w niej ewidentnych odniesien do doswiadczenia Boga pod Da-
maszkiem: 1 Kor 9,1; 1 Kor 15,8 i Ga 1,12, co rodzi pytanie o kryteria doboru
tekstow zrédtowych, przyjete przez Ch. A. Bernarda. Brak jest jasnej deklaracji
autora na ten temat. Z tresci ksigzki wynikaé moze, ze autor traktuje jako teksty
,mistyczne” te, ktére mowig o tajemnicy Boga: Ojca, Syna i Ducha, nastepnie
teksty, w ktérych wystepuje formuta ,w Chrystusie”, a takze teksty, w ktérych
Duch Swiety jest opisany w kategoriach mocy. Taka metodologia sprawia, ze
w ksigzce zacierajg sie granice miedzy Pawtowymi tekstami mistycznymi i tek-
stami teologicznymi. Ch. A. Bernard sformutowat swojg wizje teologiczng mi-
styki $w. Pawtfa, w ktdrej na dalszy plan zeszta rzeczywistos¢ doswiadczenia
Boga.

Przeglad literatury przedmiotu prowadzi do zaskakujgcego wniosku, ze do-
Swiadczenie Boga, bedgce zjawiskiem tak waznym w zyciu $w. Pawta, nie znaj-
duje adekwatnego zainteresowania wérdd egzegetéw.

Z listéw Pawta wynika, ze Pawtowe doswiadczenie Boga nie ograniczato
sie tylko do wydarzenia , pod Damaszkiem”, ale pojawiato sie takze pdzniej
W przeciggu jego zycia:

1) Jednorazowy charakter miato tajemnicze wydarzenie opisane w drugim
liscie do Koryntian: ,przejde do widzen i objawien Panskich” (éAsUcopat
yap ei¢ omraociag kat dnokaAUPeLg kKupiou). Znam cztowieka w Chrystu-
sie, ktdry przed czternastu laty — czy w ciele — nie wiem, czy poza cia-
tem — tez nie wiem, BAg to wie — zostat porwany az do trzeciego nieba.
| wiem, ze ten cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem [tez
nie wiem], Bog to wie — zostat porwany do raju i styszat tajemne stowa,
ktérych sie nie godzi cztowiekowi powtarzaé” (2 Kor 12,1-4). Dalej pisze
o ,ogromie Bozych objawien” (2 Kor 12,7).

2) Doswiadczenie Boga miato tez charakter stanu zjednoczenia mistyczne-
go. O tym Pawet pisze w liscie do Filipian Pawet: ,wszystko uznaje za
strate, ze wzgledu na najwyzszg warto$¢ poznania (yvwolg) Chrystusa
Jezusa” (Flp 3,8); ,wyzutem sie ze wszystkiego i uznaje to za Smieci, byle-
bym pozyskat Chrystusa i znalazt sie w Nim (...) przez poznanie Jego (to0
yv@val autov): zaréwno mocy Jego zmartwychwstania (kal tTAv Uvaptv
¢ dvaotdoswg autol), jak i udziatu w Jego cierpieniach” (Flp 3,8-10).
Kategoria poznania opisuje kontakt z Jezusem, ktéry w Flp 1,21 Pawet
okresla zdaniem: ,,dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Epol yap 1o Cfjv,
XpLotog). Podobny wydZwiek ma tekst z Ga 2,20: ,Teraz juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (fj 6€ év éuol xplLotog).

3) Pawet pisze tez o swym doswiadczeniu Boga, ktére jest tez udziatem in-
nych chrzescijan. Chodzi gtéwnie o doswiadczenie Ducha (zob. 1 Kor 2-3;
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por. 1 Kor 12-14; Rz 8), ktére Pawet opisuje w kategoriach objawienia:
,nam za$ objawit to Bog przez Ducha (Hulv 6& 6 Bgd¢ dnekdAupev dLd
to0 nveupatog avtod” (1 Kor 2,10). Pawet odwotuje sie tez do doswiad-
czenia zycia Chrystusa w wiernych (zob. Rz 5,12-19).
Sitg rzeczy Pawet jest subiektywny, bo odwotuje sie do subiektywnego do-
Swiadczenia. Ponadto listy sg literaturg — nie jest zamiarem Pawta tworzenie
obiektywnych ,definicji”. W pracy naukowej musimy jednak uchwycié jakies$
obiektywne przestanki zawarte w listach Pawta. Przestanki te sg dwie:

1) Pawet uzywa terminologii, ktéra ma dtugg tradycje w Biblii. Zrozumienie
Pawtowego opisu doswiadczenia Boga zaktada wejscie w te terminolo-
gie. Cel ten chcemy osiggngé w niniejszym paragrafie.

2) Pawet pisze o swym doswiadczeniu w tekstach, ktére mozna poddac
zwyczajnej procedurze analizy naukowej tekstu. Indywidualny kontekst
dla wzietych z tradycji termindw pozwala na uchwycenie specyfiki Paw-
towego opisu doswiadczenia Boga. Cel ten bedziemy chcieli osiggnac
w drugiej czesci niniejszej pracy.

Z powyzszego punktu wynika wniosek, ze skazani jesteSmy na ,nieostrosc¢”
pojecia doswiadczenia Boga, ktéra wynika z natury tego doswiadczenia. Czy
badanie doswiadczenia Boga u Pawta jest poszukiwaniem ,fatamorgany”, czy
jest ,enigma”? Nie, gdyz Pawet stosuje precyzyjng terminologie, ktéra pozwala
okresli¢ teksty zrodtowe. Uwaga ta kieruje nas ku zbadaniu terminologii ,,do-
Swiadczenia Boga” w ,,Corpus Paulinum”.

W drugiej czesci niniejszej ksigzki przeanalizujemy poszczegdlne teksty,
dzielac je ze wzgledu na to, czy odnoszg sie do doswiadczenia Boga w Chrystu-
sie, ktore byto udziatem samego Pawta, czy tez byto to doswiadczenie Pawta,
ktoére dzielit on z innymi chrzescijanami.

Natura doswiadczenia Boga jest taka, ze jest to pojecie nieostre. Kolejnos¢
poznawcza jest bowiem taka: wpierw kto$ ma takie doswiadczenie, a potem je
opisuje. Bardzo trudne jest intelektualne opisanie tego przezycia: ,Analiza psy-
chologiczna bezspornie wykazuje, ze wpierw Rzeczywistos¢ Boska jest przezy-
wana przez integralna nature cztowieka, a dopiero potem jest ona swiadomie,
refleksyjnie i krytycznie rozpoznawana czy rozumowo uzasadniana. (...) Wtedy
dopiero rozum sprawdza to, co mu sie przydarzyto, oczyszcza z antropomorfi-
zmdw, mniej lub wiecej nieudolnie stara sie to zgtebid i filozoficznie sprecyzowac.
Mimo tego, jednak z zalem stwierdza swa bezsilno$¢ wobec uderzajacego faktu,
ze dobrze pojmuje, czym byto owo przezycie, dopdki nie starat sie je refleksyjnie
opisac... Albowiem najuczensze i najprzenikliwsze sformutowania filozoficzne
przy pomocy catego arsenatu specjalistycznej terminologii z chwilg, gdy sg po-
zbawione tego uprzedniego: osobistego i zywiotowego przezycia religijnego, sta-
ja sie rodzajem zimnej i czczej gry dialektycznej jakby odcztowieczonego rozumu,
ktéry wbrew swym intencjom ukazuje pojecie ,,absolutu” pozbawione Rzeczywi-
stosci Boskiej, zjawiajace sie jako przedestylowany ekstrakt rzeczywistosci: jako
sylogistycznie wyrozumowany abstrakt!” [Grabowski 1977, 83-84].

Préby uchwycenia zjawiska doswiadczenia Boga przybierajg postac nie tyl-
ko zobiektywizowanych analiz naukowych, ale wyrazajg sie tez w kulcie, a tak-
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ze w sztuce sakralnej, literaturze pieknej. Nie mozna precyzyjnie opisaé tego
zjawiska, patrzac ,,z zewnatrz”. Dla wielu, ktérzy patrza ,z zewnatrz” — tego
zjawiska nie ma. Jako przyktad skrajnego ujecia ,,zobiektywizowanego” mozna
podac Z. Freuda, ktdry traktowat religie jako ,nerwice natrectw” [Lanczkowski
1986, 80]. Tak patrzac, mozna doswiadczenie religijne zredukowac do zjawiska
psychicznego.

Pojecie doswiadczenia Boga jest nieostre ze wzgledu na swdj przedmiot,
a nie wynika tylko z niedociggnie¢ badawczych. Mozna podac wiele definicji
doswiadczenia Boga, a i tak nie uzyska¢ wyniku metodologicznie zadowala-
jacego. Skazani jesteSmy na ,nieostro$¢” pojecia doswiadczenia Boga, ktdra
wynika z natury tego doswiadczenia. Czy badanie doswiadczenia Boga u Pawta
jest poszukiwaniem , fatamorgany”, czy jest ,,enigmg”? Nie, gdyz Pawet stosuje
precyzyjna terminologie, ktéra pozwala okresli¢ teksty zrodtowe.

7. Klucz hermeneutyczny

Tekst ,,pisany” jest niekiedy tak $cisle powigzany z konkretnym doswiadcze-
niem, ze przestaje by¢ zrozumiaty w oderwaniu od kontekstu doswiadczenia.
Aby zrozumieé pewne teksty, musimy je traktowac jako , nosniki” doswiad-
czenia. Oto przyktad wziety z zycia codziennego. Pamietam, ze pewnego dnia,
czekajgc na warszawskim przystanku na autobus, ustyszatem, jak jakas dziew-
czyna méwita do chtopaka: ,Ty wariacie!”. Wydawato sie jasne, ze stowa te
powinny by¢ obrazliwe. Nic podobnego! Gdy spojrzatem w kierunku tej pary,
zobaczytem, ze méwigca te stowa dziewczyna byta rozpromieniona w usmie-
chu, a chtopak — caty szczesdliwy. Wyobrazmy sobie, ze mamy do dyspozycji
zapis stéw tej dziewczyny. Scena ta ilustruje fakt, ze tekst pisany (np. zapis tego,
co woweczas ustyszatem: , Ty wariacie!”) zawiera w sobie utomnos¢. Sam tekst,
odizolowany od kontekstu sytuacyjnego, nie wystarcza czasem do jego zrozu-
mienia. Trzeba uwzgledni¢ ,czynnik pozatekstowy”, gdy stowa sg nosnikiem
jakiegos doswiadczenia. W przypadku powyzszej sceny, ,,czynnikiem pozatek-
stowym” byty oczy tej dziewczyny, ton wypowiadania stéw, znajomosé umow-
nego jezyka przez tego chtopaka.

Pomysimy, ze mamy do dyspozycji, w miejsce stéw wypowiadanych przez
te dziewczyne, listy Sw. Pawta, ktdre tez sg medium zywej komunikacji miedzy
osobami: sw. Pawtem i konkretnymi adresatami listow. A ,,czynnikiem pozatek-
stowym” jest rzeczywistos¢ jeszcze bardziej skomplikowana od relacji miedzy
tg dziewczyng i jej chtopakiem: jest nig Pawtowe doswiadczenie Boga. Problem
jest trudny. Rodzi sie pytanie, czy proba odtworzenia wiezi miedzy tekstem
pisanym, a doswiadczeniem z nim zwigzanym, nie jest przystowiowym gonie-
niem za wiatrem?

W oddaleniu tej watpliwosci moze pomdc przypatrzenie sie analogicznemu
problemowi, ktéry juz udato sie biblistom rozwigza¢. Chodzi o ustalenie, w jakich
tekstach biblijnych mamy do czynienia z humorem, z ironig. Uzycie ironii i sarka-
zmu da sie udokumentowad takze w tekstach sw. Pawta: w 1 Kor 4,8-10; Ga 5,15;
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Flp 3,2 [Penna 2006, 72]. Przez pewne teksty autorzy biblijni usmiechajg sie do
nas i chcg spowodowaé nasz usmiech. Analogicznie, jak w przypadku tekstow
traktujacych o doswiadczeniu Boga, mamy do dyspozycji tylko tekst i musimy
szukac sposobow dotarcia do ,,czynnika pozatekstowego”, ktérym jest poczucie
humoru hagiografa. ,,Specjalisci od humoru” wskazujg rézne kryteria. Zauwaza-
ja, ze czasem sygnaty zwiastujgce humor sg wprost zawarte w kontekscie wy-
powiedzi. Czasem jednak takich sygnatéw nie ma. Wtedy decyduje kryterium
tresciowe. Kluczowa jest w tym przypadku rola interpretatora tekstu. Egzegeci
podkreslajg, ze tekst humorystyczny musi ukazywac jakas anomalie, cos roznego
od tego, czego normalnie nalezatoby oczekiwac w danej sytuacji. Takiego rodzaju
kontrast budzi $miech. Aby uchwyci¢ humor, trzeba wiec mie¢ poczucie tego, co
jest ,normalne”, zwykte. Smiech jest osgdem dokonanym z pozycji ,,porzadku”
nad ,,nieporzadkiem”. Tylko spotecznos¢ uporzadkowana jest w stanie rozpoznac
tego rodzaju ,,Smieszng” anomalie [Linton 1982, 78-80].

Z powyzszej analogii wynika, ze szukanie sposobdw na odtworzenia wiezi
miedzy konkretnymi tekstami, a doswiadczeniem Boga, nie moze ograniczyc
sie do prostego poszukiwania okreslonej terminologii w badanych tekstach,
ale jest problemem bardziej kompleksowym. Jest tez problemem mozliwym
do rozwigzania.

Punktem wyjscia musi by¢ pewne teoretyczne rozréznienie tekstéw odno-
szgcych sie do doswiadczenia Boga. Istniejg — jak to okresla K. Gorski — , teksty
mistyczne” i ,teksty teologiczne” lub ,filozoficzne”. , Za tekst mistyczny uwazac
nalezy tekst méwiacy o zjednoczeniu sie z Bogiem, o oddaniu sie catkowitym,
a wiec o pewnym dziataniu lub stanie wewnetrznym. Natomiast tekst traktu-
jacy o Bogu, Jego przymiotach w formie przedstawienia obiektywnego nie be-
dzie mistyczny, ale teologiczny lub filozoficzny” [Gorski 1980, 11]. W niniejszym
artykule chcemy ograniczy¢ poszukiwanie tekstow zrodtowych do tej pierwszej
kategorii tekstow. Bedziemy pytali, ktére teksty zawarte w listach $w. Pawta sg
,tekstami mistycznymi”, to znaczy takimi, ktére odnoszg sie do doswiadczenia
Boga w zyciu $w. Pawta. W dotychczasowych opracowaniach mistyki $w. Pawta
biblisci mieszajg ,teksty mistyczne” z ,tekstami teologicznym”. Nie wypraco-
wano, jak dotad, odpowiedniego kryterium hermeneutycznego pozwalajacego
na wyodrebnienie w listach Sw. Pawta tekstéw ,mistycznych”, gubigc w opra-
cowaniach istotny aspekt mistyki, jakim jest doswiadczenie Boga.

Jest jeszcze jedno wazne zatozenie, ktére nie jest respektowane w dotych-
czasowych badaniach mistyki Sw. Pawta. Aby pisa¢ o mistyce sw. Pawta, trzeba
wyjs$¢ od ustalenia jasnych kryteriéw doboru tekstéw Zrédtowych, ktdére re-
spektujg intencje hagiografa. Chodzi o wskazanie tekstow, w ktérych sw. Pawet
Swiadomie odwotywat sie do swojego doswiadczenia Boga (danego tylko jemu
lub wspdlnego z innymi wiernymi). W przeciwnym wypadku wpadnie sie w pu-
tapke naginania stow sw. Pawta, polegajaca na arbitralnym ,dorabianiu” do
nich rzekomego kontekstu doswiadczenia Boga. Sprawa jest prosta wtedy, gdy
Pawet nawigzuje do swego spotkania ze Zmartwychwstatym pod Damaszkiem.
A'inne sytuacje? Tu pojawia sie trudnos¢. Mamy do dyspozycji tylko tekst, bez
znajomosci catej jego otoczki sytuacyjnej, bez wyjasnien jego autora.
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W Swietle tego, co powiedzieliSmy wyzej, jest jasne, ze szukamy czegos, co
tak naprawde jest poza tekstem (!), choc jest przez tekst w jaki$ sposdb zasy-
gnalizowane. Jak rozpoznac znaki sugerujace, ze Sw. Pawet odnosi sie w danym
tekscie do doswiadczenia Boga? Nie wystarczy tylko proste kryterium termino-
logiczne, ktdre zastosowat na przyktad przed kilkudziesieciu laty A. Wikenhau-
ser. Wyszedt on ze stusznego skadinagd zatozenia, ze do definicji mistyki nalezy
,przezycie”, ,bezposrednia fagcznosc duszy z Bogiem” (czyli rzeczywistosé, ktéra
mozna okresli¢ jako doswiadczenie Boga) [zob. Wikenhauser 1928, 6]. Zastoso-
wat jednak utomne kryterium ustalania tekstow mdwigcych o doswiadczeniu
Boga, polegajagce na szukaniu tekstéw, w ktérych sw. Pawet uzywat terminu
,W Chrystusie”. Taka procedura jest absurdalna. Przeciez czasem, uzywajac ter-
minu ,w Chrystusie”, sw. Pawet formutowat wnioski teologiczne, a nie wskazy-
wat na zrédto tych wnioskdéw w postaci doswiadczenia Boga (np. gdy $w. Pawet
pisze w 1 Tes 4,18 o ,,zmartych w Chrystusie”, to nie chce wskazywaé przez to na
tych zmartych, ktérzy mieli dar doswiadczenia Boga, ale chodzi mu po prostu
o zmartych chrzeécijan). Zadne kryterium terminologiczne nie moze byé wiec
stosowane automatycznie. | nie moze by¢ jedynym kryterium. Trzeba spojrzec
na tekst wieloptaszczyznowo, a nie tylko pod katem jego tresci (terminologii).
Takie spojrzenie sugerujg zresztg jezykoznawcy. Podkresla sie na przyktad, ze
tekst stanowi medium komunikacji, w ktérym jest miejsce nie tylko na przekaz
okreslonych tresci. Obok funkcji informacyjnej, kazdy tekst ma takze funkcje
ekspresywng (autor wypowiedzi wyraza przez tekst samego siebie: mniej lub
bardziej, zaleznie od uzywanego rodzaju literackiego wypowiedzi) oraz funkcje
impresywnag (autor tekstu wchodzi w kontakt z jego adresatem) [Schokel 1983,
110-114]. Wynika z tego, ze analiza tekstu nie moze polega¢ tylko na pytaniu
o0 jego tresc. Tekst niekiedy ma w zatozeniu jego autora powodowac okreslong
reakcje u adresata, w tym ma by¢ nosnikiem doswiadczenia. Przydatna w lo-
kalizowaniu tych odniesien jest metoda retoryczna analizy tekstu biblijnego.
W poszukiwaniu tekstéw, ktore sy odniesieniem do doswiadczenia Boga, po-
mocne mogg by¢ nastepujace kryteria:

1) Musi chodzi¢ o tekst, ktéry méwi o fakcie, ktéry autor zarejestrowat

w swojej pamieci i ktéry poruszyt go do gtebi. Chodzi o fakt, dlatego
w niektdrych przypadkach autor tekstu potrafi (i chce) precyzyjnie okre-
$li¢ miejsce i czas jego zaistnienia (tak jest z Pawtowym doswiadczeniem
Boga pod Damaszkiem, a takze z tym, opisanym w 2 Kor 12,1nn). In-
nym razem, na odniesienie do faktu wskazuje analiza retoryczna tek-
stu. Wiadomo, ze w narratio autor tekstu przywotuje fakty (wiadome
jemu i niekwestionowane przez adresatow), ktére sg podstawga do po-
stawienia okreslonej tezy. Analiza retoryczna pozwala odréznié, kiedy
autor wprowadza do dyskursu przestanke w postaci wtasnie faktu (tak
bedzie z kilku tekstami, ktédre méwig o doswiadczeniu Ducha), a kiedy
wchodzi w spekulacje teologiczne. Sygnaty znajduja sie zawsze w kon-
tekscie wypowiedzi. Kontekst wskazuje na przyktad, ze nie ma mowy
o doswiadczeniu Boga w 1 Kor 3,16 (,,Czy nie wiecie, ze jestescie swig-
tynig Boga i ze Duch Boga mieszka w was?”). Zwrot: ,Czy nie wiecie,
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2)

4)
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ze..”, jest odniesieniem do ustnego nauczania Pawta w Koryncie, a nie
do doswiadczenia Koryntian. Kontekst 1 Kor 3,23 takze wyklucza takze
odniesienie do doswiadczenia Boga. Pawet pisze: ,wy [jestescie] nato-
miast Chrystusa”. Jest to wniosek, ktéry wynika z wczesniejszego wykta-
du, a nie przestanka pierwszorzedna, polegajgca na odniesieniu do faktu
(do doswiadczenia Boga) [Pesce 1994, 26].

Musi chodzi¢ o teksty, w ktdrych wystepuje terminologia ,,zmystow”.
Oczywiscie terminologia ta bedzie uzyta w sposdb analogiczny, gdyz
doswiadczenie Boga przekracza kategorie poznania zmystowego. Trze-
ba wzigé pod lupe zdania, w ktérych wystepujg terminy: ,widzie¢”
(,ukazac sie”), ,styszec¢”, ,poznacé” (zwtaszcza chodzi o czasownik olda,
ktéry w odrdznieniu od ywvwokw oznacza poznanie polegajace na zjed-
noczeniu z poznanym przedmiotem), a takze ,,objawi¢” (z podmiotem,
ktorym jest Bég). Przedmiotem poznania musi by¢ rzeczywistosé tran-
scendentna, ktéra opisujg rézne terminy, takie jak: Bog, Jezus Chry-
stus, Duch, ,rzeczy tajemne” (1 Kor 14,2), ,dary faski” (1 Kor 2,12).
W przypadku doswiadczenia Boga pod Damaszkiem, jego przedmio-
tem jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, Pan (1 Kor 9,1; 15,8; Ga 1,12.15-16;
Flp 3). Poniewaz w czasie, gdy Pawet miat to doswiadczenie, Jezus nie
zyt, musi chodzié¢ o doswiadczenie mistyczne: kontakt z Jezusem Zmar-
twychwstatym, ktdry przynalezy do sfery transcendentnej. Czasem sw.
Pawet pisze o doswiadczeniu, ktdrego przedmiotem jest Duch, opisany
jako ,Duch”, ,Duch, ktéry jest z Boga”, ,Duch Swiety”. Czasem opisuje
rzeczywistos¢ nadprzyrodzong innymi terminami: ,widzenia” i ,,obja-
wienia Panskie” (1 Kor 12,1-10). Czasem tez $w. Pawet opisuje Chrystu-
sa tak, jakby rejestrowat doswiadczalnie istnienie witalnej sity, obecnej
w jego zyciu (Ga 2,20; Flp 1,21; Rz 5,12-19).

O wyborze tekstéw zrédtowych zdecyduje tez forma zdania, a miano-
wicie uzycie czasownikéw w formie dokonanej czasu terazniejszego lub
przesztego (indicativus, a nie coniunctivus, imperativus itd.). Chodzi bo-
wiem o fakty, a nie o rzeczywistos¢, do ktérej odnosi sie jezyk hipote-
tyczny czy zyczeniowy. Kryterium to jest wazne w przypadku licznych
tekstow, w ktérych wystepuje czasownik ,,zy¢”, np. w Ga 2,20 wystepuje
indicativus czasu terazniejszego (w Flp 1,21 wystepuje zdanie bez cza-
sownika: to Tfjv, xpLotog).

Teksty méwigce o doswiadczeniu Boga sg rozpoznawalne czasem przez
to, ze znajduja sie w kontekscie, ktéry ma swa specyfike takze z punk-
tu widzenia rodzaju literackiego. Wzmianki o doswiadczeniu Boga, po-
niewaz sg odniesieniem do faktéw (!), bywajg umieszczone w tekstach
o charakterze autobiograficznym. Sw. Pawet uzywa w swych listach na-
stepujacych rodzajow literackich: 1) poezja i hymny (zob. Flp 2,6-16;
Kol 1,15-20; 1 Tm 3,16; Ef 5,14); 2) forma kerygmatyczna, ktorg Pawet
otrzymat i przekazuje innym (zob. 1 Kor 15,3-7; 11,23-25); 3) apokalipty-
ka (1 Tes 4,13-5,11; 2 Tes 2,1-12; 1 Kor 15,12-53); 4) proroctwo (zob.
Rz 14,22; 4,6-8) i formuty kultyczne: doksologie (zob. Rz 9,5; Ga 1,5),




,Amen” (zob. Rz 1,25; 1 Kor 14,16) i in.; 5) parenezy, ktére majg postaé
maksym moralnych (zob. Rz 12,9-13), katalogéw cnét i grzechdw (zob.
Ga 5,19-23), ,tablic domowych” (zob. Kol 3,18-4,1; Ef 5,22-6,9) oraz
dtuzszych ekshortacji badz homilii (zob. 1 Kor 5-15; 1 Tes 4,13-18; 1 Tes
5,1-11); 6) autobiografia. Wsrdd tekstdw autobiograficznych mozna
wyréznié piec zbiordw tekstow: 1) autobiografia zwykta (gdy sw. Pawet
przekazuje aktualne wiadomosci o sobie: zob. 1 Kor 16,5-9; 2 Kor 7,5); 2)
autobiografia apostolska (gdy Pawet pisze o swych planach zwigzanych
z misjg apostolska: zob. 1 Tes 2,1-12.18); 3) autobiografia apologetyczna
/ polemiczna (zob. Ga 1,11nn); 4) autobiografia mistyczna (zob. 2 Kor
12,1-10); 5) autobiografia typologiczna (gdy $w. Pawet prezentuje sie-
bie jako przyktad dla innych: zob. Rz 7,14-25). Powyzszy podziat nalezy
uzupetnié, gdyz niekiedy pewne typy autobiografii przenikajg sie wza-
jemnie, albo teksty o innym rodzaju literackim zawierajg motywy auto-
biograficzne. [zob. Thekkekara 1988, 41.52)

Modwigc o rodzaju literackim, szczegdlng uwage trzeba zwrdcié na rodzaj
retoryczny tekstu. Retoryka pozwala uchwycié ,architekture” duzych partii tek-
stu i na tej podstawie odkryé rézne srodki wyrazu zastosowane przez jego au-
tora. Punktem wyjscia do odkrycia ,architektury tekstu” jest czesto ustalenie,
gdzie w tekscie autor formutuje teze. W Rz 8 sw. Pawet przywotuje doswiadcze-
nie Ducha (pisze o czyms, ,,co sie juz oglada”; Rz 8,24), ktére jest argumentem
na rzecz tezy zapisanej w Rz 1,16-17. Wzmianki o doswiadczeniu Boga zawarte
w Ga 1,12.15-16 sg czescig kategorii retorycznej, zwanej narratio, czyli s przy-
gotowaniem do postawienia tezy w Ga 2,16. Tekst zawarty w 1 Kor 2,10-15,
w ktérym $sw. Pawet przywotuje doswiadczenie Ducha, jest rozwinieciem tezy
sformutowanej w 1 Kor 1,17. W analizie retorycznej wazne jest tez stwierdze-
nie, czy sita perswazyjna tekstu opiera sie na uwypukleniu osobowosci, charak-
teru hagiografa (mamy wtedy do czynienia z rodzajem retorycznym, zwanym
pathos), czy celem hagiografa jest wprowadzenie adresatow w okreslony stan
(ethos), czy wreszcie dyskurs jest oparty na logicznym, racjonalnym dowodze-
niu (logos). Retoryka pozwala w ten sposdb przekroczyé spojrzenie na tekst
tylko od strony tresciowej, konceptualnej, a pozwala rowniez na dostrzezenie
réznych srodkéw retorycznych uzytych przez autora tekstu, w tym odniesien
do doswiadczenia Boga. Méwigc obrazowo, analiza retoryczna pomaga w opi-
saniu réznych elementdéw sktadowych wiekszych sekcji tekstu, tak jak odrdznia
sie rézne rodzaje budulca, z ktérego sktada sie wieksza budowla. ,, Budulcem”
tekstu mogg by¢ elementy, ktédre mozna nazwaé ,,danymi ,zrédtowymi”, a tak-
ze takie, ktore sg wnioskami (!) wynikajgcymi z danych zrédtowych. Do tych
pierwszych nalezy, dla przyktadu, postugiwanie sie prawdami wiary przejetymi
z tradycji, odwotanie sie do autorytetu Biblii (cytaty biblijne), powotanie sie na
czyj$ autorytet, a takze wskazanie na doswiadczenie (wtasne, albo adresatéw
tekstu), w tym na doswiadczenie Boga. Czyms$ innym jest spekulacja na temat
doswiadczenia Boga, wyprowadzana z danych zrédtowych. Rozdzielenie da-
nych ,zrédtowych” od wnioskdw spekulatywnych bywa tatwe, gdy sam autor
okresla zrédto z jakiego korzysta, ale czasami jest to bardzo trudne. U misty-
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kéw wnioski spekulatywne i ich zrédto, w postaci doswiadczenia Boga, stajg
sie integralng jednoscig. Takze w listach sw. Pawta trudno jest rozdzieli¢, co
jest wynikiem spekulacji Apostota, a co jest odwotaniem sie do doswiadczenia
(1) Boga, gdyz wszystko, co pisze $w. Pawet odzwierciedla — przywotujac sto-
wa Thomasa Mertona — ,$Swietlany pokdj jego wewnetrznego zycia” [Merton
1982, 124]. Jest to trudne, ale nie jest niemozliwe.

Analizujgc teksty, co do ktdrych rodzi sie podejrzenie, ze méwig one o do-
Swiadczeniu Boga, trzeba , przesia¢ je” przez sito wymienionych powyzej kry-
teriéw. Czasem wystarczy zastosowanie jednego z kryteridw, a czasem dopiero
potfaczenie kilku kryteridéw réwnoczesnie sprawi, ze mozna bedzie zaliczyé dany
tekst do tekstow zrédtowych, méwigcych o doswiadczeniu Boga. Zastosowanie
takiej procedury pozwala na wytonienie, na zasadzie eliminacji, tekstow zré-
dtowych. Wazne, aby kryteria te stosowac na tyle rygorystycznie, aby wyelimi-
nowac z katalogu , tekstdw mistycznych” te, co do ktérych sg watpliwosci.

8. Okreslenie tekstow zrodtowych w listach sw. Pawta
i ich wstepna charakterystyka

Pisanie ,zyciorysu mistycznego” sw. Pawta jest zabiegiem ryzykownym nie
tylko z powodu fragmentarycznosci danych. Trudnos$é polega takze na tym, ze,
piszac ,,zyciorys mistyczny”, wyodrebniamy z bogatego zycia sw. Pawta tylko
jeden jego aspekt. To tak, jakbysmy chcieli opisaé zycie cztowieka, analizujgc
tylko jego uktad nerwowy. A jednak, ma to jakis sens, jesli nie zgubi sie ani na
moment obrazu catosci zycia $w. Pawta. Poréwnanie mistyki z uktadem nerwo-
wym jest akurat o tyle wiasciwe, ze ,zycie mistyczne” $w. Pawta, cho¢ stano-
wito tylko jeden z aspektdw, dawato Apostotowi ,,impuls” do aktywnego zycia.
Spetniato podobna role, jak uktad nerwowy w organizmie. Mozna powiedzie¢,
ze wszystko, co istotne w zyciu $w. Pawta, wynikato z jego mistycznej zazytosci
z Bogiem.

Z tekstow zrédtowych wskazanych w tabeli wynika, ze $w. Pawet stosunko-
wo czesto pisze na temat dwdch rodzajéw doswiadczenia Boga. Wielokrotnie
wspomina o swym spotkaniu ze Zmartwychwstatym Panem pod Damaszkiem
i dosc¢ szeroko pisze na temat doswiadczenia Ducha, ktére byto udziatem jego
i innych chrzescijan. Nie jest to przypadkiem. Tym samym, sw. Pawet wska-
zuje na dwa elementy konstytutywne chrzescijanskiego doswiadczenia Boga.
Specyficzny (,w Chrystusie”) dar doswiadczenia Boga jest dla chrzescijanina
mozliwy tylko dlatego, ze Jezus zmartwychwstat (zyje!) i dlatego, ze zostat nam
postany Duch Swiety.

Przez ,zimng” siatke tekstéw odnoszgcych sie do doswiadczenia Boga spo-
gladamy w fascynujgcy swiat ukrytego zycia sw. Pawta, ,cztowieka Bozego”,
mistyka. Z géry wiadomo, czego mozemy sie spodziewac po ,tekstach mistycz-
nych” $w. Pawta. Nie znajdziemy w nich szczegétéw fenomenologicznych. Prze-
ciez podobnie jest z wypowiedziami $w. Pawta na temat Jezusa historycznego.
Nie znajdujemy w nich portretu fizycznego, ani kroniki wydarzen, ktérych pro-
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tagonistg byt Jezus. Pawet takie zainteresowania pozostawia innym. On sam
,odczuwa potrzebe wejscia w gtgb misterium przypadku-Jezusa i ukazania zna-
czenia jego szczegdlnego losu i ukrytej tajemnicy Jego tozsamosci osobowej”
[Penna 2006, 123-124]. Takze w ,tekstach mistycznych” sw. Pawet chce wejs¢
w gtab i opisac znaczenie ukrytej tajemnicy.
Kryteria wyboru tekstéw Zrédtowych polegajg na natozeniu sie na siebie
dwéch ptaszczyzn:
1. Punktem wyijscia bedzie lektura tekstéw autobiograficznych Pawta, za-
wartych w listach Pawta (osobno potraktujemy listy deutero-Pawtowe).
Do tego trzeba dodac teksty, w ktérych Pawet pisze o doswiadczeniu Du-
cha (,my”). Zrédtem mogg by¢ tez teksty, ktére maja funkcje retoryczna
narratio, gdyz narratio zawiera zawsze przypomnienie doswiadczen (ad-
resatéw lub autora tekstu).
2. Na to kryterium nakfada sie drugie. Pawet opisuje swe doswiadczenie za
pomocg charakterystycznych terminéw:

a)

b)

c)

d)

Czasownik ,widzie¢” (w activum lub passivum) wystepuje w naste-
pujacych stwierdzeniach: Pawet ,widziat” Jezusa (1 Kor 9,1), Chrystus
,ukazat sie” Pawtowi (1 Kor 15,8), Pawet miat ,,widzenia” (2 Kor 12,1).
Zauwazyc¢ nalezy, ze ,widzenie” nie odnosi sie do Jezusa historyczne-
go, ale do Chrystusa Zmartwychwstatego.

Czasownik ,objawié¢” wystepuje w nastepujacych afirmacjach: Bég
,objawit Syna swego” w Pawle (Ga 1,16), Jezus Chrystus , objawit”
mu Ewangelie (Ga 1,12; por. Ef 3,5). Ten sam temat, co w czasow-
niku ,,objawi¢” wystepuje w rzeczowniku ,objawienie”: Pawet pisze
w 2 Kor 12,2 o danych mu ,,objawieniach Panskich” (tzn. przedmio-
tem ich byt Pan). ,Objawienie” zaktada w tych tekstach osobisty kon-
takt Pawta z Panem. Jest to doswiadczenie w tym sensie ,realne”, ale
nie miesci sie ono w kategoriach czysto zjawiskowych.

Specyficzna terminologia, opisujgca Pawtowe doswiadczenie Boga
w Chrystusie, wystepuje w Flp 3,12, gdzie Pawet pisze: ,zostatem
zdobyty przez Chrystusa Jezusa” (czasownik tu uzyty odnosi sie
w 1 Tes 5,4 do niespodziewanego przyjscia dnia Panskiego, a w Ef
3,18 jest paralelny wobec ,,poznania” mitosci Chrystusa). Czasownik
»Zostatem zdobyty” wystepuje tacznie z terminologig poznania. Fakt
»,zdobycia” siebie przez Chrystusa Pawet f3czy z uzyskaniem , pozna-
nia Chrystusa Jezusa” (Flp 3,8: yvwolg; Flp 3,10: to0 yv@®val), co spra-
wia, ze nalezy te teksty taczy¢ z doswiadczeniem pod Damaszkiem.
W Flp 3 chodzi o poznanie rzeczywistosci wykraczajgcej poza porza-
dek poznania naturalnego.

Termin “objawi¢” i , poznac” potagczony jest niekiedy z doswiadcze-
niem Ducha. Duch jest skojarzony z ,,objawieniem” w 1 Kor 2,10 (Bdg
,»objawit to [tzn. madros¢] ... przez Ducha”; zaraz po tym Pawet pisze,
ze chodzi o Ducha, ktéry ,przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga
samego”)iw 1 Kor 14,30 (w tym ostatnim tekscie chodzi o charyzma-
tyczne doswiadczenie Ducha przez chrzescijanskich prorokéw; zob.
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Flp 3,15). Takze w 1 Kor 2 (w. 11), obok terminologii ,,objawienia” po-
jawia sie terminologia ,, poznania” (dar Ducha prowadzi do poznania
daréw Bozych). W ten sposéb terminologia , objawienia” i , pozna-
nia” kieruje nas ku doswiadczeniu Ducha, przy czym dla Pawtfa Duch
jest Duchem Pana (zob. 2 Kor 3,17a). Na temat doswiadczenia Du-
cha, ktére byto udziatem Pawta wraz z innymi chrzescijanami (“my”!)
jest mowa w Rz 8, jak réwniez w 1 Kor 2-3 i w 1 Kor 12-14.

e) Oprécz terminologii: ,widzie¢” — ,(otrzymaé) objawienie” — ,po-
znac”, specyficzna terminologia wystepuje w Rz 5,12-19, gdzie Pa-
wet odwotuje sie do doswiadczenia zycia Chrystusa w wiernych (na
fakt, ze Pawet pisze tu o doswiadczeniu, wskazuje miejsce tego tek-
stu w strukturze retorycznej tekstu, a mianowicie w narratio, ktérego
rola polega wtasnie na przywotaniu faktéw pochodzgcych z doswiad-
czenia autora i adresatow tekstu). Mozliwe tez, ze do Pawtowego
doswiadczenia pod Damaszkiem odnosi sie 2 Kor 4,6, gdzie Pawet
pisze, ze BAg ,zabtysnat w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig
poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa”, ale interpretacja tego
tekstu moze zmierza¢ w innym kierunku — wskazujac na inng niz do-
Swiadczenie pod Damaszkiem, rzeczywistos¢é.

f) Do powyzszych tekstéw dochodza dwa, nalezgce do tradycji deu-
tero-Pawtowej, a mianowicie 1 Tm 1,12-13 i Ef 3,3. Pierwszy tekst
wskazuje na jakie$ wydarzenie, w ktédrym Bog przyoblekt Pawta moca
(w. 12) i w ktérym dostgpit on mitosierdzia (w. 13). Fakt ten lezy u po-
czatkdw misji apostolskiej, co wydaje sie wskazywac na doswiadcze-
nie pod Damaszkiem. Tekst z Ef 3,3 jest podobny terminologicznie do
tekstow zawartych w Ga 1i 1 Kor 15.

Wyodrebnione w ten sposéb teksty trzeba umiescic na tle zycia Pawta:

a) Najwazniejszym doswiadczeniem Boga, ktéry objawit sie Pawtowi
w Chrystusie, byto wydarzenie pod Damaszkiem, opisane w trzech tra-
dycjach zawartych w Dziejach Apostolskich: Dz 9; 22; 26. To wydarze-
nie jest reflektowane przez Pawta w Ga 1,12.16; 1 Kor 9,1; 15,8. Pawet
wspomina jeszcze o innym doswiadczeniu (,,widzenia i objawienia Pan-
skie”), ktore miato kilka lat pdzniej, w czternascie lat przed powstaniem
tekstu 2 Kor 12. Naswietlenia domaga sie problem relacji miedzy Dz i li-
stami Pawta. Wedtug C. M. Martiniego, problem ten byt rozwigzywany
dwojako:

- kierunek historyczny: Badato sie podobienistwa i réznice miedzy Dz
i listami Pawta co do dat, podrdzy, wydarzen, itd. Podobienstwa wy-
kazywali: sw. Ireneusz, E. Jacquier (1926), A. Wikenhauser (1921);

- kierunek lingwistyczny lub literacki: Studium stéw i tematow wspdl-
nych: A. Harnack (1906), A. Plummer (1901).

Wiekszos¢ egzegetdw przyjmuje, ze w Dz, szczegdlnie w opisach nawré-

cenia Pawta, zachowany jest materiat z tradycji, zakorzeniony w trady-

cjach pierwotnych wspdlnot. Problem relacji Dz i listéw Pawta obejmuje
tez inne pytania:
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- Czy autor Dz byt, czy nie byt, uczniem Pawta? Problem streszcza J.
Dupont (1950), E. Haenchen (1956).

- Czy tukasz znat listy Pawta? Powszechnie uwaza sie, ze $w. tukasz
nie znat listdw sw. Pawta: A Wikenhauser (1959). [Martini 1963,
461-474].

b) Niektére doswiadczenia byty udziatem Pawta wraz z innymi wiernymi,
a mianowicie: doswiadczenie Ducha (1 Kor 2-3; 12-14; Rz 8) i doswiad-
czenie zycia Chrystusa w wiernych (Rz 5,12-19).

¢) Do doswiadczenia pod Damaszkiem odnoszg sie tez dwa teksty deutero-
-Pawtowe (1 Tm 1,12-13; Ef 3,3).

W kolejnym punkcie niniejszej ksigzki przeanalizujemy poszczegdlne teksty,
dzielac je ze wzgledu na to, czy odnoszg sie do doswiadczenia Boga w Chrystu-
sie, ktore byto udziatem samego Pawta, czy tez byto to doswiadczenie Pawta,
ktére dzielit on z innymi.

Odniesienia do poznania mistycznego znajdujg sie wielokrotnie w listach
Sw. Pawta [Rafinski 2007, 205-245; Rafirski 2009, 13-48]. 2 Kor 4,6 jest jednym
z ,tekstéw mistycznych” w znaczeniu, ktéry okreslit nastepujaco K. Gorski: ,,Za
tekst mistyczny uwazac nalezy tekst méwigcy o zjednoczeniu z Bogiem, o od-
daniu sie catkowitym, a wiec o pewnym dziataniu lub stanie wewnetrznym.
Natomiast tekst traktujacy o Bogu, Jego przymiotach w formie przedstawienia
obiektywnego nie bedzie mistyczny, ale teologiczny lub filozoficzny” (Gorski
1980, 11). Teksty mistyczne znajdujemy takze w korespondencji Pawta z Ko-
ryntianami: w 1-2 Kor. W Pierwszym Liscie do Koryntian Apostot stwierdza, ze
,widziat” Jezusa Pana naszego (1 Kor 9,1). Uzywajgc tego samego czasownika
,widzied¢” (6paw), ale w formie biernej ($0n), $w. Pawet pisze w 1 Kor 15,8,
ze ,ukazat sie” jemu Chrystus. Ewidentnie teksty te odnoszg sie do doswiad-
czenia Boga pod Damaszkiem. Przedmiotem doswiadczenia Boga by, wedtug
pierwszego z nich, Jezus jako Pan, a wedtug drugiego, Chrystus. W tytule ,,Pan”
jest zawarta afirmacja bdstwa Chrystusa, ktéry ukazat sie wczes$niej, po Zmar-
twychwstaniu, Piotrowi, Dwunastu, pieciuset braciom, Jakubowi i wszystkim
apostotom (zob. 1 Kor 15,5-8). Inne reminiscencje doswiadczenia Pawta pod
Damaszkiem znajdujg sie w Ga 1,12.16; Flp 3,8-12; 1 Tm 1,12-13; Ef 3,3, a tak-
ze w Drugim Liscie Sw. Pawta do Koryntian, w 2 Kor 4,6. C. M. Martini [Martini
1980, 201-214; Martini 1987, 19] uwaza, ze w tekscie tym sw. Pawet, w stowach
petnych majestatu, z uzyciem podmiotu ,,my”, opisuje doswiadczenie pod Da-
maszkiem, stwierdzajgc, ze wéwczas Bog ,,zabtysnat” w jego sercu, aby ,zaja-
$niato” poznanie chwaty Bozej na obliczu Chrystusa. Jest w tym reminiscencja
czegos, co zostato zapamietane przez tradycje potwierdzong przez $w. tukasza
w Dziejach Apostolskich (zob. Dz 9,3: ,,Gdy sie juz zblizat w swojej podrézy do
Damaszku, nagle otoczyta go $wiattos¢ z nieba”). W Drugim Liscie Sw. Pawta do
Koryntian jest odniesienie do jeszcze innego mistycznego doswiadczenia Boga
Sw. Pawta. W 2 Kor 12,1-4 Pawet pisze o wydarzeniu, ktérego czas odcisnat sie
w Swiadomosci Pawta tak mocno, ze okresla w 2 Kor 12,2 jego czas: ,przed
czternastu laty” (w stosunku do czasu powstania 2 Kor 12) [Murphy-O’Con-
nor 1996]. Doswiadczenie to byta tajemnicg dla samego Pawfa. Jego nature
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opisuje dwukrotnie w 2 Kor 12,2.3 stowami: ,,czy w ciele — nie wiem, czy poza
ciatem — nie wiem, Bdg to wie”. Stwierdza, ze zostat wéwczas porwany do trze-
ciego nieba (2 Kor 12,2); ze zostat wéwczas porwany do raju i ustyszat stowa,
jakich nie godzi sie cztowiekowi wypowiadac (2 Kor 12,4). Byto to doswiadcze-
nie, ktdre powodowato cierpienie Pawta, ktére porédwnat do ciernia dla ciata
i odnosit do wystannika szatana, ktéry go policzkowat (2 Kor 12,7). Pawet trzy-
krotnie prosit Pana, aby to cierpienie oddalit od niego, lecz Pan mu odmédwit
(2 Kor 12,8-9). Doswiadczenie mistyczne pod Damaszkiem oraz doswiadczenie
porwania do raju opisane w 2 Kor 12,1-4 nie byty jedynymi w zyciu sw. Pawta.
Kilkakrotnie odnosi sie on do takze do permanentnego stanu doswiadczenia
Ducha, ktore byto obecne takze w zyciu adresatéw 1 Kor (zob. 1 Kor 2,10-12;
12-14) i adresatow Rz (zob. Rz 8,1-30). Dziatanie Ducha jest opisane w tych
tekstach kategoriami ,,poznania”, ,,objawienia” (w 1 Kor 10-15.14) oraz ,zycia”
(w Rz 8). Sw. Pawet byt mistykiem, ale nie w sensie ekstatycznym (Fabris 1993,
51). Przezwycieza ekstatyczng koncepcje Boga hellenistycznych ,gnostykéow”
(Wikenhauser 1928, 106).

9. Dlaczego $w. Pawet tak mato pisze o doswiadczeniu Boga?

A. PAWEt PODPORZADKOWAL SWE ZYCIE MISJI APOSTOtA POGAN

ERY MESJANSKIEJ

Sw. Pawet nie napisat, niestety, zadnego systematycznego traktatu na temat
doswiadczenia Boga, a to, co na ten temat zmiescit w swych listach, ma cha-
rakter fragmentaryczny. Troche szkoda, ze $w. Pawet, ktéry tak wiele wiedziat,
wolat tak wiele pozostawic¢ milczeniu... Ale nie nam to oceniad. Jest jeden pew-
nik. Sw. Pawet nie koncentrowat sie na pisaniu na temat mistyki, bo nie chciat
tego robic. Dlaczego nie chciat — do korica nie wiemy. Mozemy jedynie sie tego
domyslaé. Tym domystom (a raczej prébie zrozumienia miejsca doswiadczenia
Boga w zyciu $w. Pawta) bedzie poswiecony niniejszy paragraf.

Z analizy tekstéw zrédtowych rodza sie trzy spostrzezenia:

1) Marginalne potraktowanie doswiadczenia Boga w listach $w. Pawta nie
oznacza, ze byto ono dla Apostofa mato waznym wymiarem zycia.

2) Wstrzemiezliwos$¢ sw. Pawta jest zrozumiata, jesli zobaczy sie jg na tle
jego powotania do szczegdlnej misji. Sw. Pawet rozumiat, ze stat sie
,apostotem pogan” ery mesjanskie]. To duzo szersze zadanie, niz bycie —
uzywajgc okreslenia A. Schweitzera — ,tylko mistykiem”.

3) Sw. Pawet dopasowat do swej misji okre$long strategie, w ktérej pisanie
o doswiadczeniu Boga zeszto na dalszy plan, o czym sam pisze w liscie
do Koryntian: ,, Powstrzymuje sie jednak, aby nikt nie przypisywat mi nic
ponad to, co we mnie widzi lub co ode mnie styszy, szczegdlnie z powo-
du nadzwyczajnych objawied” (w 2 Kor 12,6-7). Ze zdania tego wynika,
ze Apostot postanowit by¢ wstrzemiezliwym w opisywaniu doswiadczen
mistycznych (,,nadzwyczajnych objawien”). Chciat, aby zwracano uwage
na to, co w jego zyciu widac i co od niego mozna ustyszeé. Miaty sie liczy¢
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sprawdzalne fakty i stowa! Takga strategie zyciowg wybrat, w obliczu za-
dan, jakie przed nim postawit Bég. Uzywajac dzisiejszych kategorii, wzie-
tych z zycia Kosciota, mozna by powiedzieé, ze Sw. Pawet chciat zaktadaé
parafie, a nie klasztory. Parafie, w ktorych wiekszos¢ stanowili przeciez
zwyczajni ludzie, ktérych interesuje ,to, co widac i stychac¢”. Epatowanie
ich mistyka bytoby nieefektywne. Pawet nie obraf strategii takiej, jak dla
przyktadu sw. Benedykt, ktory zaktadat wspdlnoty klasztorne i chciaf,
aby one promieniowaty na okolice i ktéry — dlatego wtasnie — tak wiele
miejsca poswiecat w swych pismach problemowi miejsca kontemplacji
w zyciu mnicha.

Przyjrzyjmy sie tym trzem spostrzezeniom. Wedtug pierwszego z nich,
wstrzemiezliwos$¢ Pawta w nauczaniu na temat mistyki nie oznacza, ze mistyka
nie byta waznym wymiarem jego zycia. Wprost przeciwnie. Sam Pawet pisze,
ze Chrystus ,pochwycit go” dla siebie pod Damaszkiem (zob. Flp 3,12). Trwa-
nie w Chrystusie byto dla Pawta tak wazne, ze w porédwnaniu z nim oceniat
swe dotychczasowe zycie jako ,strate” (Flp 3,8). Sw. Pawet osiggnat wyzyny
zycia mistycznego. Byt postrzegany przez innych jak ktos, kto wrecz ,oszalat”
na punkcie Chrystusa (zob. 2 Kor 11,1; 12,11). A gdy wszedt w wir aktywnosci
apostolskiej, to ciggle byta w nim tesknota za zamienieniem aktywnego zycia
na ,bycie z Chrystusem”. Tesknota, ktdérej nigdy nie zrealizowat, bo wiedziat, ze
Bog wybrat go do zycia apostolskiego. Tesknota ta popychata go do prowadze-
nia gtebokiego zycia modlitwy, w czasie, gdy prowadzit bardzo aktywne zycie
(zob. 1 Tes 1,2, gdzie Pawet pisze, ze , nieustannie” sie modli).

Druga sprawa, ktdrg podnieslismy powyzej, to pytanie, jak $w. Pawet rozu-
miat swe postannictwo zyciowe. OdpowiedZ na to pytanie jest konieczna do
tego, aby umiesci¢ zycie mistyczne $w. Pawta na tle ,mapy” jego zycia. Sw. Pa-
wet, ktéry doznat pod Damaszkiem niezwyktej taski (byto to jak ,,pochwycenie”
przez Chrystusa; zob. Flp 3,12), doszedt najwyrazniej do przekonania, ze nie
moze skupic sie tylko na mistycznym trwaniu w Chrystusie, bo Bég wybrat go
do tego, aby stat sie ,,apostotem pogan”. Nawet jesli to przekonanie zrodzito sie
w nim juz pod Damaszkiem, to na jego realizacje musiat czeka¢. Miat czas na
dojrzewanie, na zgtebianie planéw Bozych. W czasie, gdy pisze listy, juz wyraz-
nie pisze o sobie jako o ,apostole”. Ten tytut tak sie zrdst z jego imieniem, jak
w nowszych czasach nazwisko i imie. ,,Pawet apostot” — taki tytut jest umiesz-
czony w adresie niemal wszystkich listdw sw. Pawta (tych, w adresie ktérych
Pawet umieszcza samego siebie, bez imion wspdtpracownikow). Tytut ten sam
Sw. Pawet doprecyzowuje przez okreslenie: ,,apostot pogan” (zob.Rz 1,5; 11,13;
Ga 2,8). Zatrzymajmy sie nad tym tytutem, bo pozwala on zrozumie¢ priorytety
zyciowe $Sw. Pawta — w tytule tym jest zawarta ,autoprezentacja” sw. Pawta.
Tytut: ,,apostof pogan” zawiera w sobie co$ wiecej, niz tylko prostg informacje
o adresatach pracy apostolskiej Sw. Pawta (choc¢ ten aspekt byt istotny, o czym
wiemy z Ga 2,8, gdzie sw. Pawet opisuje swego rodzaju podziat $wiata miedzy
siebie i Piotra — my, poganie, ,dostalismy sie” sw. Pawtowi). Tytut: ,,apostot po-
gan” kryje w sobie pewng tajemnice. Sw. Pawet poznat j3 dzieki swej zazytosci
z Bogiem, a my mozemy jg odgadnac, wgtebiajac sie troche w stowa $w. Pawta.
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Sw. Pawet miat przekonanie, ze zyt w kluczowym momencie dziejéw, w ktérym
Bdg zaczat wypetniac to, co zapowiadali prorocy i co gtosit Jezus, przepowiada-
jac czasy ostateczne. Pawet wiedziat, ze zyje w czasach ostatecznych. W Boza
logike tych czasdw byto wpisane to, ze do Boga, czczonego dotad w lzraelu,
mieli dotgczy¢ poganie. Pawet, apostot pogan, czut sie realizatorem tej misji.
Byt —jak pisze w Rz 15,16 —,,z urzedu stugg Chrystusa Jezusa wobec pogan”. Byt
nim po to, aby poganie , stali sie ofiarg Bogu przyjemnga”. Pawet miat zamiar do-
prowadzi¢ pogan ,, do postuszenstwa” (Rz 15,18). W ten sposéb chce wtaczyc
sie w realizacje planu Boga, ktéry postat swojego Syna po to, aby pozyskaé po-
gan. Chce dopetni¢ ,kaptanska” misje Chrystusa, polegajacg na doprowadze-
niu pogan do Jerozolimy — jako ofiary mitej Bogu. Krétko méwigc — misje Sw.
Pawta mozna opisaé nastepujaco: Pawet byt apostotem pogan ery mesjanskiej
[Sanders 1991, 1-7]. Czut sie instrumentem Bozego dziatania, ktérego celem
byto przygotowanie ,nowych ludzi” na czasy eschatologiczne.

Skad Pawet wiedziat o nastaniu ery mesjanskiej? Wiedzy na ten temat nie
czerpat od jakiegos cztowieka, ktéry go o tym przekonat. Wiedziat o tym dzieki
objawieniu — od samego Jezusa, ktdrego spotkat pod Damaszkiem. Wtasnie spo-
tkanie z Jezusem dato mu niezachwiang pewnos¢, ze Jezus zyje i ze jest Panem.
Te pewnos¢ nastania ery mesjanskiej potwierdzg obserwacje sw. Pawta z pra-
cy apostolskiej. Widziat, jak Ewangelia zdobywata swiat poganski. Dziatato wie-
lu ewangelizatorow. Sam Pawet wspierat swym autorytetem tych, ktérzy mieli
rozprzestrzenia¢ w swoim $rodowisku Ewangelie (jak np. Epafrasa, ktdry dziatat
w Kolosach). Dziatali ewangelizatorzy niezalezni od Pawta (np. Apollos, Androni-
kus i Junia, Pryscylla i Akwila). Pawet miat pewnos¢, ze uczestniczy w procesie,
ktdry jest znakiem ery mesjanskiej. Ewangelia poszerzata swe wptywy. Tak jakby
zaczeta rozlewac sie ogromna fala, ktdra niosta takze jego. Wiedziat, ze juz co$
zdziatat (w Rz 15,19 pisze: ,,Oto od Jerozolimy i na catym obszarze az po lllirie do-
petnitem [obwieszczenia] Ewangelii”), a jednak miat Swiadomos¢ tego, ze dzieto
nie byto jeszcze zakoriczone (dlatego planuje dalszg misje w Hiszpanii). A nawet
gdy dotykajg go trudnosci (dzieto rozszerzania Ewangelii opdzniajg ,,fatszywi apo-
stotowie”), to interpretuje je jako dopetnienie cierpien Chrystusa (por. 2 Kor 4,8-
11; Rz 8,18). Zamyst apostotowania wsrdd pogan wpisuje sie w sekwencje celdow
apostolskich, opisang w Rz 11,25-26.30-31. Sw. Pawet wie, 7e wpierw ma nastg-
pi¢ — jako znak czaséw eschatologicznych — nawrdcenie pogan, a potem dopiero
Zydéw. Wedtug obserwacji $w. Pawta juz sie zaczeto dziatanie Boze wskazujace
nato, ze ,czas jest krotki” (1 Kor 7,29). Znakiem tego sg sukcesy apostolskie Paw-
ta (i jego plany) wsérdd pogan, za ktérymi powinno przyjs¢ dziatanie taski Bozej
wsrédd Zydéw, ktdrzy — tylko na jakis czas! — odrzucili Mesjasza (Rz 11,26).

Tak widziat Sw. Pawet tto swej misji zyciowej. Do tego tta dostosowat strate-
gie zyciowa — $rodki, ktérych chciat uzywac jako apostof pogan ery mesjaniskie;j.
W ramach tej strategii, wybrat styl zycia, tgczacego actio i contemplatio. Pisa-
nie o swym zyciu mistycznym swiadomie podporzadkowat celom apostolskim,
ktére uznat za nadrzedne.

Sw. Pawet kierowat sie pragmatyzmem. Wiedziat, iz jednemu objawieniu
mozna przeciwstawiac inne, rzekome, objawienie. tatwo zrozumie¢, dlaczego
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uczynit dwa wyjatki od reguty milczenia na temat mistyki. Stosunkowo duzo pi-
sat na temat doswiadczenia Ducha i na temat objawiania sie Zmartwychwsta-
tego pod Damaszkiem. S3 to tylko wyjatki potwierdzajace regute. Na temat
doswiadczenia Ducha sw. Pawet nie mdgt milcze¢, bo ,wylanie Ducha” byto
dowodem nastania ery mesjanskiej (zob. JI 3,1). Pawet — niejako na gorgco —
rejestruje spetnianie sie oto tego znaku ery mesjanskiej, zapowiadanego przez
prorokéw. Nie moze milczeé. Drugi rodzaj doswiadczenia Boga, jaki sw. Pawet
chetnie wspomina, to jego spotkanie z Chrystusem zmartwychwstatym pod
Damaszkiem. | na ten temat sw. Pawet nie mégt milczeé, bo pod Damaszkiem
Bog uczynit go swiadkiem tego, ze Jezus zyje. Przezycie pod Damaszkiem byto
ponadto zrédtem godnosci apostolskiej $w. Pawtfa. Zeby nazywaé sie aposto-
tem, musiat powotywad sie na to, ze zostat postany przez Jezusa (Zmartwych-
wstatego; w odréznieniu od Dwunastu, postanych przez Jezusa historycznego;
jednak jest to ten sam Jezus). Poza tymi dwoma wyjatkami — prawie milczenie.
Mamy jedno — chciatoby sie powiedzie¢ — ,wstydliwe” napomkniecie o przezy-
ciu mistycznym w 2 Kor 12 i... prawie nic wiece;.

Mozna to zrozumieé. Przed Pawtem stato ogromne zadanie. Miat on plan
zdobycia dla Chrystusa — bagatela! — catego $wiata. Do tego planu dopasowat
precyzyjnie przemyslang strategie. Rzeczywiscie, do jego realizacji konieczny
byt plan godny stratega. Jest co$ na rzeczy w tym, ze w ikonografii przedstawia
sie $w. Pawta z mieczem w reku. Pawet przypomina wojownika (niezaleznie od
tego, ze miecz jest przypomnieniem narzedzia meczenstwa sw. Pawta). Rze-
czywiscie, byt ,wojownikiem” w tym sensie, ze miat jasny plan zdobycia dla
Chrystusa catego $wiata. Cho¢ pamietajmy, ze srodki, jakie wybrat, nie miaty
nic wspdlnego z orezem (podobieristwo do Mahometa, przedstawianego jako
wojownika jest wiec czysto zewnetrzne). Plan byt ogromny. Pawet musiat wy-
brac¢ skuteczne srodki propagowania wiary. Wsréd nich, powotywanie sie na
przezycia mistyczne, musiato zej$¢ na dalszy plan.

Nie wystarczyta tylko sprawno$é logistyczna. Sw. Pawet musiat odpowie-
dzie¢ sobie na pytanie, jakich narzedzi ,zdobywania swiata” bedzie uzywat.
Z punktu widzenia tematu naszej ksigzki wazne jest zauwazenie, ze na licie
tych narzedzi $w. Pawet nie uznat za istotne reklamowanie siebie jako mistyka.
Pierwszorzednym orezem miato by¢ gtoszenie Stowa Bozego. Sw. Pawet miat
poczucie tego, ze za jego stowem stoi moc Boza, moc sprawcza. Wiedziat, ze
Ewangelia jest ,mocga Boga ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla
Zyda, potem dla Greka” (Rz 1,16). Zatozenie to zweryfikowato zycie, tak ze $w.
Pawet mdgt napisaé do Tesaloniczan: , nasze gtoszenie Ewangelii wsrdd was nie
dokonato sie przez samo tylko Stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swietego,
z wielka sitg przekonania” (1 Tes 1,5).

Sw. Pawet postanowit jednak nie czyni¢ z mistyki ,strategicznego $rodka”
ewangelizacji. Pisze o tym w zdaniu — przywotywanym na wstepie niniejszego
paragrafu — zapisanym w 2 Kor 12,6-7: ,Powstrzymuje sie jednak, aby nikt nie
przypisywat mi nic ponad to, co we mnie widzi lub co ode mnie styszy, szczegdl-
nie z powodu nadzwyczajnych objawien”.
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Podane powyzej dane ttumacza, dlaczego sw. Pawet tak mato pisze na temat
doswiadczenia Boga. Z dystansu $w. Pawta do pisania o mistyce nie wynika, ze
nie maja racji ci, ktorzy czujg potrzebe pisania na ten temat, albo z zycia mi-
stycznego uczynili dominante swego zycia do tego stopnia, ze opuszczajg Swiat
(jak ojciec Piotr Rostworowski, ktéry zmart jako rekluz w eremie Kamedutéw).
Moze, po prostu, Sw. Pawet nie miat faski pisania o mistyce? Aby pisa¢ o mi-
styce, trzeba miec szczegdlng faske (,to ze sam odkrytes jakies dziedziny kon-
templacji, nie znaczy wecale, ze jestes wezwany do przekazywania tej wiedzy”
[Merton 1982, 199]). W zyciu sw. Pawta sprawdzito sie by¢ moze przeswiad-
czenie, ktére w nastepujacy sposéb wyraza Thomas Merton: ,,Ci, ktorzy zbyt
pospiesznie dochodzg do przekonania, ze powinni wyjs$¢ do ludzi i dzieli¢ sie
z nimi doswiadczenia swej kontemplacji, narazajg sie na zniszczenie mistyczne-
go zycia w sobie, i fatszywe przedstawienie go innym. Zanadto wierzg, iz sto-
wem, mowa i dysputg zdziatajg to, czego tylko na dnie duszy cztowieka moze
dokona¢ wlane swiatto Boze” [Merton 1982, 200].

Mate postscriptum... Mistycy moéwig wiele takze wtedy, gdy milczg. Po-
wsciagliwos$¢ sw. Pawta w pisaniu na temat mistyki jest wymowna. Méwi nam
ona wiele o naturze doswiadczenia Boga. Spotkanie z mistyka sw. Pawta po-
winno skfania¢ do nastepujgcych refleks;ji:

a) Istota doswiadczenia Boga pozostaje w sferze tajemnicy. Dlatego, piszac

o swym doswiadczeniu pod Damaszkiem sw. Pawet nie pisat wiele o ze-
wnetrznym aspekcie tego doswiadczenia (w przeciwienstwie do auto-
ra Dziejéw Apostolskich; zob. Dz 9.22.26). Nie znajdujemy w listach sw.
Pawta informacji o charakterze psychologicznym, fenomenologicznym,
zjawiskowym.

b) Doswiadczenie Boga, choc jest tajemnicze, nie jest nieokreslonym, nie-
mozliwym do zwerbalizowania, doznaniem. Sw. Pawet potrafi umiejscowi¢
pewne doswiadczenia Boga w swojej biografii. Opisuje konkretne skutki
zyciowe (np. objawienie Ewangelii), ktére rodzi doswiadczenia Boga.

c) Doswiadczenie Boga jest mozliwe do opisania tylko przy uzyciu jezyka
analogii. Jezyka analogii uzywa takze sw. Pawet (pisze on o ,widzeniu”,
,poznaniu”...), ktéry tym samym zaprasza nas do podjecia trudu reflek-
sji teologicznej nad naturg doswiadczenia Boga i do poszukiwania ade-
kwatnego jezyka jego opisu.

d) Doswiadczenie Boga jest uchwytne tylko w wierze. Zapisane w Ga 1,16
wyznanie Pawtowe, ze Bég objawit mu Swego Syna, pozostaje kwestig
wiary, mimo ze za wiarg stoi doswiadczenie (,wiedza”). Doswiadczenie
Boga nie eliminuje wiary, a tylko wiare utwierdza. Nie bytoby doswiad-
czenia Boga w zyciu Pawta bez uprzedzajgcej taski (zob. Ga 1,15), a wiec
takze bez wiary, ktdra jest taska (zob. Rz 9,15-16).

B. PAWEL INTERPRETUJE DOSWIADCZENIE BOGA

POStUGUIJAC SIE ,,JEZYKIEM BIBLII”

Nie istnieje ,jezyk mistyki”, tak jak istnieje jezyk pewnych autonomicznych
nauk. O sposobie opisu doswiadczenia Boga decyduje osobowos$é mistyka —
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to, kim on jest. Sw. Pawet byt akurat znawca Biblii. Dlatego zaczerpnat z Biblii
terminologie, za pomocg ktérej opisywat swe doswiadczenie Boga. Ten fakt
musimy zinterpretowac.

Spéjrzmy na biblijne podtoze ,jezyka” sw. Pawta. Gdy pisze on o tym, ze
,widziat Jezusa Chrystusa” (1 Kor 9,1), to nawigzuje do takich tekstow, jak:
Wj 24,10 (Mojzesz, Aaron, Nadab, Abihu i siedemdziesieciu starszych lzraela
,ujrzeli Boga lIzraela”), Wj 33,20 (w mowie Boga do Mojzesza padajg stowa:
,0gladac oblicze” Boze), Ps 11,7 (czytamy tam: ,ludzie prawi zobaczg Jego ob-
licze”), 1z 6,5 (lzajasz mdéwi: ,,oczy moje ogladaty Kréla, Pana Zastepdw”). Takze
wtedy, gdy Sw. Pawet pisze o tym, ze Jezus / Bég ,,objawit” mu sie (Ga 1,12.16
i in.), albo ,ukazat sie” jemu (1 Kor 15,8), nawigzuje do Starego Testamentu,
w ktdrym sg opisane teofanie, czyli objawiania sie Boga. Czytamy w ST, ze Bdg
,ukazat sie” Abrahamowi (Rdz 12,7). Bég ukazywat sie réznym ludziom poprzez
,aniotéw” (Rdz 18,1-21), ,,Ducha” (Iz 11,2; Ez 1,12.20; Mi 3,8). Ukazywat swe
,oblicze” (Rdz 32,31; Wj 33,14n), swg ,chwate” (Wj 24,15nn; Ez 1,4nn), swa
,Swiattosc¢” (Ps 43,3). Byt obecny w historii swego ludu przez znaki (Pwt 4,34;
34,11). Ukazywat sie w wizjach (Am 7; Iz 6; Jer 1), w snach (1 Sm 28,6; Rdz
28,10nn) i pozwalat stysze¢ swoj gtos (I1z 40,1nn). Takze temat , poznania” Jezu-
sa Chrystusa ma swe korzenie w terminologii ,poznania” Boga, wystepujacej
w Starym Testamencie. W sensie semickim chodzi o intymne poznanie, ktére
mozna poréwnac do wzajemnego poznania sie matzonkdéw. Takie gtebokie i in-
tymne poznanie Boga przez lud zapowiadali prorocy: Izajasz i Habakuk (1z 11,9:
,kraj sie napetni znajomoscig Pana”; por. Hab 2,14) oraz Jeremiasz (Jer 31,34:
,Poznajg Mnie”). Takze temat Ducha, rozwiniety przez sw. Pawta, ma swe ko-
rzenie w Starym Testamencie. Przeczucie dziatania Bozego przez Ducha Swie-
tego miato wyraz w ST w refleksji, ktéra szta w dwdch kierunkach. Duch ozna-
czat immanentny element antropologiczny, darowany przez Boga: oddech,
a w sensie gtebszym — ducha ludzkiego. Duch przejawiat sie tez w dziataniu
,Zzewnetrznym”: w postaci wiatru, ale takze oznaczat Ducha Bozego.

Te liste mozna by poszerzyé o szereg innych szczegétéw i o inne odnosniki.
Ale nie chodzi tylko o zapozyczenie stéw. W tekstach sw. Pawta dZzwieczg re-
miniscencje pewnych scen ze Starego Testamentu. W Ga 1,15-16 s3 aluzje do
dwdch tekstéw wzietych ze Starego Testamentu. Sw. Pawet pisze: ,A kiedy Bég,
ktéry przeznaczyt mnie od urodzenia i powotata swoja taskg, zechciat objawic
mi swojego Syna, abym wsrdd pogan gtosit Dobrg Nowine o Nim, wtedy nie
radzitem sie ludzi...”. W stowach tych dzwieczg reminiscencje dwdch perykop,
mowigcych takze o powotaniu: Stugi Jahwe i proroka Jeremiasza. W Iz 49,1-6
znajdujemy nastepujgce stowa: ,,Powotat mnie Pan juz z tona mej matki, od jej
wnetrznosci wspomniat moje imie. Ostrym mieczem uczynit me usta, w cieniu
swej reki Mnie ukryt (...). A teraz przeméwit Pan, ktéry mnie uksztattowat od
urodzenia na swego Stuge, bym nawrécit do Niego Jakuba i zgromadzit Mu
Izraela. A mowit: «To zbyt mato, iz jestes Mi Stuga dla podzwigniecia pokolen
Izraela! Ustanowie Cie Swiattoscig dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az
do krancéw ziemi»”. Z kolei, w Jr 1,4-10, czytamy: ,,Pan skierowat do mnie na-
stepujgce stowo: / ,,Zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem cie, / nim
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przyszedtes na $wiat, poswiecitem cig, / prorokiem dla narodéw ustanowitem
cie (...)  wyciggnawszy reke, dotkngt Pan moich ust i rzekt mi: «Oto ktade moje
stowa w twoje usta. Spdjrz, daje ci dzisiaj wtadze nad narodamii nad krélestwa-
mi, bys wyrywat i obalat, bys niszczyt i burzyt, by$s budowat i sadzit»”. Z bliskosci
terminologicznej miedzy Ga 1,15-16 i tymi dwoma tekstami wynika, ze sw. Pa-
wet widziat siebie jako kontynuatora planéw Bozych, objawionych lzajaszowi
i realizowanych przez Jeremiasza. Wspdlny jest motyw powotania, przeznacze-
nia od urodzenia, motyw objawienia, ktérego celem jest misja wsrdd pogan,
motyw gtoszenia stowa. Nowoscig jest oczywiscie to, co w Starym Testamencie
byto niejasno przeczuwane, a jasno ukazato sie w Nowym Testamencie, a mia-
nowicie odniesienie do Chrystusa. Szczegdlnie interesujgca jest analogia Gal
z Iz 49, z ktérej wynika, ze Sw. Pawet widziat siebie jako kontynuatora misji
Chrystusa — Stugi Jahwe: jako apostota pogan ery mesjanskiej.

Sw. Pawet, czerpigc ze Starego Testamentu, byt dzieckiem swoich czaséw.
Znat wspdtczesne sobie tradycje interpretacji Biblii, istniejgce w judaizmie hel-
lenistycznym i w innych odtamach judaizmu. Jako Zyd diaspory byt otwarty na
mys| hellenistyczng. Byt ,na biezgco” ze wspdtczesnymi trendami intelektual-
nymi, jak przystato na ,profesora wsréd apostotéw” — jak nazwat sw. Pawta
Tomasz z Akwinu. Stad w jego opisie doswiadczenia Boga znalazty sie przy-
najmniej dwie idee wziete ze sSrodowiska, w ktérym zyt. Mozna je zauwazy¢
w 1 Kor 2,10-15 i w 2 Kor 12,1-4. W pierwszym z tych tekstéw Sw. Pawet przyj-
muje zatozenie (obecne u stoikdw, w hermetyzmie, w gnozie, u Filona z Alek-
sandrii) ze poznanie dokonuje sie wedtug zasady: , podobne przez podobne”.
Schemat ten, twdrczo przetworzony, okazat sie przydatny sw. Pawtowi w po-
lemice z Koryntianami, ktdrzy prawdopodobnie sktaniali sie ku twierdzeniu,
ze cztowiek posiada naturalng zdolnos$¢ do poznania Boga. Nieprawda! — od-
powiada sw. Pawet. Cztowiek sam z siebie nie jest zdolny do przyjecia Bozej
Madrosci. Madros¢ Boza jest zakryta dla ,,wtadcédw tego Swiata”. Jest czyms in-
nym, niz madros¢ tego $wiata. Do poznania Boga potrzebny jest nadzwyczajny
dar od Boga, ktérym jest ,,duch”. Dzieki posiadaniu przez chrzescijan tego daru,
zachodzi poznanie na zasadzie: ,podobne przez podobne”. Bozemu Duchowi,
ktory ,zgtebia gtebokosci Boga samego”, odpowiada , duch, ktéry jest z Boga”
(1 Kor 2,12), jakosc Boza, ktdrg otrzymujg chrzescijanie [Gartner 1967-68, 217-
218; Wilckens 1959, 81-84]. W drugim z wymienionych wyzej tekstow, w 2 Kor
12,1-4, sw. Pawet opisuje swe doswiadczenie Boga za pomocg dwdch zwrotow,
ktére takze zapozyczyt z tradycji. Chodzi o zwroty: ,porwanie az do trzeciego
nieba” (2 Kor 12,2) i ,,porwanie do raju” (2 Kor 12,4). W jezyku polskim znamy
podobne wyrazenia. Méwimy czasem, ze jestesmy ,w siédmym niebie”, albo ze
czujemy sie ,jak w raju”. tatwo nam sobie wyobrazi¢, jaki mechanizm zaszedt
w Swiadomosci sw. Pawta, ktory sprawit, ze uzyt on — na podobnej zasadzie —
utartych zwrotdéw istniejgcych w jego srodowisku. W Talmudzie sg zapisane
spekulacje o istnieniu kilku (dwdch, trzech, pieciu, siedmiu, a nawet dziesieciu)
niebiosach. Ostatnia ze sfer nieba charakteryzuje sie w tych tekstach najsci-
$lejszg bliskoscig Boga. Zwrot: ,porwanie az do trzeciego nieba” oznacza wiec
tyle, co porwanie do najwyzszego nieba, czyli w bezposrednig bliskos¢ Boga.
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Takze pojecie ,raju” funkcjonowato w judaizmie, gdzie oznaczato miedzy in-
nymi niebiariskie miejsce pobytu dusz w bliskosci Boga, po $mierci cztowieka,
a przed powszechnym zmartwychwstaniem. Oba zwroty: ,,do trzeciego nieba”
i ,do raju”, wystepujg razem nie tylko w 2 Kor 12,2-4, ale takze w jednym z tek-
stéw talmudycznych (Apok Mos 37). W 2 Kor 12,4 $w. Pawet dodaje, ze jego
doswiadczenie mistyczne polegato na styszeniu ,tajemnych stéw, ktérych nie
godzi sie cztowiekowi powtarza¢”. Podobne wyrazenie jest znane w pewnym
tekscie apokryficznym (sl Hen 17), w ktdrym jest opisana wizja nieba, ktérej
dostgpi¢ miat Henoch. Styszat on tam Spiewy, ktérych nie mozna wyrazi¢ sto-
wami [Strack-Billerbeck1979, 531-534].

Sw. Pawet byt zakorzeniony w $rodowisku, w ktérym czytano Biblie i trakto-
wano jg jako zywe Stowo Boze. Byto to srodowisko, w ktérym aktualizowano Bi-
blig, szukajac w niej odniesien do biezgcych wydarzen. n_(Jon. 1:8 BHS) Interpre-
towano jg w sposéb, ktéry mozna by nazwad ,,inkulturacjg”: prébowano godzic
Biblie z réznymi modnymi pradami ideowo-religijnymi. Sw. Pawet byt dzieckiem
swoich czaséw i czynit podobnie. Wszystko to wynikato u sw. Pawta z jednego:
z fascynacji Biblig. Pochylanie sie nad Biblig byto dla $w. Pawta radoscig. Osiggnat
on w znajomosci Biblii wielkie mistrzostwo. Fascynacje Biblig wynidst on z domu
rodzinnego. Wychowat sie na Biblii. Studiowat jg i nig zyt. Fascynacja Biblig wy-
razata sie u niego w tym, ze cokolwiek waznego w zyciu spotykat, takze w swym
zyciu osobistym, ,sprawdzat” to przez szukanie uzasadnienia wtasnie w Biblii.
Dotyczyto to takze tego, co spotkato go pod Damaszkiem i potem, gdy analizowat
swe doswiadczenie Boga. Stad nie jest przypadkiem to, ze Pawtowy jezyk opisu
doswiadczenia Boga, to jezyk przejety z tradycji biblijnej i okoto-biblijne;j.

Gars$¢ danych, ktdre zebraliSmy powyzej, charakteryzuje mentalnosé sw.
Pawta, ale takze méwi co$ waznego o naszej chrzescijanskiej tozsamosci. Nie
rozumie do konca $sw. Pawta ten, kto nie potknie podobnego, co $w. Pawet,
bakcyla fascynacji Biblig. Dlatego przed przystgpieniem do analizy Pawtowego
,jezyka” opisu doswiadczenia Boga musimy ze czcig pochyli¢ sie nad rzeczywi-
stoscig Stowa Bozego.

Warunkiem zrozumienia tego, co $w. Pawet pisze na temat doswiadczenia
Boga, jest swiadomos¢, ze stowa zapisane w Biblii otwierajg nas na rzeczywi-
stos¢ zbawczg. Sg czyms wiecej, niz zapisem stow, ale sg , kluczem” otwieraja-
cym przed cztowiekiem rzeczywistosé zbawczego dziatania Bozego.

,Kazde stowo objawienia, zwtaszcza tam, gdzie nie zostaje ono bezpo-
$rednio przeciwstawione czynom, dziataniu, stanowi samo w sobie wazne
wydarzenie zbawcze, na ktdre sktada sie okreslone dziatanie Boga (w formie
wydarzenia, czynu czy faktu), ktdére z reguty dopiero pdzniej zostaje ujete we
wiasciwg szate stowna. Jedno i drugie, tzn. najpierw czyn, dziatanie, a pdzniej
ujecie tego dziatania w okreslong szate stowng, nalezy do samej istoty stowa
Bozego w zrozumieniu Biblii”. Ujecie stowa jako wydarzenia ,wybiega bardzo
daleko poza codzienne, potoczne, a nawet literackie i poetyckie zrozumienie
stowa w naszym, europejskim kregu kulturowym. W tym wzgledzie, jestesmy
w duzym stopniu spadkobiercami kultury greckiej i helleniskiej, gdzie stowo jest
zawsze okreslonym ksztattem mysli, a wiec przynalezy do duchowej sfery, po-
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znawczej cztowieka. Zdarzeniowy charakter stowa biblijnego jest bez watpie-
nia spuscizng mysli i ducha semickiego” [Muszynski 1985, 37-38].

Biblijna formuta: wajehi debar JHWH nin'-12aT 'nn (,stato sie Stowo Pan-
skie”)?® oznacza, ze stowo Boze ,wydarzyto sie” ( n'n hajah). Zbawcze 111 da-
bar odda¢ mozna dlatego przez polski neologizm: , stowoczyn” [Brandstaetter
1986, 71]. Tekst biblijny, czytany z wiarg, aktualizuje zwiastowang w nim rze-
czywistosc. K. Barth pisze, ze nie mozna patrzec na objawienie Pawtowe jak na
wydarzenie historyczne; ono w Ewangelii jest ciggtym wydarzeniem — dzieje
sie [Barth 1990, 37]. Wydarzenia ttumaczg sens stéw, a stowa objasniajg nature
wydarzenia. Stowo zapisane w Biblii nie niesie w sobie tylko informacji intelek-
tualnej, ale posredniczy w komunii cztowieka z Bogiem [Schokel 1988, 111]%°.
Ten aspekt sprawia, ze jezyk ,biblijny” ma szczegdlng moc przywotywania do-
Swiadczenia Boga u jego czytelnikow. Biblia powinna dlatego stac sie, jak pi-
sze Roman Brandstaetter, ,dziennikiem naszej duszy, zaufanym powiernikiem,
ktérego wtajemniczamy w najtrudniejsze zwigzki tgczgce nas z Bogiem, ludzmi,
ze Swiatem” [Brandstaetter 1986, 71].

Drugim warunkiem zrozumienia tego, co $w. Pawet pisze na temat doswiad-
czenia Boga, jest wyczucie sakralnosci Stowa Bozego. Dla $w. Pawta Biblia byta
Swietoscig. Oznacza to, ze terminologia biblijna miata dla niego wartos¢ sakral-
n3a. Byta nosnikiem sacrum. Gdy $w. Pawet — nawigzujgc do terminologii biblijnej
— pisat, ze ,widziat” Chrystusa, to wskazywat na cos$ wiecej, niz tylko na analogie
do fizycznego aktu widzenia. Wskazywat na tajemnice, ktérg objasniata biblijna
historia objawiania sie Boga $wietym ludziom. Sw. Pawet, ktéry doswiadczyt spo-
tkania z sacrum wybrat Swiadomie jezyk sakralny do opisu tego doswiadczenia.

Do petnego zrozumienia tego, co sw. Pawet pisat na temat doswiadczenia
Boga, potrzebna jest mitos¢ do Biblii, podobna do tej, jakag miat sw. Pawet.
Takie wyczucie sakralnosci Biblii, ktére dZzwieczy w stowach poety, Romana
Brandstaettera, ktére ponizej zacytujemy. ,Hymn do Biblii” R. Brandstaettera
mozna potraktowad jako zaproszenie do osobistej refleksji nad tym, czym jest
Biblia w naszym zyciu. Czy w stowach poety odnajde tylko poetycki patos? Czy
raczej dostrzegam, ze opisujg one mitos¢ poety, ktéra jest tez mojg mitoscig?
| ktéra byta mitoscig Sw. Pawta? Przytoczmy piekny tekst Romana Brandstaet-
tera, wyrazajgcy umitowanie Stowa Bozego [Brandstaetter 1986, 71]:

,BqdzZ pozdrowiona

| pochwalona,

| btogostawiona, Biblio, Stworzona przed Stworzeniem,
Gdy nic jeszcze nie byto tworzone,

Przed czasem,

25 Zwrot ten wystepuje w: 1 Sm 15,10;2 Sm 7,4; 1 Krl 6,11; 13,20; 16,1;17,2.8;21,17.28 i wie-
lu innych tekstach ST, takze w Jon 1,1; 3,1 (Stafo sie Stowo Panskie do Jonasza syna Amittaja)
[wigcej: Brown 1951, 182].

26 Do rzeczywistosci jezyka biblijnego mozna odnie$¢ jako$ stowa L. Alonso Schokela na
temat symbolu: ,,The symbol is the proto-language of transcendent experience, and thus also of
religious experience. The symbol does not provide intellectual information, but simply mediates
communion. The symbol cannot be reduced to a collection of concepts” [Schokel 1988, 111].
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Gdy czasu nie byto,

Przed przestrzenig,

Gdy przestrzeni nie byfto,

A Duch Bozy unosit sie

Nad szaleristwem i zametem pustki.
(...)

Na skrzyZowaniu niezliczonych czaséw
- Przesztos¢, teraZniejszosc i przysztosc
Sq tylko ich znikomym odpryskiem -
Pan wywiddt cie ze swej pamieci

Na uzytek ludzkiego umystu,

W miare rozlegtego i w miare ciasnego,
| wedtug prawidet.

Rzgdzgcych nieporadnosciq ludzkg,
Pomniejszyt niewyrazalne do wymiaréw wyrazalnych,
Niewidzialne do wymiardéw widzialnych,
| tam, gdzie i te wymiary

Okazaty sie niedostepne dla cztowieka,
Stworzyt

Symbole,

Podobienstwa,

Przypowiesci

| obrazy,

i uczynit je

Stuzebnicami ludzkiej nieporadnosci,
Usitujgcej wyrazi¢ niewyrazalne”

10.Aktualnos¢ problematyki doswiadczenia Boga we wspoéfczesnym swiecie

Aktualnos¢ problematyki doswiadczenia Boga we wspodtczesnym Swiecie
wynika przynajmniej z szesciu przestanek.

A. ZGtEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA WPISUJE SIE

W PROCES POSZERZANIA CELOW POZNAWCZYCH CZtOWIEKA

Znamienne dla czaséw nowozytnych jest ciggte poszerzanie przez cztowie-
ka celéw poznawczych. Penetrowane sg obszary rzeczywistosci, ktére dotad
byty niedostepne dla cztowieka (wystarczy wspomniec o rozwoju genetyki czy
o zdobywaniu kosmosu). W parze z tym procesem musi i$¢ zgtebianie ,$wiata”
ludzkiego ducha. Analiza mistyki $w. Pawta jest wyjsciem ku temu postulatowi.

B. ZGtEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA STANOWI ODPOWIEDZ

NA ZJAWISKO SEKULARYZACII

Jednym z wyzwan naszych czasow jest zjawisko sekularyzacji, ktére polega
na tym, ze wielu ludzi zyje tak, jakby Boga nie byto (jakby Bég ,,umart” w dzi-
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siejszym Swiecie). Prébg odpowiedzi na te sytuacje jest tzw. teologia sekulary-
zacji. Odpowiedzig jest tez mowienie o doswiadczeniu Boga, ktére jest przypo-
mnieniem, ze Bog jest Kims, kto zyje i chce by¢ szukany. Oto stowa Ch. Duquoc
na ten temat: ,,Nic nie budzi wiekszych nadziei, jak ujawnienie na nowo «rewo-
lucyjnej» wymowy najwazniejszego stwierdzenia chrystianizmu: Bég jest zywy
w zmartwychwstatym Chrystusie. Trzeba bedzie demityzacji i «sekularyzacji»,
zeby sie spostrzec, iz podstawowe stwierdzenia chrystianizmu, jesli tylko poj-
muje sie je na gruncie ich roli praktycznej, a nie jako teoretyczne czysto oznaj-
mienia, sg bez pordwnania bardziej «otwarte» i bardziej «postepowe» niz ich
zawezanie do koncepcji egzystencjalnych czy antropologicznych, wysuwanych
z troski o przystosowanie sie do umystowosci ludzi wspodtczesnych” [Duquoc
1975, 185-186].

C. ZGLEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA MOZE StUzZYC

DIALOGOW!I Z KOSCIOtEM WSCHODNIM

Podejmowanie problematyki doswiadczenia Boga moze tez stuzy¢ dialo-
gowi ekumenicznemu z naszymi bra¢mi z Kosciota Wschodniego. Doswiad-
czenie Boga jest jedng z dominant ich tradycji i jest — w odczuciu Kosciota
Prawostawnego — nie do$¢ dowartosciowane w tradycji zachodniej. Pisze
o tym nastepujgco P. Evdokimov: , Jakkolwiek bgdZ, mozemy uznac, ze kazda
tradycja w swojej uksztattowanej postaci, przynosi zawsze, zgodng z jej du-
chem indywidualizacje jednego Objawienia. Wedtug historyka Gustava Bardy
(Znaczenie jednosci) — «sktaniajgcy sie ku mistyce Wschdd, bez reszty pogra-
zony jest w rozwazaniu Bozych tajemnic i medytacji o przebdstwieniu; mora-
lizujgcy Zachdd usituje przenikna¢ sposdb, w jaki cztowiek zda sprawe Bogu
ze swoich czyndw». Zachdd snuje refleksje o ftasce Bozej i wolnosci, grzechu
pierworodnym i przeznaczeniu. Dlatego tez teologia, a zwtaszcza antropo-
logia $w. Augustyna, w duzym stopniu rdznig sie juz od teologii Sw. Atana-
zego Wielkiego, wielkich Kapadocjan i swietych: Maksyma Wyznawcy, Jana
Damascenskiego, Grzegorza Palamasa. Dopdki Kosciot, Dom Bozy, pozosta-
wat niepodzielony, wszelkie odrebnosci stanowity jedynie komplementarne
aspekty tego samego bogactwa. Mimo, iz w pewnym momencie dziejowym,
obustronnie zanikto umitowanie jednosci, a nawet samo pragnienie «bycia
jedno», Wschod i Zachdd wychodzg sobie dzi$ na spotkanie, co wiecej, po-
dejmujg wspdlne poszukiwania tragicznie zaginionej w burzach historii, cho¢
tak autentycznej niegdys wiezi” [Evdokimov 1996, 7].

D. ZGLEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA MOZE BYC

PRZYCZYNKIEM W DYSKUSJI NAD ISTOTA UPRAWIANA TEOLOGII

Uprawiania teologii staje sie martwe, jesli jest pozbawione aspektu kon-
templacji tajemnicy Boga. Trzeba przypominac pojmowanie roli teologa, ktére
zachowato sie w tradycji wschodniej. Tak streszcza je J. Meyendorf: ,Prawdzi-
wym teologiem byt ten, ktéry zobaczyt i doswiadczyt tresci swej teologii, a jak
uwazano, doswiadczenie to nie byto jedynie doswiadczeniem samego intelek-
tu (chociaz z jego percepcji nie wykluczano intelektu), lecz takze «oczu ducha»,
doswiadczeniem, ktdre catemu cztowiekowi —jego intelektowi, uczuciom, a na-
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wet zmystom — pozwala wejs¢ w stycznosé z boskim istnieniem” [Meyendorf
1984, 15]. Takie spojrzenie na istote uprawiania teologii nie jest obce teologii
Kosciota zachodniego. Swiadczy o tym chociazby tytut ksigzki I. Sanna (z roku
1997): ,Teologia jako doswiadczenie Boga. Perspektywa chrystologiczna Karla
Rahnera” [Sanna 1997, 8].

E. ZGLEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA MOZE MIEC ZNACZENIE

W DIALOGU MIEDZY RELIGIAMI

Refleksja nad doswiadczeniem Boga moze miec istotne znaczenie w dialogu
miedzy religiami. Zyjemy w $wiecie, w ktérym poszukuje sie punktéw wspdl-
nych réznych religii na ptaszczyznie refleksji teologicznej. Przyktadem moze
by¢ ksigzka J. Pathrapankala, wedle ktérego indyjska idea Dharmy, opisuja-
ca proces zmierzajacy do zjednoczenia z bdstwem, jest bliska Pawtowej idei
usprawiedliwienia [Pathrapankal 1982, 35-48]. Pfaszczyzng spotkania réznych
religii moze by¢ tez wspdlne szukanie doswiadczenia Boga, o czym $wiadczy
na przyktad spotkanie poswiecone wspdlnej medytacji i kontemplacji, zorga-
nizowane przez Kamedutéw w USA. W dniach od 25 czerwca do 1 lipca 2000
roku, w eremie Kamedutéw w Big Sur w Stanach Zjednoczonych (New Camal-
doli Hermitage, Kalifornia), odbyto sie miedzynarodowe sympozjum organizo-
wane przez Kamedulski Instytut Dialogu miedzy Wschodem i Zachodem. Byto
to spotkanie kontemplatykéow réznych religii, poswiecone — jak opiewa tytut
sympozjum — ,,monastycznemu dialogowi miedzy tradycjg chrzescijanska i tra-
dycjami azjatyckimi”. Referaty wygtaszali tam mnisi chrzescijanscy (cztonkowie
Kamedutéw i Trapistow), a takze przedstawiciele buddyzmu, zen, hinduizmu,
taoizmu i konfucjonizmu. Jeden z uczestnikdw tego sympozjum, T. G. Hand,
w stowie podsumowujgcym podkreslit, ze inicjatywy tego rodzaju s koniecz-
ne, gdyz szczery dialog miedzy kontemplatykami prowadzi do ozywienia du-
chowosci w globalnej wiosce, w ktérej zyjemy?’. Z tg opinig nalezy potaczyc
pewne zastrzezenie (ktorego Swiadomi byli organizatorzy sympozjum). Fakt,
ze jakas forma zjednoczenia ,,z béstwem” wystepuje we wszystkich religiach,
nie powinna powodowac u chrzescijan pokusy poszukiwania takiej ptaszczyzny
dialogu z innymi religiami, w ktérej pomija sie specyficzne bogactwo spuscizny
chrzescijanskiej. Dlatego wazna jest refleksja nad tym, na czym polega — na
ptaszczyznie doswiadczenia Boga — specyfika chrzescijanstwa. M. Gotfebiew-
ski opisuje najwyzszy etap modlitwy, w ktdrym , bdstwo pochtania cztowieka
i nastepuje catkowite jego «zlanie sie z bostwem»” i uwypukla jednos¢ tego
doswiadczenia we wszystkich religiach. Stwierdza tez: ,,Droga prowadzaca ku
temu zjednoczeniu jest procesem wieloetapowym. Dwa momenty s3g tu de-
cydujgce: moment oderwania sie od spraw tego Swiata — rowniez wtasnego
ja—i moment ostatecznego zjednoczenia, ktdry jest momentem petni. Stopnie
tutaj wystepujace wyraza sie w réznych religiach w takich terminach, jak wy-
ciszenie, o$wiecenie, zjednoczenie lub oczyszczenie, koncentracja, unifikacja.
Kazdy z tych stopni ma swoje wtasciwe srodki i etapy posrednie. Na samym

27 It would seem that true and holistic dialogue is an important, even essential movement for
the revitalization of all the spiritual paths of our global village”. Cytat ten i informacje na temat
sympozjum sg osiggalne w Internecie.
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szczycie wycofuje sie wszelki czynnik posredni, nawet samo «ja» zatraca sie
w Bogu, nie czuje, nie mysli, zawiesza dziatanie wyobrazni, po prostu znajduje
sie w petnym kontakcie z béstwem. Najpierw cztowiek — dzieki koncentracji —
osigga stan maksymalnej integracji wtasnego ja, a w koncu zjednoczenia z bé-
stwem” [Gotebiewski 1996, 33-34].

F. ZGtEBIANIE DOSWIADCZENIA BOGA JEST POWROTEM

DO SPRAWDZONEJ PRZEZ WIEKI DROGI KOSCIOtA

,Jutrzejszy cztowiek pobozny bedzie mistykiem — kim$, kto czego$ doswiad-
czyt — albo go wcale nie bedzie” [Rahner 1966, 22]. Opinia ta, wyrazona przez
K. Rahnera, stawia problem mistyki w samym centrum zycia wspodtczesnego
Kosciota. Ma ona — w sposéb troche prowokacyjny — sktania¢ do refleksji nad
drogg wiary wspotczesnego Kosciota. K. Rahner wzywa do powrotu do cze-
gos, co jest wyprébowang drogg Kosciofa. Zasadnosé ,powrotu do mistyki” ma
potwierdzenie w dziejach pierwotnego chrzescijanstwa. Doswiadczenie Boga
legto u fundamentéw chrzeécijafistwa. Sw. Pawta mozna nazwac ojcem mistyki
w tradycji chrzescijanskiej [Stolz 1940, 17-18]. Celem dziatalnosci ewangeliza-
cyjnej sw. Pawta byto doprowadzenie ludzi do ,zobaczenia Boga” i, poznania
Go” (zob. Rz 15,20-21; por. 1 Kor 2,9-10). Dzisiejsi chrzescijanie, ktorzy intere-
sujg sie mistyka, sytuujg sie w tym nurcie tradycji chrzescijaniskiej. Potrzebna
jest refleksja teologiczna na ten temat. Juz w czasach $w. Pawtfa istniato niebez-
pieczenstwo fatszywego mistycyzmu. Jego przejawem byta , herezja” Kolosan,
ktdra polegata na ,zgtebianiu tego, co kto$ ujrzat”, prowadzac niektérych do
oderwania od Ciata — Kosciota (zob. Kol 2,18-19).

1. LISTY SW. PAWtA WPROWADZAJA NAS W RZECZYWISTOSC,
A NIE W TEORIE

Ksiega Pisma Swietego zajmuje na pdtce z ksigzkami dokfadnie tyle samo
miejsca, co na przykfad ksigzka Lwa Totstoja, Zmartwychwstanie. Zupetnie inny
jest jednak ,ciezar gatunkowy” Biblii w poréwnaniu z ta, czy jakakolwiek inng
ksigzka. Biblia nie jest fikcjg literacka. Nie jest tez komentarzem do rzeczywi-
stosci, ani tez sformutowaniem ,,poboznych zyczen” wobec niej. Biblia nie jest
takze prostym opisem czegos, co sie wydarzyto przed laty. Jest ksigzka (a wita-
Sciwie catg biblioteka), przez ktérg dziata stwdrcza moc Boga. Biblia wprowadza
czytelnikdw w ciggle zywa rzeczywistosé, w ciggte ,,dzis”. Czytac Biblie trzeba
wiec dwutorowo. Nie mozna zatrzymywac wzroku na samym tekscie biblijnym,
ale nalezy mie¢ oczy otwarte na czyny Boga. Taki sposdb czytania Biblii dotyczy
tez tekstéw, ktére méwiag o doswiadczeniu Boga. Za stowami zapisanymi w Bi-
blii stojg czyny Boga, ktdry ciggle objawia sie. Zanim przystagpimy do analizy
tekstéw zrédtowych, sprébujmy ,,otworzyé oczy” na czyny Boga. Ufam, ze tre-
$ci zawarte w niniejszym rozdziale beda w tym pomocne...
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1. Bég objawia sie ,,przez czyny i stowa wzajemnie z sobg powigzane”
(Dei Verbum, 2)

Tytut niniejszego paragrafu jest cytatem wzietym z Konstytucji Dogmatycz-
nej o Objawieniu Bozym, Dei Verbum, Soboru Watykanskiego Il, gdzie w punk-
cie drugim czytamy: ,Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawic¢
siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice swojej woli (por. Ef 1,9), dzieki ktdrej
ludzie majg przez Chrystusa, Stowo Wcielone, dostep do Ojca w Duchu Swie-
tym i stajg sie uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18; 2 P 1,4). Przez to zatem
objawienie Bég niewidzialny (por. Kol 1,15; 1 Tym 1,17) w nadmiarze swej mi-
tosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33,11; J 15,14-15) i obcuje
z nimi (por. Bar 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyjgc ich do nie;j.
Ten plan objawienia urzeczywistnia sie przez czyny i stowa wewnetrznie z sobg
powigzane tak, ze czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg
i umacniaja nauke oraz sprawy wyrazone stowami; stowa za$ obwieszczaja
czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawartg. Najgtebsza zas prawda o Bogu
i 0 zbawieniu cztowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Chrystusa,
ktory jest zarazem posrednikiem i petnig catego objawienia” (DV, p. 2).

Stowa te, cho¢ brzmig ,,sucho”, opisujg zyciowy problem. Mdéwig o Bogu,
ktéry pragnie dobra wszystkich ludzi i zaprasza ich do przyjazni z sobg. Zapro-
szenie kieruje wtasnie za pomocg ,,czynéw i stéw”. Stowom Boga zapisanym
w Pismie Swietym towarzyszg czyny, ktdre trzeba umiec dostrzec. Czyny i stowa
Boga, razem wziete, s3 ,mowa” Boga do nas.

A. ,StOWOCZYN” (DAWAR 127)

Czytanie Biblii jest jak otwarcie drzwi, za ktérymi otwiera sie przed nami rze-
czywistos$¢ zbawienia (!). Czytanie Biblii jest czym$ wiecej, niz tylko ,,artykutowa-
niem dzwiekdw”. Stowo Biblii otwiera na czyn Boga, co odpowiada hebrajskiej
koncepcji Stowa Bozego: ,,...kazde stowo objawienia, zwtaszcza tam, gdzie nie
zostaje ono bezposrednio przeciwstawione czynom, dziaftaniu, stanowi samo
w sobie wazne wydarzenie zbawcze, na ktére sktada sie okreslone dziatanie Boga
(w formie wydarzenia, czynu czy faktu), ktére z reguty dopiero pdzniej zostaje
ujete we wilasciwg szate stowna. Jedno i drugie, tzn. najpierw czyn, dziatanie,
a podzniej ujecie tego dziatania w okreslong szate stowng, nalezy do samej istoty
stowa Bozego w zrozumieniu Biblii”. Ujecie stowa jako wydarzenia ,wybiega bar-
dzo daleko poza codzienne, potoczne, a nawet literackie i poetyckie zrozumienie
stowa w naszym, europejskim kregu kulturowym. W tym wzgledzie, jestesmy
w duzym stopniu spadkobiercami kultury greckiej i hellenskiej, gdzie stowo jest
zawsze okre$lonym ksztattem mysli, a wiec przynalezy do duchowej sfery, po-
znawczej cztowieka. Zdarzeniowy charakter stowa biblijnego jest bez watpienia
spuscizng mysli i ducha semickiego” [Muszynski 1985, 37-38].

Roman Brandstaetter oddaje hebrajskie DAWAR przez polski neologizm
,Stowoczyn” i tak uzasadnia swéj wybér: , Istnieje zasadnicza réznica miedzy
pojeciem SELOWA (LOGOS) u Grekdéw, a SLOWA (DAWAR) u lzraelitéw. Logos dla
Greka — jak wskazuje na to rdzen rzeczownika logos — oznacza zbieranie, upo-
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rzagdkowanie, méwienie, powsciagliwosé, umiarkowanie, obliczanie, rozsgdek,
podczas gdy hebrajskie Dawar w swiadomosci Izraelity jest pojeciem oznacza-
jacym nieustanny ruch naprzéd; jest identyczne z pojeciem c zy n u. Dawar jest
dynamiczng Wszechmocg Pana, zywiotowa erupcjg Jego mocy. Moim zdaniem
jego petny sens oddaé mozna w polskim przektadzie za pomocg neologizmu:
Stowoczyn” [Brandstaetter 1986, 74].

foto::Justyna-Ambor Professional Foto Studio

Wejscie do kosciota w Legowie, widok z kruchty

Dynamiczna koncepcja Stowa Bozego zostata utrwalona przez Sobor Waty-
kanski Il w cytowanym wyzej tekscie konstytucji dogmatycznej Dei Verbum 2.

Jak to byto w zyciu sSw. Pawta? ,Bdg nie poprosit o pozwolenie. Wkroczyt
W sposob nie dopuszczajgcy sprzeciwu i rzucit Pawta na ziemie (Dz 9,4; 22,7;
26,14)” [Mesters 1990, 48]. Stowa te opisujg ,czyn” Boga, poprzez ktory Jezus
Chrystus ,zaistnial” w zyciu $w. Pawta. Sw. Pawet wpierw spotkat Chrystusa
pod Damaszkiem, a dopiero potem ,uczyt sie” Go, probujac zrozumiec i opi-
sac to, co danym mu byto przezyé. Mozna powiedzie¢, ze w zyciu Sw. Pawta
,teoria” byta wtdrna wobec praktyki. Do spotkania z Jezusem nie doprowadzit
Pawta postep w wiedzy na temat Jezusa, ale odwrotnie — wiedza byta konse-
kwencjg spotkania z Jezusem. W naszym zyciu jest z reguty odwrotnie. Dzisiejsi
chrzescijanie wpierw zostajg ochrzczeni, a dopiero potem ,,uczg sie” Chrystusa
i powoli dochodzg (albo nie) do odkrycia, ze Chrystus jest w ich zyciu Kims
waznym. Jednak, ,Pawtowy” kierunek rozwoju zycia duchowego: , od praktyki
do teorii”, jest jako$ mozliwy do odtworzenia takze w naszym zyciu. Dzieje sie
tak wtedy, gdy cztowiek odkrywa, ze Bog nie jest tylko martwg ideg, ale jest
Kim$ zywym, kto wkroczyt w jego zycie. Wtedy pojawi sie potrzeba zrozumie-
nia ,czyndw Boga” w naszym zyciu, wtasnie przez siegniecie po Pismo Swiete.

B. ,NOWE STWORZENIE” W LISTACH SW. PAWtA
Sw. Pawet uzywa w Ga 6,15 i w 2 Kor 5,17 pojecia ,nowego stworzenia”
(kauvn ktiolg):
- Ga 6,15-16: ,,Bo ani obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tyl-
ko nowe stworzenie. Na wszystkich tych, ktdrzy sie tej zasady trzymac
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bedg, i za Izraela Bozego [niech zstgpi] pokdj i mitosierdzie!”;
- 2 Kor 5,17: ,Jezeli wiec ktos$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stwo-
rzeniem. To, co dawne, mineto, a oto [wszystko] stato sie nowe”.
W Ef 2,15 wystepuje kombinacja czasownika ,stworzy¢” z pojeciem ,nowe-
go cztowieka” (,,aby z dwdch rodzajéw ludzi stworzy¢ w sobie jednego nowego
cztowieka”).

Stworzenie Adama, fresk Michata Aniota w Kaplicy Sykstynskiej

Wraz z przyjsciem Jezusa Chrystusa zaczat sie nowy, eschatologiczny czas
zapowiadany przez lzajasza (zob. Iz 65,17: ,,0to Ja stworze nowe niebo i nowgq
ziemie i nie bedzie sie wspominato rzeczy dawnych, i nie przyjdg one na mysl
nikomu”). Zdarzeniowy charakter stowa Bozego jest widoczny w rozumieniu
Ewangelii przez sw. Pawta. Ewangelia Jezusa Chrystusa ma trzy wymiary: a)
Chrystus otwiera pefny historiozbawczy sens wszystkich wydarzen Starego
i Nowego Testamentu; b) urzeczywistnia sie zawsze od nowa w terazniejszo-
$ci; c) daje udziat juz dzisiaj w dobrach zbawczych przysztego eonu [Muszyriski
1985, 52].

Cztowiek zostat jakby na nowo stworzony, postawiony w nowej sytuacji hi-
storiozbawczej i ma byé gotowy na eschatologiczne spotkanie z Bogiem, do
czego droga wiedzie przez porzucenie tego wszystkiego, co okreslato skompro-
mitowang egzystencje ,,dawnego / starego” cztowieka:

- Rz6,6: ,To wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czto-

wiek zostat razem z Nim ukrzyzowany po to, bysmy juz wiecej nie byli
w niewoli grzechu”;

- Kol 3,9-10: ,Nie oktamujcie sie nawzajem, boscie zwlekli z siebie daw-
nego cztowieka z jego uczynkami, a przyoblekli nowego, ktdéry wcigz sie
odnawia ku gtebszemu poznaniu [Bogal, wedtug obrazu Tego, ktéry go
stworzyt”;

- Ef 4,21-24: ,Styszeliscie przeciez o Nim i zostaliscie pouczeni w Nim —
zgodnie z prawda, jaka jest w Jezusie, ze — co sie tyczy poprzedniego spo-
sobu zycia — trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka, ktéry ulega zepsuciu
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na skutek zwodniczych zadz, odnawiad sie duchem w waszym mysleniu
i przyoblec cztowieka nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawiedli-
wosci i prawdziwej $wietosci”.

C. DOSWIADCZENIE ,NOWEGO STWORZENIA”

W ZYCIU SW. AUGUSTYNA | SW. TERESY OD DZIECIATKA JEZUS

Dwiema prominentnymi postaciami, w zyciu ktorych stowa $w. Pawta spo-
wodowaty ,iluminacje”, sg Sw. Augustyn i $w. Teresa od Dziecigtka Jezus.

Sw. Augustyn opisuje w swych ,Wyznaniach” (ksiega VIII, rozdz. 12), jak
to pewnego razu, bedac w ogrodzie swego przyjaciela w Mediolanie, ustyszat
chtopca $piewajgcego: ,Tolle, lege!” (,Wez i czytaj”). Wziat do reki Pismo Swie-
te i zaczat czytad. Natrafit na stowa sw. Pawta. Wtedy ,przemdwity” do niego
i odmienity jego zycie stowa $w. Pawta zapisane w Rz 13,13-14: ,Zyjmy przy-
zwoicie jak w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wy-
uzdaniu, nie w ktdtni i zazdrosci. Ale przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa
i nie troszczcie sie zbytnio o ciato, dogadzajac zadzom”. Sw. Augustyn tak pisze
o tym, co woweczas przezyt: ,Ledwie doczytatem tych stow, stato sie tak, jakby
do mego serca sptyneto strumieniem swiatto ufnosci, przed ktérym cata ciem-
no$¢ watpienia natychmiast sie rozproszyta” [Sw. Augustyn, PAX 19782].

Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus pisze: «Podczas modlitwy pragnienia te
stawaty sie dla mnie prawdziwym meczenstwem; otworzytam wiec listy sw.
Pawta, by tam znalez¢ jaka$ odpowiedz. Wzrok méj padt na dwunasty i trzy-
nasty rozdziat pierwszego listu do Koryntian. Przeczytatam tam w pierwszym
rzedzie, ze wszyscy nie mogg by¢ apostotami, prorokami, doktorami itd., ze
Koscidt sktada sie z rdznych cztonkéw i ze oko nie moze by¢ rownoczesnie reka.
Odpowiedz byta wprawdzie jasna, nie taka jednak, aby ukoi¢ moje tesknoty...
Jak Magdalena dopdty nachylata sie nad pustym grobem az znalazta, czego
szukata, tak i ja, unizywszy sie az do gtebin mej nicosci, wzniostam sie tak wy-
soko, ze statam sie zdolna osiggngé¢ moj cel... Nie zniechecajac sie czytatam

28 Thum. Zygmunt Kubiak PAX 1978.
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dalej i natrafitam na zdanie, ktére przyniosto mi ulge: «Starajcie sie o wieksze
dary. Ja wam wskaze wam droge jeszcze doskonalsza» [1 Kor 12,31: przyp. GR]
... Wtedy to w uniesieniu duszy zawotatam z najwiekszg radoscia: O Jezu, moja
Mitosci, nareszcie znalaztam moje powotanie: moim powotaniem jest mitosé.
O tak, znalaztam juz swe wtasne miejsce w Kosciele; miejsce to wyznaczytes$ mi
Ty, Boze méj. W sercu Kosciota, mojej Matki, ja bede mitoscig. W ten sposdb
bede wszystkim i urzeczywistni sie moje pragnienie” [Sw. Teresa od Dziecigtka
Jezus®]. W innym miejscu $w. Teresa pisze: ,Dopiero w niebie poznamy bez-
wzgledng prawde we wszystkim. Na ziemi, nawet w PiSmie $wietym sg strony
ciemne i niezrozumiate. Smuce sie, gdy widze réznice w ttumaczeniach. Gdy-
bym byta kaptanem, studiowatabym jezyk hebrajski i grecki, aby mdc czytac
stowo Boze takim, jakim je raczyt wyrazi¢ w mowie ludzkiej” [Sw. Teresa od
Dziecigtka Jezus®*®].

Kazdy, kto czyta teksty sw. Pawta, ma szanse wejscia w doswiadczenie ,,no-
wego stworzenia”, podobnie jak to sie stato w zyciu $w. Augustyna czy sw. Te-
resy od Dziecigtka Jezus. Powinien tylko czytac listy sw. Pawta z wolg nasla-
dowania $w. Pawta i szukania drég wiodacych do kontaktu z Bogiem Zywym,
otwarcia sie na moc Ducha Swietego.

D. DOSWIADCZENIE ,NOWEGO STWORZENIA” W ZYCIU SW. PAWtA | NASZYM

W apokryfie chrzescijanskim z Il wieku jest opisana nastepujaca scena:
Pewien chrzescijanin z Ikonium, Onezyfor, wychodzi na spotkanie Pawta na
droge wiodacg z Efezu do Listry. Obserwuje uwaznie przechodnidéw, pragnac
rozpoznac Pawfa. Nie zna go ,fizycznie, ale tylko duchowo”. Wie mianowicie
o wygladzie Pawta tylko tyle, ile mu opowiedziat Tytus. Wyglagda wiec Pawta,
wiedzac, ze ma to by¢ kto$ ,niskiego wzrostu, z tysing na gtowie, o nogach
kabtgkowatych, mocnej posturze ciata, ztgczonych brwiach, wydatnym nosie
— [kto$] peten wdzieku”. Ow wdziek polegat na tym, ze Pawet miat wyglad ,,na
poty cztowieka, na poty aniofa” (Dzieje Pawta i Tekli, 2-3) [Fabris 1993, 34].
Przez opis Pawta przebija stereotypowy sposéb postrzegania filozoféw i staw-
nych ludzi epoki: ,kabtgkowate nogi” i ,potgczone brwi” posiadali: Sokrates
i August. Sg w tym opisie stereotypowe cechy przypisywane ludziom Wschodu.
Informacja o ,,niskim wzro$cie” moze by¢ spekulacjg wynikajacg z 2 Kor 10,10,
a wiedza o ,tysinie na gtowie” moze by¢ wynikiem nieco kuriozalnej interpreta-
cji Dz 18,18. Jakkolwiek 6w opis postaci Pawta jest stereotypowy, jest Swiadec-
twem o tym, ze sw. Pawet byt ,rozpoznawalny” po duchowym pieknie, ktére
z niego emanowato. Przez tekst ten przebija pewien ideat cztowieka, o ktére-
go pieknie decyduje gteboka duchowosé. Jest to rownoczesnie swego rodzaju
apel do czytelnikéw. Wotanie o duchowosé.

Aby rozpozna¢ duchowe piekno Pawta, Onezyfor trudzit sie, wychodzac na
droge. Warto utozsamic sie z postawg tego chrzescijanina. Warto trudzi¢ sie,
niejako ,wyjs¢ na droge”, aby spotka¢ Pawta. Jest to mozliwe i dzisiaj. Oczy-
wiscie, nie sposdb spotkac¢ Pawta ,fizycznie”. Tym niemniej mozna zblizy¢ sie

29  Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Manuscrits autobiographiques, Lisieux 1957, s. 227-229.
30 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rady i wspomnienia.
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do niego ,,duchowo”, rozwijajgc w sobie te same sprawnosci duchowe, ktore
on posiadat, penetrujac te same , konteksty sytuacyjne”, w ktérych sw. Pawet
spotykat Boga zywego.

Trzeba sobie zyczy¢ tego cudownego odkrycia, ze Bég jest Kim$ zywym,
obecnym w naszym zyciu. ,,Czy dostrzegasz, jak wielkie znaczenie dla chrzesci-
jan ma fakt, ze mogg sie odwotaé do zyjgcej Osoby, a nie do jakiegos abstrak-
cyjnego systemu filozoficznego? Chrzescijanstwo to nie tylko przestrzeganie
pewnych etycznych zasad, chociaz dyscyplina i postuszefistwo na pewno sg tu
wazne. Nasza wiara nie zalezy tez od naszej woli, a juz na pewno nie ma nic
wspdlnego z ,,zaliczaniem” nabozenstw. Chrzescijanstwo to przede wszystkim
catkowite oddanie sie Jezusowi — jako zyjgcemu Przyjacielowi — i stuzenie Mu,
jako Panu i Bogu” [Richards 1986, 13]. Ale zyczeniu temu powinien towarzy-
szy¢ wysitek, polegajgcy na otwieraniu sie na Boze znaki. Ten wysitek jest ko-
niecznym warunkiem owocnej lektury Pisma swietego. Chodzi o takie podej-
Scie do Pisma Swietego, jakie wyraza motto programowe Miedzynarodowego
Towarzystwa Biblijnego: ,Nie wystarczy posiadaé Biblii, ale trzeba jg czytac
i studiowac; nie wystarczy Biblii czyta¢ i studiowac, ale trzeba w nig wierzy¢;
nie wystarczy wierzy¢ w Biblie, lecz trzeba nig zy¢”.

O potrzebie wcielania w zycie powyzszej zasady hermeneutycznej mowi
nastepujgce opowiadanie o ojcach pustyni: ,Pewien mnich z Sceti byt kopista.
Przybyt do niego brat, proszac, aby przepisat dla niego jedng stronice Ewange-
lii. Sedziwy mnich — skupiony jak na modlitwie — przepisat zgdany tekst, pomi-
jajac jednak niektdre zdania. Brat zorientowat sie o brakach w tekscie i, powré-
ciwszy do starca, powiedziat: «Ojcze, brakuje kilku zdan!» Sedziwy mnich na
to: «ldz, wypetnij wpierw to, co jest napisane, a potem wrdé, a dopisze resz-
te!»” [Lambiasi 1986, 99]. Zasada ta ma za sobg wielu swiadkéow. Méwit o tym
kardynat Stefan Wyszyniski, komentujac osiem btogostawienstw zapisanych
w Ewangelii Mateusza (Mt 5,1-12): ,Przyjdzie czas, gdy wszyscy zrozumiejg, ze
kazde z tych btogostawienstw jest bardziej realne, mozliwe i osiggalne anizeli
bochen chleba lezgcy na stole. Kazde z nich ma juz dzisiaj bogatg historie, za
kazdym stojq szeregi ludzi, ktorzy wgryzali sie w to pozywienie i zrozumieli, ze
nie chlebem tylko, ale takim wtasnie odwaznym Bozym stowem, zyje cztowiek”
[Wyszynski 2001].

2. ,,Czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustruja
i umacniaja nauke oraz sprawy wyrazone stowami”

GdybysSmy mogli spotkac sw. Pawta i prosi¢ go, aby byt naszym przewodni-
kiem duchowym, niewykluczone, ze sw. Pawet wzigtby nas za reke i zaprowa-
dzit do ,,swoich” szczegdlnych miejsc, w ktérych spotykat Boga. Poprowadzitby
nas wpierw pod Damaszek i opowiedziat o tym, ze trzeba by¢ otwartym na nie-
spodzianki ze strony Boga. Przeciez kazdy moze mie¢ swdj ,,Damaszek”... Dalej,
Sw. Pawet zaprowadzitby nas na spotkanie wspdlnoty, ktéra sie modli. On sam
doswiadczat ,, dotkniecia Boga” podczas takich spotkan, na przyktad w Koryncie
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(zob. 1 Kor 12-14). Poprowadzitby nas dalej na spotkanie z jakimis ,ludzmi du-
chowymi” (nveupatikoti), ktérych stowo ma moc prowadzenia ludzi w $wiat du-
cha. On sam doswiadczat mocy Ducha, ktdry objawiat sie poprzez stowo ,,ludzi
duchowych” (zob. 1 Kor 2,13-15), a takze przez glosolalie (zob. 1 Kor 12-14). Po-
radzitby wreszcie nam, abySmy poszukiwali chwil samotnosci, umozliwiajgcych
,wejscie w siebie”. Chwil, podczas ktérych Bég moze obdarowywac cztowieka
taskg kontemplacji. Sam Pawet potrafit ,wchodzi¢ w siebie” i odkrywa¢ w sobie
tajemnicze dziatanie Ducha Jezusa (zob. 1 Kor 2,10-12; Rz 8).

W niniejszym rozdziale zaprezentujemy szereg Swiadectw, ktérych celem
jest wprowadzenie w cztery wyzej wymienione , konteksty sytuacyjne”, w kto-
rych mozna spotka¢ Boga zywego. Swiadectwa te wyznaczajg cztery kierunki
pracy duchowej, ktédre mozna sformutowac w czterech postulatach: 1) Trzeba
by¢ otwartym na niespodzianki ze strony Boga, nie da¢ sie opanowac rutynie;
2) Trzeba poszuka¢ wspdlnoty, ktéra sie modli; 3) Trzeba szukac ludzi, ktérych
sfowo ma moc pochodzgcg od Boga; 4) Trzeba szukac chwil samotnosci, pod-
czas ktoérych powstaje przestrzen dla dziatania Bozej taski, przestrzen dla kon-
templacji.

A. JEZUS OBJAWIA SIE ZAWSZE NIESPODZIEWANIE

To, co sw. Pawet przezyt pod Damaszkiem, gdzie objawit mu sie Jezus, byto
jedyne w swoim rodzaju. Méwi nam jednak co$ waznego o okolicznosciach,
w jakich Bég objawia sie po dzi$ dzied. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze kaz-
dy moze przezy¢ swdj ,,Damaszek”. Staje sie to wtedy, gdy cztowiek uswiadamia
sobie, ze wrogiem zycia duchowego jest rutyna. Ze trzeba by¢ ciggle otwartym
na niespodzianki ze strony Boga. Nie zasklepiaé sie w przyzwyczajeniach i sche-
matach. Bég nie jest niczym uwarunkowany, dajgc ludziom doswiadczenie
Swej obecnosci. On potrafi objawiac sie w sposéb najbardziej nieoczekiwany,
tak jak objawit sie — nieoczekiwanie — Sw. Pawtowi pod Damaszkiem. Okazjg do
przemyslenia tej zasady niech bedg ponizej zamieszczone teksty.

O takim wtasnie sposobie dziatanie Boga w zyciu $w. Pawfa pisze nastepuja-
co C. Mesters:

,Jak to sie stato, ze Jezus wszedt w zycie Pawta? Jakie znaczenie i jakie skutki
miato dla niego doswiadczenie na drodze do Damaszku?

Spotkanie z Jezusem byto przetomem. Zycie Pawta dzieli sie na czas przed
i po doswiadczeniu na drodze pod Damaszkiem. Zewnetrzne zjawiska, ktére
towarzyszyty wewnetrznemu procesowi nawrdcenia oraz terminy i poréwna-
nia uzyte do jego opisu pozwalajg wnioskowac, ze wejscie Jezusa w zycie Pawta
nie byto tagodnym i spokojnym wietrzykiem, ale byto gwattowng i niespodzie-
wang burza. Ono wstrzgsneto wszystkim i dosiegto fundamentéw jego egzy-
stencji. Sprawito, ze zawalit sie caty swiat z dawng tradycjg, funkcjonujgca od
wiekoéw, i ukazat sie nowy poczatek.

Bdg nie poprosit o pozwolenie. Wkroczyt w sposéb nie dopuszczajacy sprze-
ciwu i rzucit Pawta na ziemie (Dz 9,4; 22,7; 26,14). Gdy Pawet sie podnidst, stat
sie niewidomym i takim pozostat przez trzy dni (Dz 9,8-9). Cho¢ byt przywddca
grupy, musiat by¢ prowadzony przez swoich podwtadnych (Dz 9,8). Sam pisze,
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ze jego narodziny w Chrystusie nie byty normalne. Bég dokonat jego narodzin
w sposob gwattowny, jak przy poronieniu (1 Kor 15,8). Pawet nie spodziewat
sie tego, co sie stato: «Zostatem pochwycony» (Flp 3,12). A jednak, po tym
wszystkim Pawet zdotat zrozumieé, ze stato sie cos, co na co czekat od zawsze.
Dlatego Bdg go wybrat i powotat jeszcze w tonie matki (Ga 1,15). Przezywat to
wszystko jako swoje przeznaczenie, swoje powotanie, swg misje, prawie fata-
lizm, od ktdrego nie mozna uciec: jako przeznaczenie do gtoszenia — niebawem
— Syna Bozego poganom (Ga 1,16). Byt to wewnetrzny przymus: «Biada mi,
gdybym nie gtosit Ewangelii» (1 Kor 9,16). Rdwnoczesnie, Pawet rozumiat ten
moment jako spotkanie z mitosierdziem Bozym. Bdg go wybrat, gdy byt jeszcze
bluzniercg i przesladowcg (1 Tm 1,13). To byt moment, w ktédrym nad miare ob-
fitg okazata sie taska Boza (1 Tm 1,14). W ten sposdb Chrystus go przeznaczyt
do swojej stuzby (1 Tm 1,12)” [Mesters 1990, 47-49].

W podobny sposéb, nieoczekiwanie, Bég potrafi objawiac sie i dzisiaj. Oto
Swiadectwo na ten temat, ktérego autorem jest J. Badeni:

,Ja trzydziesci lat temu (...) przezytem tzw. chrzest w Duchu Swietym. | to
kompletnie wbrew swojej woli (...). Przyjechat kiedys$ do nas francuski domini-
kanin, charyzmatyk (dzis jest biskupem). Méwi: zrébmy spotkanie modlitew-
ne. Odpowiadam: «Po co? Jest Msza wieczorna, wystarczy». «Moze jednak?»
W koncu wylgdowalismy w barokowym refektarzu. Francuz co$ opowiada, ttu-
maczy jakas urszulanka i ja. Na zmiane. Tfumacze, ttumacze, ale mi sie znudzi-
to. Méwie: «Niech siostra juz gada, ja mam dos$¢». | siadam z tytu zdenerwowa-
ny. Patrze na zegarek. Jak dtugo to jeszcze potrwa? Siedze, jak to sie méwi: «na
nie i do tytu». Strasznie zty. Nie wypada wyjsé, bo w koricu gosc przyjechat az
z Francji. Trzeba zostaé. | nagle niepodziewanie spada na mnie ogromny pokdj
wewnetrzny. Spokdj majestatu. Tak jakbym siedziat nad morzem o zachodzie
stonca, stuchat tagodnych fal. Spada to na mnie bez zadnego przygotowania
emocjonalnego! Mysle: «Co sie dzieje?». Rozglagdam sie zdumiony, ale mi moé-
wig: «Niech sie ojciec nie rozglada, bo to nas rozprasza». Nie, to nie. Siedze
dalej, zanurzony w tym pokoju. A ja jestem strasznie nerwicowy i depresyjny!
A tu nagle taki pokdj. | zdziwiony czuje, ze z mego serca tryska silny strumien.
Przerazito mnie to kompletnie. Mysle: péjde do psychiatry. Ale gdzie go zna-
lezé? A Moze do przeora? Nie, bo sie chtop przestraszy... Siedze przerazony
i nagle dostrzegam co$ jakby napisy. Takie jak lecg w filmach u dotu ekranu.
Widze wyraznie: «Kto we mnie wierzy, z jego wnetrza poptyng strumienie
wody zywej». 000, to mnie catkowicie przekonato i uspokoito. Stato sie to 30
lat temu, a pamietam, jakby to byto wczoraj!” [Badeni 2005, 18-19].

Niespodzianki sg wpisane w zycie duchowe chrzescijanina dlatego, bo Bég
jest nieogarniony — tak jak nieogarniony i fascynujgcy byta dla Ewangelistow
Jezus. Pisze o tym M. Pomilio. W ostatnim rozdziale swej ksigzki opisuje on
fikcyjng rozmowe kilku oséb, wsrdd ktdrych umieszcza Ewangelistow. Jednym
z tematow rozmowy jest tajemnica osoby Jezusa. W pewnym momencie, pro-
bujac opisac¢ wktad Ewangelistdw w to, co pisali oni na temat Jezusa, M. Pomi-
lio wktada w usta dwdch rozmdéwcow, sceptycznego adwokata i ksiedza, naste-
pujace kwestie:
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,ADWOKAT SCHIMMELL — (...) Wzbudza watpliwosci i pozostaje nierozwig-
zane zagadnienie, dlaczego cztery niewiele warte ksigzeczki, a nie jedna, ale
jasna, w ktérej bytaby ukazana cata prawda: a przynajmniej cata wasza prawda,
zamiast waszych betkotéw, zamiast tylu rzeczy stwierdzanych i zaprzeczanych,
a przede wszystkim tej niezrozumiatej i nieuchwytnej osobowosci?

KSIADZ — Sam pan przyznaje: niezrozumiatej, nieuchwytnej, do pewnego
stopnia zagadkowej. A ta zagadka nie wynika tylko z rozlegtosci postannictwa,
ktérego cztery rdzne swiadectwa nie zdotaty wyczerpaé, lecz z Jego przewagi
jako osobowosci nad autorami, ktérzy o Nim opowiadajga. Przypuszczam, ze jest
to jedyny przypadek w historii literatury: zwykle autor przerasta swego boha-
tera, a przynajmniej nagina go do siebie, podporzadkowuje swoim zamiarom.
W przypadku ewangelistéw, wprost przeciwnie, to Jezus ich przerasta, ustawia
ich w skromnej postawie stuchaczy, dgzacych jedynie do strzezenia tego, co On
rzeczywiscie powiedziat. A jezeli ewangelisci — méwita to pani Kuyper — zacho-
wujg sie jak ktos, kto nie rozumie jakiegos wyrazenia, ale nie odwaza sie go zmie-
nia¢! Smiem wrecz twierdzi¢, ze Ewangelie s zaledwie mniejszym i fragmenta-
rycznym Swiadectwem postannictwa znacznie wiekszego.” [Pomilio 1979, 351].

B. JEZUS OBJAWIA SIE WE WSPOLNOTACH, KTORE SIE MODLA

,Czyny Boga” ujawniajg sie podczas spotkan wspdlnot, ktére sie modla.
Sw. Pawet uczestniczyt w spotkaniach takich wspdlnot. Warto takich wspdinot
poszukac i nam. Moga to by¢ wspdlnoty charyzmatyczne, ale nie tylko takie.
Ponizsze Swiadectwa (B. Dembowskiego, E. O’Connora, L. J. Suenensa) dotyczg
wspolnot charyzmatycznych pionierskich w swoich srodowiskach powstania.
Niech $wiadectwa te bedg niejako zaproszeniem do poszukiwania wspdinot,
ktére sie modla. Duch Swiety objawia sie wiasnie w takich wspdlnotach. Jedna
z nich opisuje B. Dembowski, w liscie skierowanym do kard. Stefana Wyszyni-
skiego dn. 2.02.1978 roku:

,Eminencjo, Drogi Ojcze!

Pragne w tym liscie krétko zdaé sprawe z rozwoju tzw. modlitwy charyzma-
tycznej w kosciele sw. Marcina. (...)

Od pazdziernika 1976 co tydzien we wtorek zbiera sie na modlitwe w ko-
Sciele Sw. Marcina grupa oséb. Zaczeto sie od 20 oséb, wkrétce przychodzito do
200, co $wiadczy o potrzebie tej formy modlitwy, zwtaszcza ze pora (od 20.00
do 22.00) nie dla wszystkich jest dogodna. W ciggu kilku miesiecy wykrystalizo-
wata sie dziesiecioosobowa grupka bardziej zaangazowanych i bardziej pogte-
bionych, gotowych stuzy¢ pomoca, co okazato sie bardzo potrzebne, poniewaz
szybko przejawita sie potrzeba pogtebienia zaréowno modlitwy, jak i wiedzy re-
ligijnej. ZaczeliSmy razem organizowac tzw. seminaria, czyli oSmiotygodniowy
kurs modlitwy biblijnej. Seminaria te sg okazjg do bardziej osobistych kontak-
téw w matej grupce, co ludzi bardzo zzywa, do wspdlnej modlitwy, do wza-
jemnego umacniania sie w wierze. Sg dobrg formg katechezy dla dorostych,
pragnacych pogtebienia wiary i otwarcia sie na dziatanie taski Bozej.

Postugujemy sie materiatami, ktére przygotowat ks. Marian Pigtkowski
z Poznania, oraz od jesieni 1977 belgijskim podrecznikiem: P. Philippe OSB,
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Afin que vous portiez beaucoup de fruits, Bruxelles 1977 (imprimatur z Mali-
nes) w naszym ttumaczeniu polskim.

Prawie wszyscy uczestnicy seminariow, zwykle po czwartym tygodniu, pro-
szg wspdlnote nasza o modlitwe nad nimi, aby Duch Swiety ozywit ich i napet-
nit sobg i dat swoje dary. Modlimy sie za nich, prosimy o napetnienie Duchem
Swietym i wtedy tradycyjnym gestem modlitewnym, wyrazajacym nasza ludz-
ka jednosc i solidarno$¢, naktadamy na nich rece.

Na seminariach, a takze na ogdlnych spotkaniach wtorkowych wyjasniamy,
Ze ze strony proszgcego wspoélnote o modlitwe, jego prosba zawiera wyznanie
wiary, zal za grzechy, pragnienie otwarcia sie na Boga. Jest wiec czyms zblizo-
nym do wielkosobotniego ponowienia ztozonych na Chrzcie Swietym obietnic.
Pragniemy jednak, by w przezyciu osobistym byto to petnym zaufania odda-
niem sie Bogu. Forma dlatego jest zewnetrznie inna, aby mocniej podkreslony
byt wymiar osobisty i jednoczesnie wspdlnotowy naszej wiary.

W zwigzku z t3 modlitwa o dary Ducha Swietego nalezy doda¢, ze wiele
0sb6b swiadczy w nastepnych tygodniach, ze przezyli ozywienie wiary, radosé¢
i pokdj ptynace z pewnosci wiary w zywa obecno$¢ Boga mitujgcego. Takie
Swiadectwa, zwykle dalekie od egzaltacji (raczej stycha¢ w nich radosne zdu-
mienie, iz Bég wielkie rzeczy mi uczynit) radujg i podtrzymujg w wierze cata
wspolnote. Nadzwyczajnych dardw (glosolalia, nadzwyczajne proroctwa) nie
zauwazytem, czesto jednak spotykamy sie z darem wewnetrznego uciszenia.
Ta forma duszpasterskiej dziatalnosci data mi wiele radosci, przyblizyta mnie do
ludzi, garngcych sie do kosciota $w. Marcina. Nie sg oni juz anonimami stucha-
jacymi biernie naszych ksiezowskich monologéw. Sg jeszcze mocniej zwigzany-
mi z KoSciotem, braémi i siostrami szukajgcymi drogi wypetnienia Woli Ojca.

Prosze Eminencje, Drogiego Ojca, o btogostawienistwo, rece z czcig najgteb-
szg catuje

(-) ks. Bronistaw Dembowski” [Dembowski 1985, 79-80]

Swiadectwo o poczatkach innej wspdlnoty modlitewnej, powstatej w Sta-
nach Zjednoczonych, daje E. D. O’Connor:

,W sobotni wieczér 4 marca 1967 r. okoto 20 oséb zebrato sie na spotkaniu
modlitewnym w domu Kevina i Doroty Ranaghandw. Kevin byt doktorantem
teologii w Notre Dame, specjalizowat sie w problemach liturgii. Jak i szereg
innych sposrdd obecnych, Kevin i Dorota czynnie dziafali w ruchu liturgicznym
i interesowali sie wszystkim, co dotyczyto odnowy Kosciota. Lecz zywili gteboki
sceptycyzm w odniesieniu do spraw, ktére — jak im byto wiadomo — miaty by¢
poruszone tego wieczora.

Zaprosili przyjaciét na zebranie modlitewne. Potem okazato sie, ze do mia-
sta przyjechat ich stary przyjaciel i wypadato zaprosi¢ réwniez i jego. Byt to
prof. William Storey z Uniwersytetu Duquesne; Dorota byta jedng z jego stu-
chaczek. On to odegrat kluczowa role w dziwnych wydarzeniach, jakie przed
paru tygodniami miaty miejsce w Duquesne i o ktérych w Notre Dame kurso-
walty juz pogtoski. Byto wiec nieuniknione, ze te wydarzenia stang sie tematem
rozmow.
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Spotkanie zaczeto sie od czytania Pierwszego Listu do Koryntian 14, w kto-
rym Swiety Pawet pisze o charyzmatach méwienia jezykami i prorokowania.
Znacznie pdzniej, gdy goscie poruszyli juz wiele réznych spraw, profesor z Pitts-
burgha zaczat méwi¢ o wydarzeniach w Duquesne. W zwigzku z rekolekcjami,
jakie tam sie odbyty, liczni studenci i profesorowie doznali poteznej odnowy
zycia religijnego. Niektorzy odzyskali wiare, ktdrg byli catkowicie utracili. Inni,
ktérzy byli obojetni, przyjeli Chrystusa za zywy osrodek swego zycia. Wielu zy-
skato nowg moc przekazywania bliznim, czym dla nich jest Chrystus.

Wszystko to nie nastgpito pod wptywem jakiegos$ natchnionego kaptana,
lecz zdawato sie by¢ skutkiem bezpoéredniego dziatania Ducha Swietego.
Pojawity sie liczne charyzmaty pierwszego Kosciotfa, zwtaszcza dar jezykdw..
Udzielenie tych task zdawato sie wigzaé z czynnoscig naktadania ragk na gtowe
osoby, za ktéra sie modlono, wzorem praktyki z pierwszych czaséw chrzesci-
janstwa. Zwykle w taki wtasnie sposdb udzielano nowo przybytym «chrztu
w Duchu Swietym». Termin ten pochodzi od stéw Chrystusa rozstajgcego sie
z apostotami: «Jan chrzcit was wodg, ale wy wkrétce zostaniecie ochrzcze-
ni Duchem Swietym» (Dz 1,5). Wiliam Storey zakorczyt swe opowiadanie
stowami: «juz nie musze wierzy¢ w zestanie Ducha Swietego. Ja bytem jego
Swiadkiem». (...)

W pare dni pézniej w domu Ranaghandéw odbyto sie zebranie modlitewne,
ktére mozna by nazwaé pierwszym zebraniem wspdlnoty Notre Dame. Blisko
dwadziescia osdb sttoczyto sie w niewielkim saloniku. (...) Spotkanie nie byto
w ogodle zaplanowane ani zorganizowane. Rozpoczeto je $piewem Wystawiamy
Cie, BoZe przy wtdrze gitary. Kilka oséb ztozyto Swiadectwa. Wkrétce wypowie-
dzi nastepowaty jedna po drugiej. Niektdrzy czytali fragmenty Pisma Swietego,
a inni je komentowali. Niektorzy modlili sie zarliwie. Czasem wszyscy podej-
mowali jakas$ piesn. Chwilami nikt nie zabierat gtosu, ale wszyscy taczyli sie
w duchu modlitwy i pokoju. Lecz nie byto w tym nic uroczystego — duzo weso-
tych zartéw i Smiechu, wiele radosnych hymnéw. Jedna dziewczyna siedziata
na tapczanie i chrupata precle.

W chwili gdy zdawato sie, ze nastréj osigga szczyt, kto$ zaproponowat, aby
zrobi¢ przerwe na kawe. Niektdrzy uznali to za nietakt, gdyz sadzili, ze rozpro-
szy to zupetnie dotychczasowga atmosfere modlitwy. Lecz z czasem weszto to
w regularny zwyczaj na zebraniach i okazato sie pozytywne, gdyz dawato pew-
nos¢, ze efekty naktadania rak nie byty nastepstwem napiecia, emocji ani tym
podobnych standéw psychicznych.” [0’Connor 1984, 39-40. 48-49]

O swych kontaktach z grupami charyzmatycznymi i o potrzebie otwartosci
na rézne formy modlitwy w tych grupach tak pisze kard. L. J. Suenens:

,Uczestniczac w spotkaniach grup charyzmatycznych poczatkowo bytem
uderzony panujacg tam swobodg postugiwania sie gestami w czasie modlitwy:
podnoszeniem rak, a czasem, pod koniec spotkania — wktadaniem rak na tego
z uczestnikow, ktéry wyrazit takie pragnienie. Nie ma to jednak nic wspdlnego
z sakramentem, nie taka jest intencja. Chodzi o tradycyjny gest w Kosciele, wy-
razajacy po prostu braterska solidarno$¢ w modlitwie. Jedli za$ chodzi o gest
podniesionych rak, tak jak to czyni kaptan przy ottarzu, jest to zewnetrzny wy-
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raz wewnetrznego uniesienia. | to doprowadzito mnie do rachunku sumienia
na temat mojej zewnetrznej postawy.

PrzywykliSmy wszyscy, ja pierwszy, do kontrolowania naszych wzruszen i do
czuwania, by nikt nie zauwazyt, co sie w nas dzieje. NieSmiatos¢, szacunek, skry-
tos¢, otrzymane wychowanie — to wszystko decyduje o naszej zewnetrznej rezer-
wie. Modlimy sie duszg, ale nie ciatem. Mtodziez nie zna naszych komplekséw
i wypowiada sie duzo swobodniej niz my. Wydaje sie, ze to my sami ttumimy na-
sze wzloty i usztywniamy to, co sztywne nigdy nie byto. «Zros to, co jest oschte...
Ugnij, co oporne...» — épiewamy w sekwencji do Ducha Swietego: Veni, Sancte
Spiritus. Nie dziwmy sie wiec, ze nas wystuchuje.” [Suenens 1985, 83].

C. JEZUS OBJAWIA SIE PRZEZ NATCHNIONE StOWA WYBRANYCH LUDZI

Doswiadczenie Boga bywa powigzane z uzywaniem mowy. Tak byto w zy-
ciu Sw. Pawta. Warto nasladowad $sw. Pawta i szukaé¢ kontaktu z ludzmi, kto-
rzy majg dar natchnionego stowa i warto otworzyc¢ sie na dar glosolalii. Moc
wprowadzania w doswiadczenie Ducha ma stowo gtoszone przez kaznodzieje
na kanwie Stowa Bozego (zob. ponizszy tekst H. Simona na temat natury ka-
zan). Moc przemiany ludzi majg tez stowa kierowane do innych przez pewnych
ludzi, wybranych przez Ducha Swietego (zob. ponizsze $wiadectwo o Ojcu Pio).
Doswiadczenie Ducha jest tez zwigzane z niezwykfg aktywnoscig fonetyczng,
zwang glosolalig (zob. ponizsze swiadectwo E. D. O’Connora).

H. Simon tak oto pisze o Biblii, ktéra jest Stowem Bozym, majacym moc
przemieniania ludzi i bedgcym nosnikiem doswiadczenia Boga:

,,Biblia jest ksiegg Bozej obecnosci. Jest ksiegg zycia. Ojcowie Kosciota uwraz-
liwiajg kaznodziejéw na to, iz — aby wiesci¢ zbawcze dzieta Boga zapisane w tej
ksiedze — nalezy nie tylko czytac stowa, lecz trzeba wnikng¢ w ich gtebie, w ich
ducha. Stowo i Duch w Pismie $w. nawzajem sie przenikajg i implikujg: «Stowa,
ktére do was wypowiedziatem sg Duchem i zyciem» (J 6,63). Stowo — jak zazna-
cza Rudolf Bohren — jest sposobem objawienia Ducha Bozego, ktéry jest Zyciem,
Swiattem i Prawdg. Pismo $w. nie jest tylko dzietem cztowieka, ale ksiegg, w ktd-
rej powstaniu Duch Swiety nie tylko brat czynny udziat, ale jest miejscem Jego
permanentnej obecnosci. Kaznodzieja winien wnikngc¢ i odczytaé owq zbawcza
obecnos$¢ Ducha Swietego. Jest to konieczne, by w kazaniu doszto do spotkania
i jednosci miedzy stowem a Duchem Swietym. W kazaniu nie chodzi przeciez
o stowa, ktére sg narzedziem, ale o udzielenie Ducha Swietego poprzez zwia-
stowane stowo. Kazanie, z teologicznego punktu widzenia, ma by¢ «miejscem,
przestrzenia, w ktdrej Duch przez zwiastowane stowo ozywia, buduje i wtada
swoim Kosciotem». Duch Swiety sprawia, iz przez gloszone stowo, Jedyne Stowo
Ojca — Jezus Chrystus dochodzi do gtosu, naucza, uobecnia sie i zbawczo dziata
w zgromadzonym ludzie. Stgd osobista medytacja kaznodziei, rozumiana jako
spotkanie z Jezusem Chrystusem w Duchu Swietym na kanwie stowa biblijnego,
jest istotnym i koniecznym elementem przygotowania kaznodziejskiego.

To spotkanie bytoby jednak niemozliwe bez modlitwy. Tak jak swiety tekst
jest podwaling kazania, tak modlitwa kaznodziei musi towarzyszy¢ jego two-
rzeniu. Bez modlitwy uprzedzajgcej wszystkie dalsze kroki tworzenia kazania
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niemozliwe jest osobiste spotkanie z Panem. Ona otwiera kaznodzieje na dzia-
tanie Ducha Swietego, wytwarza owa konieczng dyspozycyjnoéé. To nie czto-
wiek wtasng mocg ma dziataé, ale wszystko ma sprawiaé przez cztowieka Duch
Swiety. On ma przenikaé kaznodzieje i kierowa¢ jego wysitkiem, praca, przy-
gotowaniem. Tylko wtedy kazanie moze by¢ owym «cudem udzielania Ducha
Swietego», w ktérym Jego moca beda uobecnione misteria Panskie. Szczera
i ufna modlitwa rozpoczynajgca medytacje tekstu biblijnego wzbudza w kazno-
dziei biblijna postawe otwartosci, stuchania, i dopiero wtedy mozemy usty-
szeé¢, co Duch Bozy moéwi do nas. On pomoze odkry¢ gtebie tekstu biblijnego
i da jego zrozumienie. On sprawi, iz przez stowa Pisma $w. przezyjemy osobiste
spotkanie z Bogiem. To doswiadczenie Boga méwigcego do nas jest dla kazania
rozstrzygajgce. Owo spotkanie decyduje o tym, iz kazanie bedzie nie tylko po-
wtdrzeniem stéw biblijnych, ale stanie sie ta przestrzenia, w ktérej Duch Swiety
bedzie Dawcg i Darem stowa.” [Simon 1991, 79-80]

Niezwyktej mocy stowa doswiadczyta pewna witoska dziennikarka, w kon-
takcie z $w. Pio z Pietrelciny. Oto fragment jej opowiadania o spowiedzi u Ojca
Pio, przytoczone przez A. Sujke:

,Spowiedzi byty krétkie, ale mnie wydawaty sie na przemian albo zbyt krot-
kie albo zbyt dtugie. Wszystko odbywato sie spokojnie. Jeszcze zadna nie zo-
stata odrzucona. Ufajmy, ze tego ranka ja nie bede wyjatkiem, pomyslatam.
Pietnascie... Szesnascie... Siedemnascie... | oto numer osiemnascie — to ja.

Wstatam, przesztam miedzy siedzgcymi kobietami i podesztam do konfe-
sjonatu, by ukleknac. Jego boczne okienko byto jeszcze zamkniete. Poczutam
sie owinieta delikatnym cieniem, ktdry zdawat sie chroni¢ moje skrepowanie.
Serce bito mi bardzo mocno z powodu jakiego$ niejasnego wzruszenia; nie mo-
gtam go sobie wyjasni¢. Po paru momentach Ojciec otworzyt okienko i zalato
mnie $wiatto, przechodzgce przez dziesigtki otworéw w kratce konfesjonatu.
Nad nig ukazata sie srebrna gtowa Ojca Pio. Wyjgkatam co nieco.

«Stuchaj» — prawie natychmiast powiedziat mi Ojciec. — «Wiem, ze dzienni-
karze muszg wykonywaé swoéj zawdd. Kazdy jednak zawdd mozna wykonywadé
w dobry i zty sposdb. Sposéb jest dobry, kiedy sie pracuje uczciwie. A dla was
uczciwosc to przede wszystkim prawda. Dlaczego zmyslacie? Czy uwazacie, ze
prawda to zbyt mato? Prawda ma w sobie Swiatto. To do was nalezy ukazanie
jej. W tym powinniscie by¢ specjalistami».

Jakaz ulga! Trafit w dziesigtke! Tak tez to przyjetam. Nie odpedzit mnie. Dat
mi witasciwe i madre napomnienia... Bytam przygotowana na tak zwane «ro-
zeznanie duchowe», ktére ma Ojciec Pio. Dlatego nie zdziwitam sie zbytnio,
ze czytat w moich myslach, ale kto wie, od kiedy?... Moze jeszcze wtedy, gdy
bytam w ttumie przed nim i wpatrywatam sie w niego?

Nie odpedzit mnie — myslatam zmieszana. To za$ napetniato mnie gteboka
radoscig. Bytam tylko kobietg, ktéra potrzebowata jego wzmocnienia. Ponow-
nie odczutam, ze z mego serca wyrwat sie odruch sympatii i mitosci do niego.
Nie da sie wyjasnié tego impulsywnego uczucia, ktérym Ojciec Pio potrafi na-
tchngé wszystkich ludzi spotkanych bodaj tylko raz w zyciu. Samo odezwanie
sie do niego dawato mi poczucie pokoju i bezpieczernstwa. Moje zmartwienia
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i nieszczescia — wszyscy je mamy — wydaty mi sie bardzo mate i do przezycia.
Teraz zrozumiatam nadzwyczajng moc moralnego wsparcia Ojca Pio. Pojetam,
dlaczego ludzie przychodzg z tak bardzo daleka tylko po to, by ustysze¢ jego
stowa.

(...) Nie wiem, co zrobitam, kiedy wysztam z kosciota, ale wydawato mi sie,
ze stoice w San Giovanni byto jasniejsze.” [Sujka 2002, 51-52].

Moc przemieniania ludzi potrafig mie¢ stowa utrwalone w ksigzkach, a tak-
e zywe stowa tych, ktérych spotykamy. Swiadectwo na ten temat dat A. Mau-
rois, w liscie do J. Guittona (ktéry ten opublikowat w swym Dzienniku):

,Po tym roku studiéw nad filozofig, ktdéry stanowit dla mnie duchowe re-
kolekcje, wpadtem w wir zycia, lecz metafizyka mnie nie opuscita. Poslubitem
gteboko wierzacg chrzescijanke i znajdowatem wielkie szczescie w towarzysze-
niu jej do kosciota, nie nawracajac sie jednak. Podczas wojny 1914 roku lektura
Chestertona wywotata we mnie wstrzgs intelektualny.

Czytatem Ortodoksje we Flandrii, przy huku armat, nocami, w ktérych czaity
sie cierpienie i Smier¢. Ta ksigzka przenikneta mnie az do gtebi. Pdzniej spotkaty
mnie wielkie nieszczescia, po ktérych zapragnatem pociechy ptyngcej z wiary.
Siegnatem do $w. Augustyna i uderzyta mnie mysl, ktérg wyrazat: wzywac (in
vocare) to znaczy przywotywacd z gtebi witasnej istoty. Przywotywatem z gtebi
siebie «co$, co byto bardziej mng niz ja» i znajdowatem to. Fakt, ze to co$ ist-
nieje takie samo u istot pana pokroju, drogi przyjacielu, a nawet u wszystkich
ludzi, jest podstawg ich duchowego obcowania, w co wierze catym sercem.
Jezeli jest to koncepcja chrzescijaniska, to jednak nie wyczerpuje ona catego
chrystianizmu.

W tym czasie towarzyszyt mi w przeprowadzaniu tych badan jeden z ludzi
najbardziej przeze mnie ukochanych: byt to Charles du Bos. Byt mi bardzo
bliski. «Gdy mowie, ze wierze w Boga — pisat wtedy — chce przez to powie-
dzieé, ze czuje Boga w sobie, co moze po prostu znaczy tyle, ze to, co we mnie
najlepsze, samo przez sie nalezy do dziedziny zycia religijnego». Ja odczuwa-
tem to samo. Obaj interesowalismy sie problemami moralnymi i obaj pra-
gnelismy zy¢ szlachetnie. «Ale — dodawat jeszcze du Bos — o ile prawdziwemu
chrzescijaninowi religia pomaga do dobrego zycia, o tyle dla mnie sam fakt
dobrego zycia otwiera mi dostep do dziedziny religii». Chetnie podpisatbym
sie pod tym zdaniem.” [Guitton 1965, 48-50].

Szczegdlng aktywnoscig zwigzang z uzywaniem jezyka jest dar glosolalii.
Oto swiadectwo E. D. O’Connor na ten temat:

,Animator oswiadczyl, iz nadeszta pora, aby nad kazdym, kto tego pragnie,
modli¢ sie o dary Ducha Swietego. Po paru praktycznych informacjach, jak roz-
poznac dar jezykdw, gdy sie go otrzyma, piec czy sze$¢ osdb sposrdd tych, ktére
juz otrzymaty chrzest w Duchu Swietym, staneto w pétkolu wokét pierwszego
zgtaszajgcego sie. Natozyli dtonie na jego gtowe i zaczeli sie modli¢, najpierw
w jezyku angielskim. Po paru chwilach jeden z nich zaczagt méwié w jezyku, kto-
ry brzmiat bardzo podobnie do jezyka arabskiego; za moment ktos inny prze-
mowit innym jezykiem o zupetnie innym brzmieniu. Wkrétce wszyscy modlgcy
sie nad «kandydatami» moéwili jezykami.
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Réznice miedzy poszczegdlnymi jezykami byly uderzajgce. Jeden byt nie-
zmiernie muzyczny, peten spoétgtosek ril, niepodobny do zadnego jezyka zachod-
nioeuropejskiego. Godne uwagi byto tez, ze 6w modlacy sie jakby «po arabsku»
mowit z akcentem brzmigcym bardzo autentycznie, z fatwoscig wypowiadajgc
trudne gardtowe dzwieki (gdy wiekszos¢ Amerykandw nie jest w stanie, nawet
po latach éwiczen, wymawiaé poprawnie tych dzwiekdw, nie istniejgcych w je-
zyku angielskim), zas inny méwit jezykiem o wyraznym amerykanskim akcencie.
Niemniej nikt nie méwit jezykiem, ktdéry bytby zrozumiaty dla kogokolwiek.

Nikt z tych, nad ktérymi sie modlono, nie dostgpit daru jezykdéw ani innego
wyraznego charyzmatu. Lecz kilka oséb otrzymato wyrazne taski, z czego zdaty
sobie sprawe dopiero z biegiem czasu. Dla jednej osoby byta to Swiadomos¢
ojcostwa Bozego, co sprawito, ze mogta modli¢ sie z gtebokim poczuciem, iz
mowi do Ojca. Dla kogos innego — byta to petna spokoju przenikajgca radosé,
trwajgca cate miesigce.

Jeden z obecnych otrzymat dar jezykéw tego wieczora, ale w sposdb nie-
zwykty. Nad Pawtem modlono sie juz przed paroma dniami bez widocznego
efektu. Teraz w pewnej chwili zapytat, czy mozna nad kim$ modli¢ sie po raz
drugi. Odpowiedziano mu, ze owszem; ale wéwczas, ku jego zdumieniu, jego
zona z cichg furig powiedziata, ze muszg wyjs¢ bez zwtoki, aby zwolnié opie-
kunke dzieci. Nie majg wiec juz czasu na dalsze modlitwy.

Pawet zgnebiony poszedt po ptaszcze zostawione w schowku. W momencie
gdy otwierat drzwi, z warg jego poptyneta modlitwa w obcym jezyku. Wszedt
do schowka, zamknat sie, aby go nikt nie ustyszat. | tam, wsréd rondli, patelni
i ptaszczy, dat upust uwielbieniu Boga, ptyngcemu tak radosnie z jego serca. Po
paru chwilach wzigt ptaszcze i wyszedt z zong, nie méwigc nikomu o tym, co
zaszto.” [O’Connor 1984, 49-50].

D. JEZUS OBJAWIA SIE TYM, KTORZY , WCHODZA W SIEBIE”

Pojecie: ,wejscie w siebie” jest nieco paradoksalne, ale jest uprawnione
przez fakt, ze wystepuje w pismach takiego mistrza duchowosci, jak Thomas
Merton (zob. tekst zacytowany ponizej). Cho¢ sw. Pawet nie uzywat tego poje-
cia, to rzeczywisto$¢ w nim zawarta byta obecna w jego zyciu, o czym $wiadczg
teksty éw. Pawta na temat doéwiadczenia Ducha. Sw. Pawet jest $wiadkiem
tego, ze mozliwe jest ,wejscie w siebie”, ktére — jesli taka jest wola Boza — pro-
wadzi do intymnego spotkania z Bogiem zywym.

Rzeczywistos¢, kryjaca sie za tym pojeciem, przybliza ponizszy tekst Tho-
masa Mertona (mieszczacy sie w punkcie pod znaczgcym tytutem: ,Médl sie
o znalezienie samego siebie”):

,Istnieje pewien punkt stycznosci pomiedzy mng a Bogiem, w ktérym moge
nawigzaé prawdziwy i doswiadczalny kontakt z Jego nieskoriczong rzeczywisto-
$cig: jest to zaleznos¢ mego przypadkowego bytu od Jego mitosci. Gdzie$ we
mnie znajduje sie symboliczny, kulminacyjny punkt egzystencji, poprzez ktory
Stwoérca podtrzymuje moje istnienie.

Bdg wypowiada mnie niby stowo, zawierajgce czastke Jego mysli o Sobie.

Stowo nie bedzie nigdy w stanie zrozumie¢ wymawiajgcego je gtosu.
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Ale jesli bede wierny temu pojeciu, ktdre Bég we mnie wypowiada i tej my-
$li o Nim, ktdérej miatem stac sie wyrazem, wéwczas napetnie sie Jego rzeczy-
wistoscig i odnajde w sobie wszedzie tylko Jego, a nigdzie samego siebie. Bede
zagubiony w Bogu.

Lecz ktdz z nas moze wejs¢ w siebie (podkr. GR) i odnalez¢ Boga, ktdrego
wypowiada?

Jezeliidgc sladem mistykow Wschodu potrafisz uwolnic sie od wszelkiej my-
$li i wszelkiego pozadania, zdotasz moze istotnie wycofac sie w gtebie swego
wnetrza i skoncentrowac catego siebie w tym jakby punkcie, w ktérym twoje
zycie wytryska z tona Boga — ale i tak prawdziwie Go nie znajdziesz. Zadne
naturalne ¢wiczenia nie zdotajg nawigza¢ w tobie zywego kontaktu z Bogiem.
Dopdki On sam nie wypowie sie w tobie, nie objawi Swego wiasnego Imienia
w gtebi twej duszy, nie bedziesz Go mdgt lepiej poznad, nizli kamien poznaje
ziemie, na ktorej spoczywa w swym bezwtadzie.

Nasze odkrycie Boga jest wiec w pewnym znaczeniu odkryciem nas przez Nie-
go. Szukajac Go, nie mozemy siegna¢ do nieba, gdyz nie mamy sposobu dowie-
dzenia sie, czym ono jest i gdzie sie znajduje. To Bdg, zstepujgc z nieba, odnajduje
nas. Spoglada na nas z gtebin Swego nieskoriczonego i bezkresnego bytu i to Jego
spojrzenie wprowadza nas w te rzeczywistos¢ wyzszego rzedu, w ktérej i my Go
odnajdujemy. Poznajemy Go tylko o tyle, o ile On nas zna, i nasza kontemplacja
Boga jest wspdtuczestnictwem w Jego kontemplacji samego Siebie.

Stajemy sie mistykami wtedy, kiedy Bég odnajduje w nas Siebie.

W tej chwili rozwiera sie niejako ten punkt, w ktédrym stykamy sie z Nim,
i przechodzac przez samo centrum duszy wchodzimy w wiecznos¢” [Merton
1982, 28-29].

Sposobem na ,wejscie w siebie” jest modlitwa kontemplacyjna. Czym jest
modlitwa kontemplacyjna? Taki tytut nadaje jednemu z paragrafow swej ksigzki
J. Borst, ktéry ma dar przystepnego pisania o skomplikowanych sprawach ducha:

,W zrozumieniu znaczenia metody kontemplacji pomoze na rozwazenie kil-
ku mysli. Zatrzymajmy sie na poczatku w klasycznym podziale modlitwy wyod-
rebniajgcym trzy etapy.

Po pierwsze modlitwa stowna, ktérg wyrazamy ustami. Istotng role odgry-
wa w niej stowo wypowiadane lub $piewane. Teksty modlitewne, czesto piek-
ne i imponujgce, sg zwykle wczesniej przygotowane lub sg spontaniczne.

Nastepnie medytacja, to znaczy modlitwa umystu, w ktérej uzmystawiamy
sobie wspaniate Boze dzieta, rozwazamy je i myslimy o Bogu. Umystem dgzymy
do zgtebienia i zrozumienia. Nasze usta milczg, aktywny jest umyst.

Trzecim etapem jest kontemplacja, ktéra jest modlitwg serca i woli szukajg-
cych Bozej obecnosci. Nasze usta i umyst odpoczywajg; po prostu wpatrujemy
sie w Pana, kiedy nasze serce w bezgtosnej modlitwie wota do Niego, a wola
pragnie zjednoczenia z Jego wolg. Kontemplacja jest Swiadomoscig z umito-
waniem obecnosci Bozej samg istotg naszego jestestwa. Kiedy szukajac takiej
Swiadomosci odnajdujemy jg w wierze, mozna mowic¢ o kontemplacji naby-
tej, jesli zas Swiadomosc te daje Boég w autentycznym doswiadczeniu, méwimy
o kontemplacji wolnej. (...)
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Wykraczajgc poza symbole (stowa, mysli, pojecia) pragniemy wkroczyé
w realng rzeczywisto$¢ ducha, trwajacg i obezwtadniajgcg obecnoscia Samego
Boga — naszego Ojca, Jezusa — Jego umitowanego Syna, a takze Ducha Ojca
i Syna. Rzeczywistosci tej nie sposdb uja¢ w pojecia o przejrzystym znaczeniu,
niepodobna jej opisa¢; pozostaje ona poza zasiegiem naszego umystu. Jednak
Duch Swiety wzbudza w nas taka mito$¢ i postawe oddania, ktéra rozpoznaje
to, co niepoznawalne rozumem” [Borst 1999, 61-64].

E. SLOWA ,OBWIESZCZAJA CZYNY | ODStANIAJA TAJEMNICE W NICH ZAWARTA”
Swiadectwa i medytacje zawarte w poprzednim punkcie rozdziatu, s obja-
$nione przez liczne teksty Nowego Testamentu, ktérych autorzy zaswiadczajg
o dwdch faktach: 1) Jezus zyje; 2) Jezus postat nam swego Ducha. Oba te fakty
sg potwierdzone w wielu miejscach Nowego Testamentu3!. Jednym ze $wiad-
kéw tych dwodch faktéw jest sw. Pawet, ktory zaswiadcza, ze spotkat Jezusa
zmartwychwstatego, a takze — ze jego udziatem byto doswiadczenie Ducha.

Jezus zapowiadat, ze pozostanie z nami

Wielu ludzi, ktérzy spotykali Jezusa historycznego, zapamietato Jego stowa,
w ktdrych zapowiadat On, ze pozostanie z nami na zawsze. Czterej Ewangelisci
przytaczajg stowa Jezusa, zachowane w tradycji Kosciota, w ktérych zapowiadat
On, ze zmartwychwstanie i zesle Ducha, przez ktérego bedzie obecny w Kosciele.
Oto, jak Jezus zapowiadat swe zmartwychwstanie:
,Zaden znak nie bedzie mu [temu plemieniu] dany, précz znaku proroka
Jonasza. Albowiem jak Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznosciach
wielkiej ryby, tak Syn Cztowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie zie-
mi” (Mt 12,39-40).
- ,,0dtad zaczat Jezus wskazywaé swoim uczniom na to, ze... bedzie zabity
i trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Mt 16,21).
-, A gdy schodzili z géry, Jezus przykazat im méwigc: «Nie opowiadajcie ni-
komu o tym widzeniu, az Syn Cztowieczy zmartwychwstanie»” (Mt 17,9).
-, Syn Cztowieczy bedzie wydany w rece ludzi. Oni zabijg Go, ale trzeciego
dnia zmartwychwstanie” (Mt 17,22-23).
- ,Syn Cztowieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczonym w Pismie.
Oni skazg Go na $mier¢ i wydadzg poganom na wyszydzenie, ubiczowa-
nie i ukrzyzowanie; a trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Mt 20,18-19).
- ,Lecz gdy powstane, uprzedze was do Galilei” (Mt 26,32).
- ,Panie, przypomnieliémy sobie, ze 6w oszust powiedziat jeszcze za zycia:
«Po trzech dniach powstane»” (Mt 27,63).
-, Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpiat i trzeciego dnia zmartwych-
wstanie” (tk 24,46).
,«Zburzcie te sSwiatynie, a Ja w trzech dniach wzniose jg na nowo»...0n

31 Zestaw cytatow biblijnych przytaczanych w niniejszym punkcie pochodzi glownie z: G.
Rizzi, I grandi temi della vita cristiana nella Bibbia, Roma 1993.
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za$ mowit o Swigtyni swego ciata. Gdy zmartwychwstat, przypomnieli
sobie uczniowie Jego, ze to powiedziat, i uwierzyli Pismu i stowu, ktére
wyrzekt Jezus” (J 2, 19.21.22).

,Ja zycie moje oddaje, aby je [potem] zndw odzyskaé. Nikt mi go nie za-
biera, lecz ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw
odzyskac¢” (J 10,17-18).

Jezus zapowiadat tez, ze pozostanie z nami przez Swego Ducha, ktdrego
posle po swym zmartwychwstaniu:

,Ojciec wasz niebieski da Ducha Swietego tym, ktérzy Go prosza” (tk 11,13).
,Oto Ja zesle na was obietnice mojego Ojca. Wy zas pozostaricie w mie-
Scie, az bedziecie przyobleczeni mocg z wysoka” (tk 24,49).

,«Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie
i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie wody zywej poptyna z jego wnetrza».
A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzacy w Niego;
Duch bowiem jeszcze nie byt [dany], poniewaz Jezus nie zostat jeszcze
uwielbiony” (J 7,37-39).

,Ja zas bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt
na zawsze — Ducha Prawdy, ktdrego swiat przyjgé nie moze, poniewaz
Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz u was przebywa
i w was bedzie. Nie zostawie was sierotami” (J 14,16-18).

A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On
was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powie-
dziatem” (J 14,26).

,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch
Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie Swiadczyt o Mnie” (J 15,26).
,Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krance zie-
mi” (Dz 1,8).

Zapowiedzi Jezusa spetnity sie

W Nowym Testamencie mamy zapisane liczne swiadectwa tego, ze zapo-
wiedzi Jezusa spetnity sie. O tym, Ze Jezus zyje, Swiadczg Jego ukazywania sie
po zmartwychwstaniu:
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,A oto Jezus stanat przed nimi [przed niewiastami: przyp. GR] i rzekt:
«Witajcie!» One podeszty do Niego, objety Go za nogi i oddaty Mu po-
kton. A Jezus rzekt do nich: «Nie bdjcie sie! IdZcie i oznajmijcie moim
braciom: niech idg do Galilei, tam mnie zobaczg»” (Mt 28,9-10).

,Jedenastu zas ucznidow udato sie do Galilei na gére, tam gdzie Jezus im
polecit. A gdy Go ujrzeli, oddali Mu pokton. Niektérzy jednak watpili.
Wtedy Jezus podszedt do nich i przeméwit tymi stowami: «Dana Mi jest
wszelka wtadza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie
je zachowywac wszystko, co wam przekazatem. A oto Ja jestem z wami




przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata»” (Mt 28,16-20).

,,Po swym zmartwychwstaniu, wczesnym rankiem w pierwszy dzien ty-
godnia, Jezus ukazat sie najpierw Marii Magdalenie, z ktérej wyrzucit
siedem ztych duchéw” (Mk 16,9; por. J 20,11-18).

,Potem ukazat sie w innej postaci dwom z nich [z Jedenastu: przyp. GR]
na drodze, gdy szli do wsi [do Emaus: przyp. GR]” (Mk 16,12; por. tk
24,13-35).

,W koncu ukazat sie samym Jedenastu, gdy siedzieli za stotem, i wyrzucat
im brak wiary i upér, ze nie wierzyli tym, ktérzy widzieli Go zmartwych-
wstatego” (Mk 16,14; por. tk 24,36-49; J 20,19-23; 20,26-29; 21,1-23).
,Ukazywat sie im przez czterdziesci dni i mowit o krélestwie Bozym”
(Dz 1,3).

A On ukazywat sie przez wiele dni tym, ktérzy z Nim razem poszli z Ga-
lilei do Jerozolimy” (Dz 13,30).

,...2e zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; i ze ukazat sie
Kefasowi, a potem Dwunastu, pdzniej zjawit sie wiecej niz pieciuset
braciom réwnoczesnie... Potem ukazat sie Jakubowi, pdzniej wszystkim
apostotom. W konicu, juz po wszystkich, ukazat sie takze i mnie jako po-
ronionemu ptodowi” (1 Kor 15,4-8).

,Czyz nie widziatem Jezusa, Pana naszego?” (1 Kor 9,1).

,Ja, Jan... doznatem zachwycenia w dzien Panski...ujrzatem... kogos po-
dobnego do Syna Cztowieczego... Kiedym Go ujrzat, do stdp Jego upa-
dfem jak martwy, a On potozyt na mnie prawq reke, méwigc: «Przestan
sie lekac! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy»” (Ap 1,9-17).

O tym, ze Jezus zyje w Kosciele, swiadczy — oprdécz objawiert zmartwych-
wstatego Jezusa — dar Ducha Swietego, ktéry jest Duchem Pana. Oto $wiadec-
twa o spetnieniu sie obietnicy daru Ducha Swietego w Kosciele:

,Kiedy nadszedt wreszcie dzien Pieédziesigtnicy, znajdowali sie wszyscy
razem na tym samym miejscu... | wszyscy zostali napetnieni Duchem
Swietym, i zaczeli méwi¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat mé-
wi¢” (Dz 2,1.4).

»[Jezus] wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha
Swietego i zestat Go, jak to sami widzicie i styszycie” (Dz 2,33-34).
,Piotr napetniony Duchem Swietym” (Dz 4,8).

,,Po tej modlitwie zadrzato miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy zostali
napetnieni Duchem Swietym i gtosili odwaznie stowo Boze” (Dz 4,31).
,Wybrali Szczepana, meza petnego wiary i Ducha Swietego” (Dz 6,5).
,[Piotr i Jan] przyszli [do Samarii] i modlili sie za nich, aby mogli otrzy-
ma¢ Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstgpit. Byli jedy-
nie ochrzczeni w imie Pana Jezusa. Wtedy wiec wktadali [Apostotowie]
na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swietego” (Dz 8,15-17).
,Apostofowie przez naktadanie rak udzielali Ducha Swietego” (Dz 8,18).
,Kosciot... rozwijat sie i zyt bogobojnie, i napetniat sie pociechg Ducha
Swietego” (Dz 9,31).

,Duch powiedziat mi, abym bez wahania poszedt z nimi” (Dz 11,12).
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- ,Kiedy Apollos znajdowat sie w Koryncie, Pawet przeszedt okolice wyzej
potozone, przybyt do Efezu i znalazt jakich$ ucznidw. Zapytat ich: «Czy
otrzymaliécie Ducha Swietego, gdy przyjeliscie wiare?» A oni do niego:
«Nawet nie styszelismy, ze istnieje Duch Swiety». «Jaki wiec chrzest przy-
jeliscie?» — zapytat. A oni odpowiedzieli: «Chrzest Janowy». «Jan udzie-
lat chrztu nawrécenia, przemawiajgc do ludu, aby uwierzyli w Tego, kto-
ry za nim idzie, to jest w Jezusa» — powiedziat Pawet. Gdy to ustyszeli,
przyjeli chrzest w imie Pana Jezusa. A kiedy Pawet wiozyt na nich rece,
Duch Swiety zstapit na nich. Méwili tez jezykami i prorokowali. Wszyst-
kich ich byto okoto dwunastu mezczyzn” (Dz 19,1-7)

IV. SZKOLA SW. PAWLA — MISTRZA KONTEMPLACII1

Mdwienie o ,,szkole sw. Pawta”, jest oparte na zatozeniu, ze Sw. Pawet moze
i powinien by¢ traktowany jak towarzysz drogi wspotczesnego cztowieka. Zato-
Zenie to zostato pozytywnie zweryfikowane przez samo zycie. Dowodem na to,
ze $w. Pawet nie jest ,ramolem” ze starego pomnika, ale jest kim$ bardzo nam
wspotczesnym, jest sukces inicjatywy podjetej (a raczej wymodlonej) przez ks.
Jakuba Alberione, ktéry zatozyt w 1941 roku preznie dziatajgce zgromadzenie
zakonne, , Towarzystwo sw. Pawta”, do ktérego dotaczyty — pod wspdlnym szyl-
dem ,Rodziny sw. Pawta” — jeszcze cztery inne zgromadzenia i cztery instytuty.
Cztonkowie ,Rodziny Sw. Pawta” okreslajg swa tozsamos¢ miedzy innymi w ta-
kich stowach: ,Czcimy sw. Pawta Apostofa jako ojca, mistrza i inspiratora na-
szego postannictwa”. Postannictwo to charakteryzuje nastepujgce zdanie bp.
Kettelera: ,Trzeba nasladowaé sw. Pawta, poniewaz gdyby zyt dzisiaj, zostatby
dziennikarzem”?,

Cztonkowie ,,Rodziny $w. Pawta” realizujg misje nasladowania sw. Pawta
przez apostolstwo wydawnicze (druku, kina, radia, telewizji i innych mediéw).
Jasne jest dla mnie, ze bogactwo osobowosci $w. Pawta jest tak wielkie, ze nie
jest mozliwe ,zawtaszczenie” go przez jedno tylko srodowisko. Czy nie moz-
na wyobrazic¢ sobie grona osodb, ktdére tgczy fascynacja szczegdlnym aspektem
osobowosci Sw. Pawta, jakim byto jego zycie mistyczne? Nalezy ufaé, ze takie
grono osob istnieje. W niniejszym rozdziale zastanowimy sie nad tym, w jakim
sensie grono to mozna okresli¢ mianem ,,szkoty sw. Pawta”.

1. Sw. Pawet byt postrzegany jako mistrz kontemplacji
(Swiadectwa w listach deutero-pawtowych)

Sw. Pawet posiadat ,magnetyczng” osobowos$¢. Miat on, owszem, przeciw-
nikdw, ale réwnoczesnie wszedzie tam, gdzie sie pojawiat, Igneli do niego liczni
ludzie, ktdérzy, wpatrzeni w niego tak jak uczniowie w mistrza, kontynuowali

32 Cytaty pochodza z oficjalnej strony internetowej Paulistow (www.paulus.org.pl).
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jego dzieto. Wiemy, ze w pierwotnym KoSciele istniata silna identyfikacja wier-
nych z poszczegdlnymi gtosicielami Ewangelii (i z tymi, ktérzy udzielali chrztu)
—w tym takze ze sw. Pawtem. W jednym Kosciele miescity sie rézne nurty rozu-
mienia tajemnicy Chrystusa. Swiadectwem istnienia przynajmniej trzech frak-
cji w Kosciele korynckim byto powiedzenie krgzgce w tym miescie: ,,Ja naleze
do Pawta; ja do Apollosa; ja do Kefasa” (1 Kor 1,12). Istniata w Kosciele ,wspdl-
nota Janowa” (wspdlnota Ucznia Umitowanego) [Brown 1982].

Pluralizm powodowat napiecia. Przyktadem takich napie¢ byta rywalizacja
miedzy poszczegdlnymi grupami wewnatrz Kosciota korynckiego. Sw. Pawet,
widz3ac, ze zostat potraktowany jako ,wtasnosé” pewnej frakcji, doda do powie-
dzenia Koryntian (,,Ja naleze do Pawta; ja do Apollosa; ja do Kefasa”) ironiczng
uwage: ,ja zas [naleze] do Chrystusa” (1 Kor 1,12). Tym samym $w. Pawet zdy-
stansowat sie wobec traktowania siebie jako mistrza okreslonej ,szkoty”, kto-
ra bytaby przeciwstawiana innej ,szkole”. Miat on réwnoczesnie swiadomosc
tego, ze wycisnat indywidualne pietno na gtoszonej przez siebie Ewangelii,
skoro uzywat okreslenia: ,moja Ewangelia” (2 Tm 2,8; por. ,,Ewangelia nasza”:
2 Kor 4,3; 1 Tes 1,5; 2 Tes 2,14). W samorzutny sposéb powstato wokdt Pawta
grono osob, ktérych tgczyta szczegdlna fascynacja osobg i dzietem mistrza. Ni-
gdy nie byli oni zorganizowani w strukture ,szkoty” w sensie dostownym tego
terminu, o czym Swiadczy fakt, ze po $Smierci sw. Pawta nie istniato specjalne
grono ludzi troszczacych sie, jako tzw. szkota Pawta, o rozpowszechnianie po-
gladdéw mistrza. Stanowili raczej nieformalny zwigzek oséb, ktére czuty szcze-
g6lIng bliskosé z osobg sw. Pawta i z ideatami, ktére im gtosit, a ktére my znamy
dzis$ z listow Sw. Pawta [Romaniuk 1984, 5-20].

Z Corpus Paulinum wynika, ze Sw. Pawet byt mistykiem, ktdry chciat, by inni
nasladowali go w szukaniu kontaktu z Bogiem Zywym (zob. Flp 3,17), a takze
— byt postrzegany w swoim otoczeniu jako ,przyktad”, tzn. jako mistrz zycia
kontemplacyjnego (zob. 1 Tm 1,16).

O tym, ze $w. Pawet chciat, aby traktowano go jako mistrza kontemplacji
Swiadczg stowa zapisane przez sw. Pawta w liscie do Filipian. Zaraz po przy-
pomnieniu swego doswiadczenia na drodze do Damaszku, $w. Pawet wzywa
Filipian do nasladowania siebie: , BadZcie, bracia, wszyscy razem moimi nasla-
dowcami i wpatrujcie sie w tych, ktdrzy tak postepuja, jak tego wzdér macie
w nas” (Flp 3,17). Komentujgc te stowa, J. M. Everts pisze:

,Jak rozumie sw. Pawet wezwanie skierowane do swych czytelnikdw: Bgdz-
cie moimi nasladowcami? Pawet przywotuje w Flp 3 swe osobiste doswiad-
czenie poznania Chrystusa. Interpretuje poznanie Chrystusa w taki sposdb, ze
mozna je rozumiec tylko jako cos, co jest wynikiem wejscia na droge procesu
przemiany. Wszyscy chrzescijanie sg cztonkami wspdlnoty tych, ktdrzy sg prze-
mieniani przez Chrystusa — jesli chcg naprawde poznaé¢ Chrystusa. W Flp 3,14
Pawet pisze, ze ta przemiana nastepuje po powofaniu w Chrystusie Jezusie.
Pawet nie mysli tutaj o swym powotaniu apostolskim, ale o powotaniu do by-
cia przemienionym — o tym pisze do wszystkich wierzacych. Przemienia¢ sie,
oznacza zapomniec o tym, co za mng, i wytezac sity ku temu, co przede mngq.
Tak wiec dynamika przemiany jest bardzo podobna do dynamiki nawrécenia,
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w ktérym patrzy sie na przesztos¢ w $Swietle tego, co dzieje sie teraz. Pawet
uczestniczy ze wspdlnotg Filipian w powotaniu Bozym w Chrystusie Jezusie
i w doswiadczeniu przemiany przez to powotanie. Wszyscy chrzescijanie mu-
szg siebie widziec¢ jako uczestnikdéw wspdlnoty przemienianej przez Chrystusa,
jesli chcg naprawde poznac Chrystusa. Gdy Pawet wzywa Filipian do naslado-
wania siebie, to wzywa ich do tego, aby odpowiedzieli na to powotanie i aby
pozwolili Chrystusowi na przemiane ich zycia. Poznanie Chrystusa prowadzi do
totalnej przemiany zycia Pawta i jego hierarchii wartosci. Jest to doswiadczenie
bycia przemienianym przez Chrystusa, do nasladowania ktérego Pawet wzywa
swych czytelnikéw” [Everts 1994, 162].

List do Filipian nie jest jedynym, w ktorym $w. Pawet wzywa wiernych do
tego, aby dazyli do kontemplacji. Pawet pisze do Kolosan, ze modli sie o to,
aby wzrastali w poznaniu Boga (Kol 1,10). Zwrot: ,wzrasta¢ w poznaniu Boga”
(ab€avopevol T €myvwoel Tol Beol) przypomina stowa zapisane w Liscie do
Filipian, gdzie $w. Pawet pisat o poznaniu Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10: to0
yv@val auTtov kal thv Suvapy Thg dvaotdcsws autol). Tekst zawarty w Kol
1,10 jest fragmentem modlitwy $w. Pawta. Najwidoczniej chodzi $w. Pawto-
wi o rzeczywistos$é, ktdrej uzyskanie nie zalezy tylko od naturalnych zdolnosci
cztowieka. Trzeba o nig prosi¢ Boga w modlitwie. Nie dziwi to, jesli uswiada-
miamy sobie, ze $w. Pawet ma na mysli poznanie, ktére uaktywnia nie tylko
intelekt, ale angazuje catego cztowieka: jego wole, rozum, ducha. Co wiecej,
jest to ,,niemal doswiadczalne doznanie” [Jankowski 1962, 151]. Poznanie to
nie ma jednak tylko charakteru wewnetrznego, ale rzutuje na praktyczne zycie
chrzescijanina (,,owoce cnét idg w parze z postepem znajomosci Boga”: [Jan-
kowski 1962, 218]). Totalny charakter poznania, o jakim pisze sw. Pawet w Kol
1,10 jest konsekwencjg tego, ze jego przedmiotem jest Bog. Bog, ktéry obja-
wia sie w Jezusie Chrytsusie! Na aspekt chrystocentryczny , poznania Boga”
naprowadza nas $w. Pawet w liscie do Filipian, gdzie pisze o poznaniu Jezusa
Chrystusa (por. Flp 3,10).

Na slad tego, iz $w. Pawet nie trafit w prdznie ze swym apelem, aby bracia
nasladowali go w poznaniu Chrystusa (zob. Flp 3,17), naprowadzajg nas stowa
zapisane w Pierwszym Liscie do Tymoteusza (1 Tm 1,16). List ten nie zostat na-
pisany (podyktowany) in extenso przez sw. Pawta, ale byt dzietem kogos z oto-
czenia $w. Pawta. Biblisci spieraja sie, czy list ten zawiera mysli, jakie opowie-
dziat $w. Pawet swojemu sekretarzowi, pozostawiajgc mu swobode wtasnego
ich sformutowania, czy tez list powstat juz po $mierci $w. Pawta, a sekretarz
podjat sie zadania przekazania — z mozliwie najwiekszym pietyzmem — mysli
Pawta, ktére zapamietat i po swojemu sformutowat. Rozwazania biblistdw na
ten temat biorg sie z obserwacji réznic stylu Listdw do Tymoteusza w stosunku
do tzw. wielkich listdw $sw. Pawta, a takze z obserwacji, ze organizacja Koscio-
ta, nakreslona w liscie moze odpowiada¢ czasom po $mierci $w. Pawta [Sko-
czylas 1997, 490]. Tak czy inaczej, list ten jest dowodem recepcji mysli Pawta
w otoczeniu Apostota. | oto, 6w nalezgcy do otoczenia sw. Pawta autor listu,
pragnacy przekaza¢ — najscislej jak potrafit — wole sw. Pawta, zapisat w 1 Tm
1,16 nastepujacy ,testament” Apostota: ,dostgpitem mitosierdzia, zeby we
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mnie pierwszym Chrystus Jezus okazat catg wielkodusznos¢, jako przyktad dla
tych, ktérzy w przysztosci z Jego powodu uwierzg w zycie wieczne”. Stowa te
sg fragmentem modlitwy dziekczynnej (1 Tm 1,12-17), w ktérej Pawet odwo-
tuje sie do swej przesztosci i do swego powotania, uzasadniajgc szczegélne
postannictwo powierzone mu przez Jezusa. Ten kontekst narzuca wniosek, ze
okreslenie: ,,dostgpitem mitosierdzia” jest aluzjg do powotania Pawta na dro-
dze do Damaszku. Na to samo wydarzenie wskazuje inne okreslenie (wyste-
pujace w 1 Tm 1,12): ,umocnienie”. Chodzi o umocnienie, ktére ,dokonato
sie w chwili powotania Pawta do wiary i apostolatu, na drodze do Damaszku”
[Stepien 1979, 325]. Stowo ,przyktad”, uzyte w 1 Tm 1,16, oznacza, ze Pawet
,miat niejako stangé na czele dtugiego szeregu nawrdconych, dotknietych fa-
skg Chrystusowego zmitowania” [Stepien 1979, 328]. Autor Listu patrzy na sw.
Pawta w momencie jego powotania przez Chrystusa pod Damaszkiem i widzi
w tle tego wydarzenia dtugi szereg chrzescijan, ktérym ten sam Jezus objawi
sie w przysztosci. Stowo ,, przyktad” jest zachetg do tego, aby kazdy byt otwarty
na niespodziewane przyjecie taski kontemplacji.

Istnieje jeszcze jeden tekst, w ktérym — przez fakt, ze tekst ten jest swiad-
kiem recepcji mysli sw. Pawtfa przez otoczenie — sw. Pawet jest potraktowany
jako ,mistrz” zycia mistycznego. Jest to tekst zawarty w Liscie do Efezjan 3,2-3.
List do Efezjan zostat napisany pod koniec | wieku przez jakiego$ ucznia Pawta
(Tychika? Onezyma?), ktéry wiasnymi stowami chciat odda¢ autentyczne mysli
mistrza. Do takiego wniosku sktaniajg sie biblisci na podstawie sprawdzianéw
wewnetrznych: jezyka, stylu, tresci listu [Medala 1997, 450-453; Jankowski 1962,
347-348]. Autor listu wtozyt w usta $w. Pawta nastepujace stowa: ,przeciez sty-
szeliscie o udzieleniu przez Boga taski danej mi dla was, ze mianowicie przez ob-
jawienie oznajmiona mi zostafa ta tajemnica, jakg pokrétce przedtem opisatem”
(Ef 3,2-3). ,Przez objawienie oznajmiona mi zostata ta tajemnica”! — stowa te sg
osnowaq catego listu. ,Wypowiedz w w. 3 o tasce udzielonej Pawtowi uwaza sie za
klucz catego listu” [Medala 1997, 473]. Mozna powiedzie¢, ze caty list jest rozwi-
nieciem rzeczywistosci opisanej w Ef 3,3. To, czego doswiadczyt Pawet (i co jest
opisane w Ef 3,3), autor listu rozwija, , przektadajac” to na swoj jezyk i na nowe
realia srodowiska, w ktérym zyje. Autor listu odnajduje w sobie (!) mistyczne
objawienie dane Pawtowi! Kojarzac Ef 3,3 z Ga 1,12-16, gdzie sam Pawet przed-
stawia sie jako ,,apostot objawienia”, mozemy wnioskowaé, ze objawienie odnosi
sie tu do objawienia pod Damaszkiem i oznacza Ewangelie objawiong Pawtowi.
Jednak, stowa zapisane w Ef 3,5 (tajemnica ,zostata objawiona przez Ducha”)
sugeruja, ze ,objawienie” odnosi sie takze do innych doswiadczen mistycznych
Apostota. ,Poczagwszy od jego pierwszego spotkania z Jezusem koto Damaszku,
moca ciagtego oéwiecenia przez Ducha Swietego, wchodzi on stopniowo w po-
znanie gtebi tajemnicy, ciggle wzrastajgc w poznaniu mistycznym przez ciagle
trwajgce objawienie” [Salzer 1999, 230]. Przez sformutowanie: ,, dla was”, zapisa-
ne w Ef 3,3, autor listu chce wciggnaé czytelnikéw w opisywany w liscie swiat po-
znania mistycznego. Chodzi mu o co$ wiecej, niz tylko o zaproszenie czytelnikéw
do wysitku intelektualnego. ,,My”, adresaci listu, mamy préobowac wejs¢ w ta-
jemnice Jezusa przez otwarcie na mistyczne doswiadczenie analogiczne z tym,
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jakie miat Sw. Pawet. Stowa zapisane w Ef 3,3, widziane w kontekscie catego listu,
dowodzg, ze $w. Pawet byt traktowany jak mistrz zycia mistycznego przez autora
listu i zgodnie z intencjg tegoz autora ma by¢ tak samo traktowany przez czytel-
nikdw listu, a wiec takze przez nas.

Powyisze teksty Zrodtowe dajg obiektywne podstawy do tego, aby sadzié,
ze $w. Pawet chciat by¢ uznawany za mistrza zycia mistycznego i za takiego byt
uznawany w swym otoczeniu. Takie postrzeganie $w. Pawta wynikato z tego, ze
jego stowom towarzyszyta niezwykta moc, powodujgca przemiane ludzi. Sam
Sw. Pawet widziat to i zinterpretowat to zjawisko nastepujgco: ,nasze gtoszenie
Ewangelii nie dokonato sie przez same tylko stowo, lecz przez moc i przez Du-
cha Swietego” (1 Tes 1,5). Tak byto dwa tysigce lat temu. Tak jest nadal, cho¢
juz nie ma wsrdd nas sw. Pawta, a mamy do dyspozycji tylko jego listy. Takze
dzié poprzez listy $w. Pawta dziata moc Ducha Swietego przemieniajgca ludzi.
Dlatego siegniecie po nie potrafi byé , ryzykowne”. Moze oznaczaé co$ wiecej,
niz ,,czytanie”, a mianowicie — moze stac sie wejsciem w obszar dziatania mocy
Ducha Swietego. S3 tego spektakularne przykfady. Historie ludzi, ktérzy w mo-
mencie kontaktu ze stowami $w. Pawta zdali sobie sprawe z tego, ze $w. Pawet
odkryt cos, bez czego nie mogli dalej zy¢. Ludzi, w ktérych zadziatata moc Du-
cha Swietego. Ktérzy przezyli moment iluminacji. Kazdy, kto czyta teksty $w.
Pawta moéwigce o jego doswiadczeniu Boga, ma szanse doswiadczenia podob-
nej iluminacji, jakiej doznat $w. Augustyn, czy $w. Teresa od Dziecigtka Jezus.
Powinien czyta¢ stowa sw. Pawta, w ktdrych opisuje on doswiadczenie Boga,
z wolg nasladowania $w. Pawta. Z wolg szukania drég wiodgcych do kontaktu
z Bogiem Zywym, otwarcia sie na moc Ducha Swietego.

2. Tio historio zbawcze ,szkoty” sw. Pawta — mistrza kontemplacji

No dobrze — powie kto$. Zeby poczu¢ sie ,uczniem” $w. Pawta, mistrza kon-
templacji, potrzebny jest kontakt ze $w. Pawtem. | to nie kontakt , na papierze”,
ale rzeczywisty, angazujgcy wewnetrznie. Otéz, kontakt taki jest mozliwy, gdyz
ta sama sytuacja historiozbawcza, w ktérej zyt Sw. Pawet, trwa w naszych cza-
sach. Mozliwe jest spotkanie ze sw. Pawtem ,w Chrystusie”, ktdry zyje — zmar-
twychwstaty.

,Szkota” Sw. Pawta miesci sie w szerokim nurcie chrzescijaristwa, ktérego spe-
cyfika w Swiecie polega na okreslonej interpretacji tajemnicy Jezusa. Aby uchwy-
ci¢ te specyfike, wystarczy przywotac prgdy myslowe ttumaczace tajemnice Je-
zusa inaczej niz chrzescijanstwo. Stosunek do Jezusa w pradach agnostycznych,
ateistycznych mozna — za J. Kuliszem — scharakteryzowac nastepujgco:

,Wszystkie one chcg by¢ racjonalistyczne — usitujg wyjasniac tajemnice Je-
zusa badz to przez Jego osobistg asceze, wysitek moralny, zrecznos¢, by nie po-
wiedzie¢ przebiegtos¢, badz przez warunki spoteczno-polityczno-religijne, jak
czyni to religioznawstwo marksistowskie, wedtug ktdrego tajemnica chrzesci-
janstwa nie znajduje sie w Jezusie, ale jak w kazdej innej religii, w warunkach
gospodarczo-spotecznych” [Kulisz 1989, 31].
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W opozycji do tej interpretacji jest tradycja opierajgca sie na Swiadectwie
apostotéw. Apostotowie sg przede wszystkim swiadkami (hebrajskie szeluah
— postany, wystaniec Bozy, Septuaginta przettumaczyta stowem: apostolos):
,Apostotowie sg wiec swiadkami Jezusa jako wydarzenia historycznego i jego
sensu, ktéry objawit sie im w catej petni dopiero w Jego zmartwychwstaniu”
[Kulisz 1989, 42]. Swiadectwo apostotéw nie polegato tylko na przekazie takim,
jaki zawdzieczamy historykom opisujacym czyjas$ biografie. Apostotowie byli
Swiadkami historii, ktdra trwata w ich doswiadczeniu wiary. Jezus nie byt dla
nich ,historycznym wspomnieniem”, ale byt ,,aktualnym wydarzeniem”:

,Dopiero w swietle zmartwychwstania i otrzymanego Ducha Apostotowie
zrozumieli, iz Jezus jest Panem nieba i ziemi, Panem wprowadzajgcym w na-
dzieje ostatecznego zwyciestwa. W tajemnicy $mierci i zmartwychwstania od-
czytali oni na nowo swe doswiadczenie ziemskiego Jezusa i wyznali dzieki no-
wemu doswiadczeniu: Jezus jest Synem Bozym. Nie byto to tworzenie nowych
mitdw ani wymyst ich rzekomo twdrczej wyobrazni religijnej, ale doswiadcze-
nie zycia, w ktére wkroczyt Bég i dat sie pozna¢ w Smierci i zmartwychwstaniu
swego Syna — Jezusa” [Kulisz 1989, 73].

Czy to Swiadectwo postotdéw jest wiarygodne? Jego wiarygodnosé jest moz-
liwa do zweryfikowania przez nasze wtasne doswiadczenie chrzescijanskie:

,Poznanie tej prawdy domaga sie od nas wstgpienia na droge, na ktérej mo-
zemy doswiadczy¢ w Jezusie, jak niegdy$s Apostotowie, wyzwalajacej mocy sa-
mego Boga. Jest to mozliwe i dzis, gdyz zmartwychwstaty Jezus istnieje i dziata
we wspdlnocie Kosciota” [Kulisz 1989, 74].

Krétko méwigc — niezbednym elementem tozsamosci chrzescijanskiej jest
doswiadczenie Boga, ktory objawia sie w Chrystusie.

W takie tto historiozbawcze wpisuje sie swiadectwo $w. Pawta. Doswiad-
czenie Boga, o ktédrym zaswiadcza sw. Pawet posiada swa specyfike, tak ze
mozna je nazwacd ,,chrzescijaiiskim”. Te specyfike okreslit sam Bog, ktory przy-
gotowat wszystko, co byto konieczne do tego, aby udziatem ludzi stato sie ,,do-
Swiadczenie Boga w Chrystusie” (niem.: Christuserfahrung®). Przede wszyst-
kim, Jezus zmartwychwstat. Zyje! Skutkiem zmartwychwstania za$ jest to, ze
Jezus jest osiggalny w doswiadczeniu sw. Pawfa i w naszym doswiadczeniu.
Po drugie, spetnity sie oczekiwania ,wylania Ducha” sformutowane w Starym
Testamencie (JI 3,1). Duch Swiety (Duch Pana) jest osiggalny w do$wiadczeniu
chrzescijanskim, gdyz zyje w nas, tak jak i zyt w $w. Pawle i w wiernych jego
czaséw. Chrzescijanie zyjacy dzisiaj znajdujg sie wiec doktadnie w takiej samej
sytuacji historiozbawczej, w jakiej byt sw. Pawet. Bég wszystko przygotowat do
tego, abysmy i my mogli doswiadczy¢ Jego , dotkniecia”. Istnieje ciggtosc ,,sy-
tuacji historiozbawczej” miedzy pokoleniem $w. Pawta i kolejnymi pokoleniami
chrzescijan, az po pokolenie naszych czaséw.

33  Trzeba mowi¢ wige nie tyle o Pawlowym doswiadczeniu Boga, ile o ,,doswiadczeniu Chry-
stusa”, w sensie jaki zawiera niemiecki termin Chrituserfahrung, w odréznieniu od terminu
Gotteserfahrung. Poniewaz dostowne polskie thumaczenie: ,,doswiadczenie Chrystusa” jest wie-
loznaczne, dlatego trzeba by uzy¢ rozwinictej formuty: doswiadczenie Boga, ktory objawil si¢
(Pawtowi) w Chrystusie.
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Tej ciggtosci sytuacji historiozbawczej dowodzi prosta analiza terminologii,
za pomocy ktorej sw. Pawet opisuje zmartwychwstanie Jezusa i dar Ducha.
Zacznijmy od spojrzenia na terminologie zmartwychwstania Jezusa, a miano-
wicie na dwa czasowniki: éyeipw i dviotnut. Najbardziej znaczace jest uzycie
przez $w. Pawta czasownika éyeipw w czasie, zwanym przez gramatykdéw per-
fectum. Perfectum nie ma analogii w gramatyce jezyka polskiego — jest cza-
sem terazniejszym, wskazujgcym na skutki terazniejsze faktu, ktéry nastgpit
w przesztodci. Gdy wiec $w. Pawet uzywa formy éynyeptat (pf pass.: 1 Kor
15,4.12.13.14.16.16.17.20; por. pf ptc pass.: éynyepuévov w 2 Tm 2,8), to opi-
suje Jezusa jako tego, ktéry zyje (teraz!), poniewaz zostat wskrzeszony, zmar-
twychwstat (w przesztoscil). Sens éynyeptal trzeba oddaé w jezyku polskim
przez zwrot: Jezus ,zostat wskrzeszony i zyje” [Zerwick 1988, 528]**.

Uzycie przez $w. Pawta w szeregu tekstow czasownika éyeipw w czasie prze-
sztym, tzw. aoryscie, wskazuje, ze zmartwychwstanie Jezusa jest faktem, ktéry
juz nastgpit — éyeipw w aoryscie oznacza: Bég ,wskrzesit z martwych” Jezusa
(aor.: Ayelpev €k vekp®v: Rz 10,9; 1 Kor 6,14; 1 Kor 16,15; 1 Tes 1,10).

Oprdécz trybu oznajmujgcego czasu przesztego, Sw. Pawet uzywa tez ,neu-
tralnego” czasowo imiestowu aorystu. Forma ta takze nie ma prostej analogii
w gramatyce jezyka polskiego i okresla aspekt czynnosci, a nie jej czas (imiestéw
aorystu wskazuje na nieokreslony aspekt czynnosci; imiestéw czasu terazniej-
szego oznaczatby zaakcentowanie ciggtoéci, trwania czynnosci, itd.). Sw. Pawet,
uzywajac imiestowu czasownika éyeipw, wskazuje — bez odniesien czasowych!
— ze Jezus zmartwychwstat. Forma imiestowu biernego wskazuje na Boga jako
sprawce zmartwychwstania Jezusa (Jezus jest Tym, co ,zostat wskrzeszony” —
przez Boga; aor. pass.: Rz 4,25; Rz 6,4). Uzywajgc imiestowu czynnego $w. Pa-
wet wskazuje wprost, ze Bog jest Tym, co ,wskrzesit Jezusa” (aor. ptc: Rz 4,24;
2 Kor 4,14; Ga 1,1; Ef 1,20; Kol 2,12). Czasem $w. Pawet uzywa imiestowu cza-
sownika éyelpw w taki sposob, ze przypisuje moc sprawczg zmartwychwstania
samemu Jezusowi: Jezus jest Tym, co , powstat z martwych” (aor. pass. ptc.:
Rz 6,9; Rz 7,4; Rz 8,34; 2 Kor 5,15). Interesujace jest to, ze sw. Pawet wigze
czasem zmartwychwstanie Jezusa z mocg sprawczg Ducha Swietego — pisze
o Duchu Tego, co wskrzesit Jezusa z martwych (aor. ptc: Rz 8,11).

Ten sam Duch Swiety, ktéry dziatat w zmartwychwstaniu Jezusa, dziata tez
w wiernych. Wynika to jednoznacznie ze zdania zawartego w Rz 8,11, ktére
zaczyna sie od stow: ,A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktdéry Jezusa wskrzesit
z martwych...” (El & 10 nvelpa to0 éyeipavrog incolv ék vekp®Vv oikel év
Upiv). Obecno$¢ — chciatoby sie powiedzie¢: ontologiczng — Ducha Swietego
w zyciu chrzescijan, Sw. Pawet opisuje za pomocg réznych czasownikow. Ta
wielos$¢ czasownikéw jest znaczgca. Tak jakby $w. Pawet szukat odpowiednich
stéw, trudzit sie, nie mogac adekwatnie wyrazi¢ tajemnice daru Ducha, kto-
rej doswiadczat on i inni chrzescijanie. Pisze, ze Bog ,,dat” nam Ducha ({Ouev
niveOpat: Rz 5,5; 1 Kor 12,7; 2 Kor 5,5; Ef 1,17; 1 Tes 4,8; 2 Tm 1,7), ,,udzielit”
nam Ducha (émyopny®v: Ga 3,5), wystat Go do naszych serc (é€améotellev:

34 M. Zerwick — M. Grosvenor, A Grammatical Analysis of the Greek New Testament, Roma
1988, s. 528: ,,he has been raised and lives”.
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Ga 4,6). Ze Bog wycisnat na nas pieczec i zostawit zadatek Ducha (2 Kor 1,22; Ef
1,13). Ze zostaliémy ,,obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni” przez Ducha (1 Kor
6,11). Pisze, ze ,zyjemy Duchem” ({Guev mvedpatt: Ga 5,25). ,,0trzymalismy”
Go (aor. éAapete nvebpa: Rz 8,15; 1 Kor 2,12; 2 Kor 11,4; Ga 3,2.14), ,mamy”
Go (to0 mvevpartog €xovteg: Rz 8,9; 1 Kor 7,40; Rz 8,23), pozostajemy pod
dziataniem Ducha (kataptilete: Ga 6,1), zostaliSmy napojeni jednym Duchem
(w chrzcie: &v nvedpa émotioBnuev: 1 Kor 12,13). Sw. Pawet pisze tez, ze Duch
,mieszka” w nas (nmvelpa 0ol oikel év LKIv: Rz 8,9.11; 1 Kor 3,16), ,jest”
w nas (éotwv: 1 Kor 6,19), ,prowadzi” nas (mvebpatt 6ol dyovrtal: Rz 8,14; Ga
5,18), napetnia nas (mAnpoticBe &v nveUparti: Ef 5,18). Ze Duch ,wspiera swym
Swiadectwem” naszego ducha (cuppaptupel T nvevpartt: Rz 8,16), ,,przycho-
dzi z pomocg naszej stabosci” (t6 nvelua cuvavtilapPavetat: Rz 8,26), ,przy-
czynia sie za nami w btaganiach” (Umepevtuyxavel, évtuyydavel: Rz 8,26.27).
Wszystkie te stwierdzenia opisujg cudowng rzeczywistos¢ ,wylania Ducha”,
ktéra byto przedmiotem oczekiwan prorokéw. Snit o niej prorok Joel, ktére-
mu Bdg objawit: ,| wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie
wasi i corki wasze prorokowaé bedg, starcy wasi beda $nili, a mtodziericy wasi
beda mieli widzenia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego
w owych dniach” (JI 3,1-2).

Z punktu widzenia problematyki doswiadczenia Boga bardzo wazne jest wig-
zanie przez $w. Pawta zmartwychwstania Jezusa z mocg Ducha. W Rz 8,11 sw.
Pawet pisze — uzywajgc czasownika éyeipw — o Duchu Tego, co wskrzesit (gor.
ptc.) Jezusa z martwych: 16 nveUpa tol éyeipavtoginoolv ék vekp&v. Podobng
prawde wyraza $w. Pawet w tekscie, w ktérym uzywa rzeczownika dvaotaolg
(pokrewnego wobec czasownika aviotnut), a mianowicie w Rz 1,4, gdzie pisze
o Jezusie, ktéry zostat ustanowiony Synem Bozym dzieki ,Duchowi $wietosci
przez powstanie z martwych” (mvedpa aywolvng €€ AvaoTAoews VeEKPQY,
Incol Xplotol tod kupiou AU®V). Duch Swiety jest wiec mocg sprawcza zmar-
twychwstania Jezusa (z drugiej strony sw. Pawet pisze — uzywajgc czasownika
aviotnuL—ze ,,zmartwychwstat”; aor. dvéotn: 1 Tes 4,14). Biblisci wnioskujg na
podstawie tych i innych tekstow sw. Pawta (zwtaszcza 1 Kor 3,17a), ze zachodzi
tak scisty zwigzek miedzy Chrystusem i Duchem, ze mozna méwic¢ o dynamicz-
nej (nie bytowej!) identyfikacji. Przez dynamiczng identyfikacje nalezy rozu-
mie¢ jedno$¢ dziatania Chrystusa i Ducha. Duch Swiety jest Duchem Chrystusa.
Tam, gdzie jest Chrystus uwielbiony, tam jest i Duch Swiety; tam gdzie dziata
Duch swiety, tam dziata i Chrystus uwielbiony: Ubi Spiritus Sanctus, ibi Christus;
ubi Christus, ibi Spiritus Sanctus [Morawski 1929, 78-79]. Wynika z tego wazny
whniosek dla interpretacji tekstdw, w ktorych sw. Pawet pisze , oddzielnie”: to
o doswiadczeniu Ducha, to o doswiadczeniu, ktérego istotg jest objawianie
sie Chrystusa. W tle tekstéw mowigcych o doswiadczeniu Ducha trzeba wi-
dzie¢ nieustannie Pawtowe Swiadectwa o tym, ze Jezus zmartwychwstat i zyje,
i odwrotnie. Wedtug $w. Pawta Duch ma udziat w zmartwychwstaniu Chrystu-
sa, a Kyrios i Pneuma dziatajg tacznie, obdarzajgc wiernych zyciem taski [Jan-
kowski 1972, 130]. Doswiadczenie Ducha jest réwnocze$nie doswiadczeniem
mocy uwielbionego Pana, ktéry jest Tym, ktéry posyta do nas Swojego Ducha.
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Podobnie, objawienie uwielbionego Pana dokonuje sie zawsze w mocy Ducha
Swietego. Trzeba o tym pamieta¢, gdy rozwaza sie teksty $w. Pawta, w ktérych
wspomina on swe spotkanie z Chrystusem pod Damaszkiem, a w innych tek-
stach — pisze o doswiadczeniu Ducha. Wszystkie te teksty wspdtbrzmia ze sobg,
tak jak gtosy prowadzone przez dyrygenta (przez Bozego ,dyrygenta”) w jednej
orkiestrze, ktére sktadajg sie w jedno, cudowne dzieto.

W zyciu sw. Pawta byt taki okres, w ktérym nie zdawat on sobie sprawy
z tego, ze Bog przygotowat wszystko do tego, aby byto mozliwe doswiadczenie
Boga w Chrystusie. Byt to czas, w ktérym Pawet nie przyjmowat do wiadomosci
tego, ze Jezus zmartwychwstat i ze nastgpito wylanie Ducha. Szawet, w swoim
zaslepieniu, jest — paradoksalnie — bardzo bliski wielu dzisiejszym chrzescija-
nom. Sg takie okresy w zyciu cztowieka, w ktdrych Jezus i Jego Duch wydaja
sie by¢ nieobecni. To ztudzenie. W rzeczywistosci Bog jest obecny. Przygotowat
wszystko, co jest nam potrzebne do tego, abysmy doswiadczyli Jego , dotknie-
cia”. Wielu jest na drodze analogicznej do drogi Szawta do Damaszku — nawet
nie spodziewa sie, ze Bdg wyznaczyt im juz spotkanie.

Doswiadczenie Boga pod Damaszkiem zadziatato w $wiadomosci Szawta jak
katalizator. Szawet zrozumiat wéwczas, ze Bég przygotowat wszystko, co byto
konieczne do tego, aby on Go spotkat. Odkrycie Szawta musi sie powtdrzyé
w zyciu kazdego cztowieka. Nie znamy petnej prawdy o naszym zyciu, poki nie
odkryjemy obecnosci w nim Ducha Swietego. Péki nie odkryjemy mocy Zmar-
twychwstatego Pana, ktéry jest z nami.

3. Dewiza szkoty sw. Pawta: ,Wzrasta¢ w poznaniu Boga” (Kol 1,10)

Na poczatku Listu do Kolosan $w. Pawet pisze, ze modli sie o to, aby Ko-
losanie wzrastali w poznaniu Boga (Kol 1,10). Ten wfasnie zwrot: ,wzrastac
W poznaniu Boga” (auavopevol T €myvwoel ToU Beol) nadaje sie idealnie
na dewize szkoty sw. Pawta, mistrza zycia mistycznego. Dewiza ta jest frag-
mentem modlitwy $w. Pawta. Pawtowi chodzi o poznanie, ktérego uzyskanie
nie zalezy tylko od naturalnych zdolnosci cztowieka. Trzeba o nie prosi¢ Boga
w modlitwie. Nie dziwi to, jesli uswiadamiamy sobie, ze $w. Pawet ma na mysli
poznanie, ktére uaktywnia nie tylko intelekt, ale angazuje catego cztowieka:
jego wole, rozum, ducha. Tak rozumiane poznanie, angazujgce cztowieka we
wszystkich aspektach zycia, jest darem dynamicznym, domagajgcym sie ciagtej
wspotpracy z Bogiem. Jest ono darem w Chrystusie. W darze tym mozna i nale-
zy wzrastac. Dar ten zawiera w sobie wzrastanie w doswiadczeniu Boga, ktore
jest przedmiotem naszego zainteresowania w niniejszej ksigzce.

4. Adresaci ,szkoty Sw. Pawta, mistrza kontemplacji dzisiaj

Mamy dzi$ prawo odwotaé sie do realidéw istniejgcych w pierwotnym Ko-
Sciele i powtdérzyc¢ stowa zapisane w 1 Kor 1,12: ,ja jestem Pawta” (ze swiado-
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moscig tego, ze nie mozna przeciwstawiac¢ ideatdw sw. Pawta jakiemukolwiek
innemu autorytetowi w Kosciele). Sw. Pawet zacheca nas do otwarcia sie na
dary Boze. Zaleca aktywne szukanie bliskosci z Bogiem. Danych na temat mi-
styki Sw. Pawta nie nalezy traktowac tak, jakby to byty informacje ze swiata
dostepnego dla ,,nadludzi”. O! Tak, jak na przyktad opowiesci o kosmonautach,
ktérzy spacerowali po ksiezycu. W osobie $w. Pawta posiadamy mistrza, ktéry
chce — poprzez swe listy — prowadzi¢ kolejne pokolenia ,uczniéw” do zjedno-
czenia z Chrystusem.

Kontemplacja jest celem zycia kazdego bez wyjatku cztowieka. ,Kiedys
ujrzymy [Boga] twarzg w twarz” — tak cel zycia ludzkiego okresla sw. Pawet
w 1 Kor 13,12. Cel ten — doskonatg kontemplacje Boga — osiggniemy po smier-
ci. Niektérzy doswiadczajg przedsmaku tego daru juz na tym $wiecie, w postaci
kontemplacji. Jak wielu ich jest? Inaczej méwigc — jak szeroki jest krgg poten-
cjalnych adresatow ,szkoty” sw. Pawta?

Powotanych do kontemplacji jest wielu, a wszyscy powinni Boga o dar kon-
templacji prosi¢ (zob. punkt A). Niezaleznie od tego, kiedy zyjg i gdzie zyjq (zob.
punkt B). Niezaleznie od tego, jak przebiegato ich dotychczasowe zycie, gdyz
kazdy ma szanse dojscia do kontemplacji (zob. punkt C); — niezbadane s3 drogi
woli Bozej, ktérg mozna opisac stowem , predestynacja” (zob. punkt D).

A. JEST WIELU POWOtANYCH PRZEZ BOGA DO KONTEMPLACII

Stowo , kontemplacja” wzbudza réine skojarzenia. Tak jak w tej historii
wzietej z zycia... Opowiadano mi o ksiedzu, do ktdrego przyszli z pretensjami
rodzice chtopaka, ktéry byt jednym z uczestnikdw kilkudniowych rekolekcji zor-
ganizowanych przez tego ksiedza w pewnym klasztorze. Chtopak miat podczas
rekolekcji czas na medytacje, na rozwazanie Ewangelii, na wejscie w cisze. Po
jego powrocie do domu rodzice uznali, ze ich dziecko stato sie dziwakiem. Nie
myslato juz i nie zachowywato sie bowiem tak, jak jego réowiesnicy...

Te scene przypomniatem sobie, myslac o tym, kogo moze interesowac mi-
styka (a wiec takze — kto jest potencjalnym adresatem ,szkoty” sw. Pawta).
Pisanie o mistyce jest opisywaniem $wiata , dziwakéw” — dla tych, ktérzy nie
odkryli jeszcze wartoéci szukania kontaktu z Bogiem zywym. Swiata fascynuja-
cego — dla tych, ktdérzy rozsmakowali sie w Bogu. Bo czyz nie jest fascynujgcym
odkrycie, ze — jak to wyrazit $w. Ireneusz® — ,cztowiek zyje na chwate Boga,
a zyciem cztowieka jest oglgdanie Boga”?

Trudno zrozumieé tych, ktérzy z niechecig mysla o powotaniu do kontempla-
cji. tatwiej zrozumied tych chrzescijan, ktérych kontemplacja mato interesuje.
Bo wybrali, albo zycie im narzucito, inng dominante zyciowa. Przeciez Swietos¢,
do ktérej wszyscy sg wezwani, jest darem Boga, ktéry odkrywamy, idgc — dzien
po dniu — réznymi drogami zyciowymi (,,Pan Bog ma szes¢ miliardéw sposobdw
na to, by spotkacd sie z cztowiekiem. Z kazdym inaczej.” — tak mawiat o. Joachim
Badeni OP?%). Sg tacy, ktérzy odkrywajg Boze wezwanie w szczegdlnym zaanga-

35 Sw. Ireneusz, Przeciw herezjom, ksigga 4,20.

36 Stowa te pochodza z rozmowy M. Jakimowicza z J. Badenim (,,Go$¢ Niedzielny”
z2.01.2005 r., s. 19).
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zowaniu w caritas: stuzbe potrzebujgcym. Inni szukajg Boga, zgtebiajgc wiedze
(chcac zrozumiec swa wiare, zgodnie ze starg reguta: fides quaerens intellec-
tum). Sq wreszcie tacy, ktdrzy koncentrujg sie na szukaniu kontaktu z Bogiem
zywym (droga przez contemplatio). Liczba tych ostatnich jest raczej skromna,
a w kazdym razie — ograniczona. Do nich gtéwnie adresowana jest ta ksigzka.
Do tych, ktdrzy otrzymali juz dar obcowania z Bogiem zywym i mogg powie-
dziec: ,Bdg jest! Ja Go spotkatem!”.

Jak zdefiniowa¢ ten krag chrzescijan? Jest bardzo prosty test, ktéry kazdy
moze wykonac ,na swoje konto”. Podstawg testu sg sfowa Sw. Pawta, zapisa-
ne w liscie do Filipian, w ktdrych daje on przejmujgce Swiadectwo rozdarcia,
ktérego doswiadczat: ,Obydwie mozliwosci sg przede mng: chciatbym umrzec
i by¢ z Chrystusem, bo to znacznie lepsze, pozostac zas w ciele jest bardziej
potrzebne ze wzgledu na was” (Flp 1,23-24; Przektad Ekumeniczny na Trzecie
Tysigclecie). Test jest prosty. Jesli ktos potrafi w jakikolwiek sposéb utozsamic
sie z tymi stowami sw. Pawta, to znaczy, ze otrzymat dar oblubiericzego obco-
wania z Bogiem zywym. Mysle, ze niewielu jest tych, ktdérzy przejdg pomysinie
przez ten test. llu jest takich ludzi? Sadze, ze problematyka mistyki interesuje
stosunkowo niewielu chrzescijan (moze ze trzy procent? — takie wyliczenie wy-
nika z moich osobistych kontaktdw z ludzmi). Te liczbe tak ocenia klasyk wspdt-
czesnej mistyki, Thomas Merton:

,Zastanawiam sie, czy w tej chwili znalaztoby sie na swiecie ze dwudziestu
zyjacych ludzi, ktdrzy widza rzeczy takimi, jakimi one naprawde sg. Oznaczato-
by to, ze istnieje dwudziestu ludzi wolnych, nad ktdrymi nie ma wtadzy, ani na-
wet zadnego wptywu, przywigzanie do jakiejkolwiek rzeczy stworzonej, ani do
wtasnego ja, ani do zadnych z daréw Bozych, ani nawet do zadnej, najczystszej
z Jego nadprzyrodzonych task. Nie wierze, ze znalazto by sie w tej chwili na Swie-
cie dwudziestu takich ludzi. Ale musi by¢ chocby jeden albo dwdéch. To oni spa-
jajg wszystko i chronig wszechswiat przed rozsypaniem sie” [Merton 1982, 133]

Opinia Thomasa Mertona brzmi do$¢ pesymistycznie. Moze zbyt pesymi-
stycznie? Duzo wiekszym optymistg jest na przyktad Jerome Kodell OSB. We-
dtug niego modlitwa kontemplacyjna jest domeng wielu ludzi zyjgcych w Swie-
cie (nie bedacych zakonnikami i zakonnicami). Kodell tak pisze:

,Mamy juz za sobg okres historii religii, gdy modlitwa kontemplacyjna uwa-
zana byta za domene mistykéw i zakonnikéw. Osoba swiecka réwniez moze do-
Swiadczy¢ tego rodzaju modlitwy, po dtugiej praktyce i oczyszczeniu. Podobnie,
jak Biblia zadomowita sie na wszystkich poziomach zycia codziennego katolikdw,
tak samo modlitwa kontemplacyjna rozumiana jest jako dziedzictwo duchowe
dostepne kazdemu chrzescijaninowi. Cenne pisma dawnych mistykéw, z odpo-
wiednimi komentarzami, zostaty réwniez udostepnione dzisiejszym wiernym.
(...) Najnowsze wprowadzenia w modlitwe kontemplacyjng starajg sie usungé
aure tajemniczosci, ktéra wokét niej powstata. Doswiadczamy przeciez tej prostej
jednosci z Bogiem po komunii $wietej, w obecnosci nowonarodzonego dziecka,
w obliczu $mierci albo w cichych momentach biernosci przed Najswietszym Sa-
kramentem. Naucza sie prostych metod, aby ten rodzaj modlitwy praktykowany
byt niezaleznie od wzlotéw i upadkdw naszego nastroju” [Kodell 2003, 237-238].

122 -




Poglad Kodella jest peten optymizmu. Przekonuje on, ze modlitwa kontem-
placyjna jest domeng wielu ludzi. Warto podziela¢ optymizm tego autorai jego
otwartos¢ na dary Boze. Poréwnujgc cytowane powyzej wypowiedzi Merto-
na i Kodella wydaje sie, jakby ich autorzy opisywali dwa rézne swiaty. Merton
opisuje $wiat, w ktédrym kontemplacja jest dana bardzo niewielu chrzescija-
nom; Kodell — $wiat, w ktérym jest wielu kontemplatykéw. Wydaje mi sie, ze
réznice miedzy tymi dwoma Swiatami wyjasnia czas powstania obu wypowie-
dzi. Cezure czasowg miedzy nimi wyznacza |l Sobdr Watykanski (Merton pisze
w latach czterdziestych ubiegtego stulecia, a Kodell — niemal w piec¢dziesiat lat
pdiniej). Sobdr otworzyt Kosciét na ozywcze tchnienie Ducha Swietego [Stom-
kowski 1973, 59-60]. Wage impulséw soborowych dla Kosciota podkreslit Pp
Pawet VI w przemdwieniu na otwarcie Roku Jubileuszowego: ,,po chrystologii,
a zwtaszcza eklezjologii Soboru, powinny nastgpi¢ nowe studia o Duchu Swie-
tym i nowy kult Ducha Swietego jako nieodzowne uzupetnienie soborowe;j
doktryny” (Osservatore Romano z dn. 7.06.1973 roku). Sobér Watykanski Il
wpisuje sie w pewien proces dopetniania sie dwdch tradycji: Kosciota wschod-
niego i Kosciota zachodniego. Tradycja wschodnia rozwijata ,,duchowosc¢ swia-
tta”, a tradycja wschodnia — ,,duchowos$¢ nocy”. ,Zachéd stopniowo zatracat
Swiadomos¢ Przemienienia catej rzeczywistosci i obecnosci Ducha. Kontakt
z tradycja wschodnig pozwolit mu te swiadomosé odzyskac. Ale ta odnowa
zaledwie sie zaczefa. (...) Czy bedziemy potrafili i$¢ drogg ekumenicznego od-
krycia wielkiej tradycji duchowej? Czy bedziemy mieli dos¢ odwagi we wza-
jemnym poznawaniu sie, przez ktére uczynimy obecne w $wiecie misterium
Boga?” [Le Gillou 2000, 90].

Wielu katolikdw — nalezgcych do grup charyzmatycznych, ale nie tylko — do-
$wiadczyto ,,chrztu w Duchu Swietym”, o ktérym tak pisza R. Faricy i L. Rooney:

,Pan daje swego Ducha podczas chrztu (...). Co szczegdlnego dokonuje sie
wiec w ,,chrzcie w Duchu Swietym”? Wielki teolog éredniowieczny, Tomasz
z Akwinu, wyjasnia to nastepujgco: Pan daje nam zawsze swego Ducha, przez
caty czas, gdy trwamy w fasce Pana. taska, ktéra uzdrawia wewnetrznie i po-
maga nam we wzrastaniu w $wietosci, jest efektem obecnosci Ducha Swietego
w nas. (...) Czasami, raczej rzadko, moge otrzymywac wielkg taske specjalng;
taske, ktéra przemienia moje zycie; ktéra mnie nawraca ku nowej kondycji;
taske, co do ktdrej nie moge mie¢ watpliwosci. Wiem, ze Bg mnie dotknat i ze
przemienit mnie radykalnie. Mozemy mowic o tej fasce, twierdzi sw. Tomasz
z Akwinu, jako o nowym postaniu Ducha Swietego, jako o nowym wylaniu Du-
cha Swietego. W odnowie charyzmatycznej i w Koéciotach zielono$wiatkowych
pierwsze w ciggu tych nadzwyczajnych wylan Ducha jest nazywane chrztem
w Duchu Swietym” [Faricy, Rooney 1990, 9-10].

Faricy i Rooney podkre$laja, ze chrzest w Duchu Swietym mozna otrzymac
tylko jeden raz w zyciu. Dar ten otrzymujg nie tylko uczestnicy grup charyzma-
tycznych, ale takze inne, liczne osoby, ktére, cho¢ maja ten dar, nie potrafig go
nazwac. Autorzy ci pisza:

”Pan chrzci w Duchu Swietym tego, kogo chce, kiedy chce i jak chce. Znamy
osoby, ktére otrzymaty to pierwsze wylanie przemieniajgce Ducha podczas re-
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kolekgcji, gdy trwaty w ciszy. Inne otrzymaty te taske, gdy realizowaty ,éwiczenia
duchowe” sw. Ignacego z Loyoli, nie tylko podczas rekolekcji, ale takze w co-
dziennym zyciu. Inne —w momentach osobistej modlitwy, albo w kosciele, albo
w momencie zupetnie nieoczekiwanym” [Faricy, Rooney 1990, 10].

Niezaleznie od tego, czy mistyka jest zywiotem niewielu (jak twierdzi T. Mer-
ton), czy jest udziatem wielu chrzescijan (jak twierdzi J. Kodell), powinna by¢
przedmiotem zainteresowania wielu. Takze tych, ktdrzy nie otrzymali jeszcze
daru obcowania z Bogiem zywym. Bog nie chce ukrywad sie przed nami. Pragnie
wejs¢ z nami w osobisty, intymny kontakt. Refleksje nad mistyka, potgczong —
koniecznie! — z modlitwg, mozna poréwnaé do wtgczania ,,nastuchu” radiowego.
Bdg ,,nadaje” na Swojej czestotliwosci, do ktérej trzeba sie ,,dostroi¢”. Trzeba
stawac przed Bogiem w gotowosci, ktéra jest jakby szukaniem witasciwej Bogu
fali. Jesli nie znajduje jej, to znaczy, ze jeszcze musze szukac. Pewne jest, ze Bég
ciggle ,nadaje” w moim kierunku Swe sygnaty. Trzeba szuka¢! Tak wiec, mimo ze
nie wszyscy moga by¢ mistykami, to kazdy moze modli¢ sie o ten dar. Ubiegac sie
0 niego. Stawa¢ w gotowosci przed Bogiem. Mam nadzieje, ze taka role spetni
cho¢ troche niniejsza ksigzka. Trwanie w gotowosci na przyjecie daru zycia mi-
stycznego zaktada przeciez ofiarowanie Bogu swego czasu. Czasu poswieconego
na modlitwe, ale i na refleksje nad tym, jak ten dar funkcjonuje u innych. Na
przyktad u sw. Pawta, ktdry jest ,,bohaterem” niniejszej ksigzki o mistyce.

Refleksja nad mistykg musi zmierzaé ku czemus wiecej, niz tylko ku nasyce-
niu ciekawosci. Sw. Bonawentura rozpoczyna swa ksigzke p.t. Itinerarium men-
tis in Deum, od modlitwy o dar mistycznego poznania Boga i o mitos¢ Chrystusa.
Wie, ze rozwazanie problemu drogi cztowieka do Boga, az po mistyczne z Nim
zjednoczenie, musi by¢ ,,omodlone” i musi dokonywaé sie w mito$ci Chrystusa.
Rozwazajgc materie mistyki, trzeba zaangazowac co$ wiecej, niz tylko umyst.
Nie wystarczy czytanie, spekulacja, studium. Studiowanie mistyki musi sie t3-
czyé —zdaniem $Sw. Bonawentury — z namaszczeniem, poboznoscia, podziwem,
uniesieniem, mitocia, pokora, taskg Bozg, inspiracja madrosci Bozej. Sw. Bo-
nawentura wzywa do tego czytelnikéw swego dzieta takimi oto stowami [Saint
Bonawenture 2001, 22]: ,lectorem invito, ne forte credat, quod sibi sufficiat
lectio sine unctione, speculatio sine devotione, investigatio sine admiratione,
circumspectio sine exaltatione, industria sine pietate, scientia sine caritate,
intelligentia sine humilitate, studium absque divina gratia, speculum absque
sapientia divinitus inspirata”.

B. NIE ISTNIEJA CZASY ,,LEPSZE” | ,,GORSZE"” DLA KONTEMPLACII

Sw. Pawet 2yt w $rodowisku, w ktérym dyskutowano na temat aktualnej
obecnosci lub nieobecnosci inspiracji prorockiej, wyptywajacej z daru Ducha
(hebr. i, gr. tvebpa). To troche tak, jakby$my dyskutowali o tym, czy s3 czasy
,lepsze” i ,gorsze” dla kontemplacji (ktéra jest przeciez darem Ducha)... Dla-
tego przywotajmy argumentacje tych, ktérzy w czasach $w. Pawta narzekali,
ze ,czasy sg zte”. Byto tak w gtéwnym nurcie judaizmu, w ktérym przewazat
poglad, ze dar ducha (14n), powodujacego dziatanie mocy prorockiej, nalezy do
przesztosci. Uwazano, ze wraz ze $miercig ostatnich prorokéw: Aggeusza, Za-

124 -




chariasza i Malachiasza ustata w Izraelu dziatalnos¢ ,, ducha swietego” (TosSota
13,2; 48b; Joma 9b; Sanh 11a), a obecne czasy nie zastugujg na dar ,,ducha”
(TosSota 13,3n). Niektorzy rabini zaprzeczali nawet, ze duch jest obecny w dru-
giej Swiatyni (B. Joma 21b; NumR 15,10). Dostep do ,, ducha” jest mozliwy — na
zasadzie wyjatku, ktéry potwierdza regute — u wyjatkowo poboznych jedno-
stek, praktykujgcych asceze (B. Sanh 65b). W formie powszechnej dziatanie te-
razniejsze ,,ducha” przejawia sie jedynie poprzez Pismo Swiete. Duch jest jego
autorem i asystuje przy jego czytaniu (Cant 8,5-6; TosSota 9,9). Obecna epoka
jest jednak tylko czasem komentatoréw, uczonych w Pismie, w odrdznieniu od
dawniejszej epoki, w ktérej dziatali natchnieni autorzy, prorocy. Rabini podzie-
lali wiare ST w wylanie ducha w przysztosci.

Podobne przekonanie jest wyrazone w apokryfach Starego Testamentu. Te-
razniejszos¢ jest pozbawiona daru Ducha. Duch dziatat w przesztosci przez wy-
bitne postacie z historii lzraela (Jub 25,14; 31,12; TestSym 4,4), wzbudzat po-
znanie rzeczy tajemnych i proroctw (TestLew 2,3; 1 Hen 71,6; 91,1; 4 Ezdr 12,3;
Jub 25,14), umacniat praojcdw w cnocie (TestSym 4,4; TestBen 4,5; 8,2; Jub
8,20), byt zZrédtem nadzwyczajnych standw duszy (1 Hen 71,6; 70,2). W apoka-
liptyce 11n_jest rozumiany gtéwnie jako duch proroctwa.

Poglad judaizmu o aktualnej nieobecnosci mocy Ducha zderza sie z pogla-
dami ,,sekciarskimi”, reprezentowanymi przez wspdlnote z Qumran. Wierzono
w aktualny dar Ducha w tej wspdlnocie, przy czym akcentowano charakter reli-
gijno-moralny daru Ducha, nawigzujgc do mistyki prorokéw. W jednym z Hym-
néw czytamy: ,Dziekuje Ci, Panie, ze wspierates mnie swojg mocg i sprawites,
ze Twoj duch swiety zstgpit na mnie, abym sie nie zachwiat” (1QH 7,6-7). Hym-
ny wskazujg na Ducha jako na aktualne zrédto poboznosci, poznania prawdy,
oczyszczenia i radosci (por. 1 QH 9,32; 12,11n; 13,18n; 14,13-25; 16,8-12).

W te dyskusje wigcza sie $w. Pawet. Zaswiadcza, 7ze Duch Swiety dziata
w wierzacych w Chrystusa, a Jezus — zyje (objawit sie jemu pod Damaszkiem).
Warto uswiadomi¢ sobie, ze sw. Pawet uzywa terminu niveOua (duch) — 146
razy! To nieprawda — zdaje sie méwic sw. Pawet — ze ,czasy sg zte”. Bog jest
blisko nas i objawia sie w Chrystusie.

Dyskusja prowadzona w czasach $w. Pawtfa w tonie judaizmu dziwnie przy-
pomina dyskusje toczone w XX wieku w Kosciele. , Czasy sg zte” — mdwig nie-
ktérzy, patrzac na zjawisko laicyzacji. Gdy widzi sie, ze wielu zyje tak, jakby
Boga nie byto, to wydaje sie jakby Bég umart (w Swiadomosci tych ludzi). Teo-
logiczna interpretacja tego fenomenu przybrata posta¢ tzw. teologii $mierci
Boga. ,,Bog umart”, a wiec jest daleki, kompletnie zakryty — a wiec takze dla
kontemplacji czasy sg zte. Na przekér tym gtosom pojawiaja sie swiadkowie
zupetnie innej rzeczywistosci. To nieprawda, mowig. Jezus zyje! Objawia sie.
Duch Swiety dziata.

,Uczestnikiem” tej dyskusji toczonej w Kosciele jest — chciatoby sie powie-
dziec — ciggle ,,mtody” sw. Pawet. Jest on swiadkiem tego, ze Bog objawiat sie
jemu i wierzacym jego czaséw, ale i —jak zauwazyliSmy wyzej — stawia on siebie
za ,przyktad” dla nas: ,dla tych, ktérzy w przysztosci z Jego powodu uwierzg
w zycie wieczne” (1 Tm 1,16). Apostot chce nam przekazac swe przekonanie
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o tym, ze Bdg, ktdry objawiat sie w jego czasach, jest blisko kazdego przysztego
pokolenia chrzescijan. Zyjemy w czasach, w ktérych Bég przybliza sie do nas,
objawia sie nam. To nieprawda, ze ,,czasy sg zte”.

Ludzie szukajg kontaktu z Bogiem w najdziwniejszych miejscach pod ston-
cem. Potrafig iS¢ na pustynie. Wybierajg réznego rodzaju pustelnie. Czynig tak,
bo wierzg, ze istniejg miejsca szczegdlnej taski, w ktorych jest ,blizej” do Boga.
Czy to oznacza, ze istniejg miejsca ,lepsze” i ,,gorsze” dla kontemplac;ji?

Sw. Pawet znat stowa zapisane w ksiedze Ozeasza, w ktérych wtasénie pusty-
nia byta opisana jako idealne miejsce spotkania ludu (Oblubienicy) z Bogiem.
Prorok zapisat (w VIl wieku przed Chr.) nastepujgce wezwanie Boze: ,,Chce j3
przyneci¢, na pustynie jg wyprowadzic¢ i méwic jej do serca” (Oz 2,16). Ten sam
kierunek myslenia — wiara w istnienie miejsc szczegdlnej faski — stat u podstaw
innego przekonania, krgzgcego w $rodowisku ortodoksyjnego judaizmu, iz
miejscem szczegdlnej bliskosci Boga z ludZzmi jest Ziemia Swieta. W Talmudzie
czytamy, ze ,wszelkie btogostawienstwo [Boze] jest rozprzestrzenione w zie-
mi (lzraela)” (SifreDt 15,4). ,Ziemia lzraela jest bardziej Swieta od wszystkich
ziem” (Kelim, 6). Jest ,,wyniesiona bardziej od innych ziem, a géra sanktuarium
jest wyniesiona najbardziej w catej ziemi lzraela” (SifreDt 17,8; por. SifreDt
26,13). Zdaniem rabbiego Szymona b. Eleazara, , Izraelici, ktérzy sg poza Zie-
mig, praktykuja idolatrie” (Aboda zara 4,5) [Bonsirven 1955].

Historia zycia $w. Pawta famie ten schematyczny obraz. ,Zyciorys mistycz-
ny” $w. Pawtfa $wiadczy o tym, ze nie ma miejsc ,lepszych” i ,gorszych” dla
spotkania z Bogiem zywym. Sw. Pawet spotkat Chrystusa bynajmniej nie w Zie-
mi Swietej, ale pod Damaszkiem. Nie w miejscu pustynnym, ale na ruchliwej
drodze. Sadze, ze nie mozna zrozumie¢ fenomenu, jakim byto Pawtowe do-
Swiadczenie Boga, jesli sie nie wejdzie w atmosfere drogi Szawta do Damasz-
ku. Sprébujmy to uczyni¢. Wejsé¢ w atmosfere drogi do Damaszku. Musi nam
wystarczyé wyobraznia. Bo przeciez nie mozemy — w jednej chwili — wsigs¢
w samolot i polecie¢ do Damaszku...

Damaszek [Unger 1979, 852-855; Reicke 1962, 313-314] byt waznym miej-
scem w zyciu $w. Pawta, ku ktéremu kieruje nas informacja zawarta w Ga
1,15-17. W tekscie tym Sw. Pawet — po przywotaniu objawienia, ktére byto
jego udziatem — dodaje informacje o charakterze topograficznym: ,skierowa-
tem sie do Arabii, a pdzniej znowu wrécitem do Damaszku”. Wynika z tego, ze
owo tajemnicze objawienie, o ktérym jest mowa w Ga 1,15-16a, miato miejsce
w okolicach Damaszku (tak wskazujg Dz), a moze w samym Damaszku (taka
mozliwos$¢ wynika z Ga)*’. Z Ga 1,13-14 wynika, ze objawienie to spowodowato
przetom w zyciu $w. Pawta. Okolicznosci te korespondujg z opisem zawartym
w Dz 9, gdzie jest opisane spotkanie Szawta z Jezusem Zmartwychwstatym,
ktére dokonato sie, ,gdy zblizat sie juz w swej podrézy do Damaszku” (Dz 9,3;
por. Dz 22,6: ,w drodze, gdy zblizatem sie do Damaszku”; Dz 26,12: ,jechatem
do Damaszku... podczas drogi...”).

Droga do Damaszku jest ciekawa i piekna nie tylko z punktu widzenia tury-
stycznego. Jest w niej co$ wiecej niz powierzchowne piekno. Droga do Damasz-

37 Zob. [Sanders 1991, 9].
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ku mdéwi nam o tajemnicy dziatania Boga. W ortodoksyjnym judaizmie istniata
wiara w to, ze miejscem szczegdlnej bliskosci wybranych z Bogiem jest Ziemia
Swieta. Bdg objawit sie Szawtowi nie w Ziemi Swietej, ale blisko Damaszku.
Istniata tez wéréd Zyddw wiara w to, ze miejscem szczegdlnych objawien jest
pustynia. Sw. Pawet znat stowa zapisane w ksiedze Ozeasza, w ktérych wta-
$nie pustynia byta opisana jako idealne miejsce spotkania ludu (Oblubienicy)
z Bogiem. Prorok zapisat (w VIl wieku przed Chr.) nastepujace wezwanie Boze:
,Chce jg przynecié, na pustynie jg wyprowadzic¢ i mowic jej do serca” (0z 2,16).
Szawet spotkat Boga nie na pustyni, ale na ruchliwej drodze. Bég nie ma miejsc
,lepszych” i ,,gorszych” do tego, aby sie objawié cztowiekowi. Tak byto w zyciu
Sw. Pawta, ale moze by¢ w zyciu kazdego cztowieka. Kazdy ma swojq ,, droge do
Damaszku”. , Pustynie” mozna znalez¢ takze w ruchliwym miescie. ,Pustynia
w miescie” — taki tytut nadat jednej ze swych ksigzek Carlo [Carretto 1978, 78-
82]. S3 jednak tacy, ktérzy podpisaliby sie pod stowami pustelnika, o. Lucjana
Cheneviére, ktéry traktuje zycie na pustyni jako dar, przywilej: ,Bdg czyni ci
wyjatkowa taske, przyprowadzajgc cie do pustelni. Wezwanie to jest darem
i wytrwasz na tej drodze jedynie z Bozg pomocga. Pamietaj zawsze o tym przy-
wileju Bozej mitosci, udzielonym twej duszy, a z biegiem czasu bardziej go oce-
nisz” [Cheneviére 1982, 52]. Nawet jesli tego nie chcemy na jakims etapie zycia
sobie uswiadomic, tak mamy gtowe zaprzatnietg rozmaitymi planamii sprawa-
mi, Bég czeka pod jakims ,,Damaszkiem”. | niekoniecznie musi to by¢ miejsce,
ktére wydaje sie by¢ , lepsze” od innych. Nie ma miejsc , lepszych” i ,gorszych”
do kontemplacji. ,,Pustynie” mozna znalez¢ takze w ruchliwym miescie [Carret-
to 1978, 70-72].

C. NIE ISTNIEJA TAKIE DOSWIADCZENIA ZYCIOWE, KTORE DEFINITYWNIE

ZAMYKALYBY NA KONTEMPLACJE (PROBLEM PREDESTYNACII)

W czasie, ktéry poprzedzat objawienie pod Damaszkiem, sw. Pawet nie byt
bynajmniej ,,aniotem”. Zgromadzit na swoim koncie rachunek ludzkich krzywd.
,Zwalczatem Kosciét Bozy i usitowatem go zniszczy¢” (Ga 1,13) — takim zda-
niem podsumowuje Sw. Pawet pewien etap swego zycia i za tym zdaniem kryja
sie ludzkie tragedie, ktdrych on byt sprawcga. Tragedie, ktére nieco doktadniej
opisuje sw. tukasz. Szawet wpadat mianowicie (wraz z uzbrojonymi ludZzmi) do
doméw wyznawcow Chrystusa, porywat ich, a nastepnie wsadzat do wiezienia,
odprowadzajac ich do Jerozolimy (zob. Dz 8,3; 9,2). ,Siat groze” (Dz 9,1). Jed-
nym z wyczyndéw Szawta byto uczestnictwo w ,linczu” diakona Szczepana, na
zabicie ktdrego sie zgadzat (zob. Dz 8,1). Czy mozna sobie wyobrazi¢ cztowieka
mniej podatnego na przyjecie objawienia Jezusa Chrystusa? A jednak! To jego
wtasnie Jezus Chrystus obdarzyt wielka taska, objawiajgc mu sie pod Damasz-
kiem. Mamy wiec do czynienia z pewnym faktem, ktéry musimy prébowac zin-
terpretowad. Fakt ten stawia nas wobec pytania: czy istniejg jakiekolwiek nega-
tywne doswiadczenia w zyciu ludzkim, ktore przekreslatyby mozliwos¢ dojscia
do spotkania z Bogiem zywym, do kontemplacji? Przeszto$¢ Szawta, ktéra nie
byta przeszkodg w dostgpieniu faski spotkania Jezusa Zmartwychwstatego, wy-
daje sie sugerowaé, ze nie istniejg takie doswiadczenia zyciowe, ktére defini-
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tywnie zamykatyby cztowieka na dar obcowania z Bogiem w Chrystusie, takze
na dar kontemplacji...

Pawet, patrzac z pewnej perspektywy czasowej na to, co go spotkato pod
Damaszkiem, widzi, ze byto to jego przeznaczeniem. W Ga 1,15 pisze: Bég
,przeznaczyt mnie od urodzenia i powotat swojg taska”. W innych tekstach daje
wyraz przekonaniu, ze cate jego zycie podlegato dziataniu przeznaczenia — byto
kierowane przez Bozg Opatrznosé. Patrzgc na swoje zycie z perspektywy czasu,
dostrzeze w nim siedmioletnie cykle (zob. Ga 2,1: ,,po czternastu latach”; 2 Kor
12,2: ,przed czternastu laty”). C. M. Martini zauwaza, ze podczas pisania Dru-
giego Listu do Koryntian, w ktérym $w. Pawet opisuje swa wizje majacg miejsce
,przed czternastu laty” (zob. 2 Kor 12), ,,zycie wydaje mu sie jakby dwoma
okresami sabatowymi”; ,...Pawet nauczyt sie liczy¢ zycie wedtug Swietego ryt-
mu. Wtedy juz patrzyt na to, co mu sie przydarzyto — w Swietle Opatrznosci;
spostrzegt, ze jego dzieje rozgrywaty sie wedle $wietej rachuby czasu”. Sw. Pa-
wet jest w tym zgodny z tradycja zydowska, w ktdrej liczono zycie i wydarzenia
zycia ,wedtug cyklu siedmioletniego, odpowiadajgcego okresowi, ktéry zamy-
kat sie rokiem sabatowym” [Martini 1987 , 49].

Sw. Pawet zatrzymuje sie w zadumie sie i zachwycie nad Bozg Opatrzno-
$cig. Przekazuje nam przekonanie, ze jest Kto$ daleko wiekszy od nas, ludzi.
Ktos, kto ,pisze” historie naszego zycia. Jego dotkniecia sg zawsze cudowne
i sg zawsze nieoczekiwane. Nie istniejg takie doswiadczenia zyciowe, ktére za-
mykatyby cztowieka definitywnie na dar kontemplacji. Wszystko zalezy od woli
Boga, ktéry obdarza swa taska tak, jak chce. Swiety biskup Ireneusz tak to ujat:
,Cztowiek pozostawiony sam sobie nie mdgtby ujrzeé Boga, ale Bég, gdy tylko
zechce, moze dac sie widzie¢ ludziom, wtedy gdy zechce, jak zechce i tym, kto-
rym zechce sie ukazad”38,

D. ,tASKA BUDUJE NA NATURZE”?

,Wszystko uznaje za strate ze wzgledu na najwyzszg wartos¢ poznania Jezu-
sa Chrystusa” — tak pisze sw. Pawet w liscie do Filipian (Flp 3,8). Zdanie to nie
jest bynajmniej argumentem za stuszno$cig zasady teologicznej, ktéra brzmi:
Gratia supponit naturam (,taska buduje na naturze”). Sw. Pawet, wbrew tej za-
sadzie, widzi, ze taska ,, poznania Jezusa Chrystusa” stoi w tak ogromnej dyspro-
porcji do jego ,,naturalnych” predyspozycji i osiggniec, ze wszystkie je uznaje za
,strate”, a nawet — jak pisze nieco dalej — za ,,$mieci” (Flp 3,8). Czy to oznacza,
ze dla Boga, ktéry udziela daru kontemplacji, nie liczg sie zadne ludzkie pre-
dyspozycje, na przyktad natury psychologicznej, religijnej, moralnej? Wszystko
zalezy wytgcznie od woli Boga? Na to by wygladato. Wejscie w doswiadczenia
Boga jest w niczym niezastuzonym darem Boga.

W tym jednoznacznym obrazie jest jednak pewne ,ale”. Sw. Pawet zaznacza
mimochodem, ze w jego postawie , przed Damaszkiem” byta pewna pozytyw-
na cecha: gorliwosé. Cho¢ — ex post — patrzy on na te swg ceche charakteru
z przymruzeniem oka, to jednak pojawia sie ona w dwdch tekstach autobiogra-
ficznych. W Ga 1,13-14 czytamy: ,Styszeliscie przeciez o moim postepowaniu

38 Sw. Ireneusz, Przeciw herezjom, ksigga 4, rozdz. 20,5.
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ongis, gdy jeszcze wyznawatem judaizm, jak z niezwykta gorliwoscig zwalcza-
tem Koscidt Bozy i usitowatem go zniszczy¢, jak w zarliwosci o judaizm prze-
wyzszatem wielu moich réowiesnikdw z mego narodu, jak bytem szczegélnie
wielkim zapalericem w zachowywaniu tradycji moich przodkéw”.

W Flp 3,6 za$ sw. Pawet charakteryzuje siebie stowami: ,,co do gorliwosci —
przesladowca Kosciota”.

Pawet doswiadczyt w zyciu osobistym tego, co dostrzeze pdzniej w zyciu na-
rodu zydowskiego. W Rz 10,2 pisze: ,,Bo musze im wydac $wiadectwo, ze patajg
zarliwoscig ku Bogu, nie opartg jednak na petnym zrozumieniu”.

Ta wspdlna cecha Szawta i Izraela (gorliwosé Szawta i zarliwos¢ lzraela) byta
— by¢ moze, po ludzku sgdzgc — podstawqg do snucia przez Pawta wizji przy-
sztosci Izraela, ktéry bedzie zbawiony, dzieki Bozej interwencji (Rz 11,26). Sam
przeciez doswiadczyt pod Damaszkiem mocy Bozej interwencji. W Rz 11 Pawet
przyznaje, ze do czasu Bozej interwencji ,,gorliwos¢” Izraela, cho¢ naznaczona
grzechem niewiary w Chrystusa, ma jakis sens w planach Bozych. Pawet jest
wiec w jakims sensie typem lzraela. Moze wiec na tej podstawie mozna powie-
dzie¢, ze takze ,gorliwosc¢” Pawta miafa jakis sens w planach Bozych?

Gorliwos¢ jest tg cechg postawy sw. Pawta, ktora charakteryzowata go nie
tylko ,,przed” Damaszkiem, ale i potem. Temat gorliwosci (terminologia: {fjAog,
omnoubn) bedzie czesto obecny w listach $w. Pawta. Gorliwos¢ jest tg cechg, do
ktérej odwotuje sie Pawet opisujac swoje zycie chrzescijariskie. Zarliwo$é Paw-
ta przejawia sie w ,,zazdrosnej zazdrosci” o wiernych (zob. 2 Kor 11,2), w ,,za-
troskaniu” (dost. ,,gorliwosci”) o nich (zob. 2 Kor 7,12). Pawet zauwaza tez, ze
byt gorliwy w trosce o biednych (zob. Ga 2,10). Gorliwos¢ w pracy apostol-
skiej jest tg cecha, ktorg sw. Pawet pochwala u swego wspodtpracownika Tytusa
(zob. 2 Kor 7,16; 8,17.22). Gorliwos¢ ma by¢ szczegdlng cechg przetozonych
(zob. Rz 12,8: , kto jest przetozonym — [niech dziata] z gorliwoscia”). Gorliwosci
wreszcie domaga sie sw. Pawet od wszystkich chrzescijan. Do Rzymian pisze:
,Nie opuszczajcie sie w gorliwosci” (Rz 12,11). Podkresla z radoscig gorliwos¢
Koryntian (zob. 2 Kor 8,7: , obfitujecie... w gorliwo$¢”; por. 2 Kor 7,11), ktdra
w dodatku pobudza wielu do wspdétzawodnictwa (zob. 2 Kor 9,2). Uwypukla
szczegdlng ceche Koryntian, ktdrg jest gorliwo$¢ w zabieganiu o charyzmaty
(1 Kor 14,12: ,zadni daréw duchowych”). Pragnie jeszcze wzmocni¢ to daze-
nie Koryntian (1 Kor 14,1; ,troszczcie sie o dary duchowe”; por. 1 Kor 12,31;
14,39). Sw. Pawet bardzo sobie ceni gorliwo$¢ wiernych w stosunku do niego:
w spetnianiu jego polecen (zob. 2 Kor 7,7: ,wasze zabieganie o mnie”). Wspa-
niata definicje ludu Bozego znajdujemy w Tt 2,14: ,lud gorliwy w spetnianiu
dobrych uczynkéw” (por. Ga 4,18).

W jakims$ sensie gorliwosc jest tg cechg cztowieka, ktdra ,,utatwia” dziatanie
taski Bozej. Na te ceche sw. Pawta naktada sie dziatanie taski Bozej, ktéra miata
decydujaca moc sprawczg w momencie przetomu pod Damaszkiem. Btedem
bytoby widzenie przemiany, ktéra dokonata sie w Pawle pod Damaszkiem tylko
jako przesuniecia wulkanicznej energii Pawta z jednego przedmiotu na drugi
(najpierw stuzyt Synagodze, a potem przeszedt na stuzbe Kosciotowi). Z pewno-
$cig $w. Pawet nie zgodzitby sie z tg supozycjg. Wszystko, co Bdg zdziatat przez
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niego, widziat on jako w niczym niezastuzong taske (zob. Ga 1,15). Decydujgce
znaczenie miata taska. W zyciu $w. Pawta realizuje sie jednak co$ z tego, o czym
mowi zasada: ,taska buduje na naturze”. Pawet nigdy nie byt cztowiekiem tu-
zinkowym. Byto w nim to, co pochwala autor Apokalipsy stowami: , Obys byt
zimny albo goracy!” (Ap 3,15). Znamieniem Szawta byta ,,gorliwos¢”, ktéra wy-
razata sie w przesladowaniu Kosciota (por. Flp 3,6; 1 Kor 15,9; Ga 1,13.23).
Po ludzku sadzac, ta cecha Szawta, wielka energia i zarliwos¢ w realizowaniu
swych przekonan, stanowi¢ mogta jakis przyczynek do wyboru Szawta przez
Boga do wielkiego dzieta. Sw. Pawet podpowiada wszystkim tym, ktérzy ,,cze-
kajg” na dary mistyczne, ze w oczach Bozych liczy sie gorliwos¢. Trzeba gorliwie
szuka¢ Boga, szukac prawdy. Gorliwos¢ jest predyspozycja, na ktdrej Pan Bog
moze budowac taske.

Notabene. Potrzebna jest ciggta czujnosé, bo istnieje tez ,,gorliwos¢” skiero-
wana ku ztym celom, przejawiajaca sie w negatywnych uczuciach zawisci (np.
1 Kor 3,3) i zazdrosci (np. 2 Kor 12,20; Ga 5,20; Rz 13,13), a takze gorliwosc
fatszywych apostotéw (Ga 4,17).
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) CZESC DRUGA.
SW. PAWEL 1 LISTY SW. PAWEA

I. SW. PAWEL — CZLOWIEK SPRZECIWU WOBEC ZASTANEJ RZECZYWISTOSCI

Inaugurujac ,,Rok Pawtowy”, ogtoszony z okazji dwutysigclecia od narodzin
Sw. Pawta, Papiez Benedykt XVI zadat w homilii dwa programowe pytania.
Whpierw: , Kim byt Pawet?”; a nastepnie: ,Kim jest Pawet? Co méwi do mnie?”.
Te pytania wyznaczajg plan mojej wypowiedzi [Rafiriski 2010, 30-38].

1. Kim byt Pawet?

Prébujac odpowiedzieé na to pytanie, chciatbym pdjsc za intuicjg wyrazo-
ng przez Papieza w tejze homilii: ,przez wielu Pawet jest przedstawiany jako
cztowiek walki, ktéry potrafi uzywac¢ miecza stowa (...); na jego drodze apo-
stolskiej nie brakowato dyskusji; nie szukat powierzchownej zgody”. Chciatbym
rozwingc w czterech punktach te intuicje papieska, stawiajgc teze, ze Pawet byt
cztowiekiem niezgody na zastang rzeczywistos¢.

A. PAWEL POTRAFIt SPIERAC SIE Z BOGIEM

Oczywiscie chodzi o niezwykty tekst zapisany przez sw. Pawta w liscie do
Rzymian, w dziewigtym rozdziale listu. Rozwazajac problem losu Zydéw w pla-
nach Bozych, Pawet prébuje pogodzi¢ ze sobg sprzeczne fakty: Zydzi s3 ,pod
klatwg” (Rz 9,3), a rownoczesnie do nich ,nalezg przybrane synostwo i chwata,
przymierza i nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich nalezg
praojcowie, z nich réwniez jest Jezus Chrystus” (Rz 9,4-5). W tym kontekscie
Pawet zadaje Bogu nieprawdopodobnie zuchwate pytania: ,Czyzby Bog byt
niesprawiedliwy?” (Rz 9,14). Zaraz stawia siebie w roli ,,adwokata” Boga, wy-
wodzgc z Pisma zasade: ,Bég ,, komu chce, okazuje mitosierdzie, a kogo chce,
czyni zatwardziatym” (Rz 9,18). Powiedzielibysmy jezykiem teologii, ze Pawet
formutuje podwaliny zasady okreslanej w pdzniejszej teologii mianem prede-
stynacji. Pawet kontynuuje , przestuchanie” Boga: , Dlaczego wiec Bdg czyni
jeszcze wyrzuty?” (Rz 9,19). Natychmiast zdaje sobie sprawe z tego, ze z tym
pytaniem zagalopowat sie; ze wkroczyt na obszar przekraczajgcy granice zdol-
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nosci ludzkiego rozumu. Dlatego wota: ,Cztowiecze! Kimze ty jestes, bys mogt
sie spiera¢ z Bogiem?” (Rz 9,20). Takim byt $w. Pawet. Potrafit spiera¢ sie z Bo-
giem, jak prorocy Starego Testamentu.

B. PAWEL SPIERAL SIE Z SAMYM SOBA

Przypomnijmy sobie rownie niezwykty tekst zapisany przez sw. Pawta w li-
$cie do Rzymian, w rozdziale si6dmym, w ktérym sw. Pawet opisuje dramat
wewnetrznego rozdarcia, ktory przynalezy do ludzkiej natury. Pawet pisze
w pierwszej osobie. Zaimkiem ,ja” obejmuje siebie jako reprezentanta catej
ludzkosci, ludzi wszystkich czaséw doswiadczajgcych tragicznego rozdarcia,
ktére wyraza w skardze: ,Jestem bowiem swiadom, ze we mnie, to jest w moim
ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi chcieé tego, co dobre, ale
wykonac¢ — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, kto-
rego nie chce” (Rz 7,18-19). ,Nieszczesny ja cztowiek! Ktéz mnie wyzwoli...?”
(Rz 7,24). Pawet znajduje ratunek, ale nie w sobie samym, lecz w Chrystusie:
,Dzieki niech bedg Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego!” (Rz 7,24).
Pawet podpowiada nam, ze lekarstwem na wewnetrzne rozdarcie, nieodtgczne
od ludzkiej natury, jest zawierzenie Jezusowi [Rafiiski 1997b, 338-339].

C. PAWEt WZBUDZAt SPORY W SAMYM KOSCIELE APOSTOLSKIM

Dwa listy tzw. apostolskie, drugi list Sw. Piotra i list Sw. Jakuba, swiadcza
o tym, Ze nauczanie $w. Pawfa budzito kontrowersje wewnatrz Kosciota. Przy-
pomnijmy sobie stowa $w. Piotra, ktéry tak pisat o listach Pawta: ,S3 w nich
trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktore ludzie niedouczeni i mato utwier-
dzeni opacznie ttumacza, tak samo jak i inne Pisma, na wtasng swojg zgube”
(2 P 3,16). Pamietamy o stowach zapisanych w liscie sw. Jakuba, ktére brzmia
w swej warstwie werbalnej jak polemika z Pawtem. Poréwnajmy! Pawet glosit
usprawiedliwienie przez wiare w Jezusa Chrystusa, a nie przez uczynki Prawa
(zob. Ga 2,16). Jakub natomiast pisat, ze ,wiara bez uczynkéw jest martwa”
(Jk 2,20). Wiara, a nie uczynki (to Pawet). Wiara ,plus” uczynki (to Jakub)!
Tak naprawde Jakub polemizuje nie ze $w. Pawtem, ale z tymi, ktérzy opacz-
nie zrozumieli Ewangelie Pawta. Poglady Jakuba i Pawta nie sg tak naprawde
w sprzecznosci, tym niemniej $wiadczg o istnieniu w ortodoksyjnym Kosciele
sporu wokot sw. Pawta. Oczywiscie, spierano sie o Sw. Pawfa takze na obrze-
zach Kosciota, na przyktad w kregach gnostycyzujgcych [Romaniuk 1984, 5-20].

D. PAWEL NIE PRZESTAt BYC ZARZEWIEM SPOROW W POZNIEJSZYCH WIEKACH

W historii wygtaszano na temat $w. Pawtfa wykluczajace sie skrajne opinie.

Wspomnijmy tylko trzy osie sporow:

- Spotykamy w historii opinie, ze Pawet byt “pierwszym wielkim burzycie-
lem chrzescijanstwa”. Z drugiej strony, rola Sw. Pawta urastata w oczach
niektorych badaczy do takich rozmiaréw, ze zaczat sie on jawi¢ jako
twérca Kosciota wazniejszy od samego Jezusa. ,Burzycielem” nazwat
$w. Pawta John Stuart Mill. Aby usprawiedliwi¢ ten poglad, wystarczy
wymienic tylko kilka idei, ktére na trwate zakorzenit w chrzescijafistwie
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Sw. Pawet: wolnosé (zob. 1 Kor 6,12: ,Wszystko mi wolno”), charyzmaty
(zob. 1 Kor 12-14), rozum jako wyznacznik decyzji moralnych cztowie-
ka (zob. Rz 12,1-2), usprawiedliwienie przez wiare, a nie przez uczynki.
Zbidr takich idei stanowi prawdziwg ,mieszanke wybuchowg”. Na dru-
gim biegunie opinii o $w. Pawle w porédwnaniu z Millem jest William
Wrede, dla ktérego z kolei Pawet, a nie Jezus historyczny, byt faktycz-
nym ,zatozycielem chrzescijanstwa”. Wrede, nastawiony krytycznie do
roli Jezusa historycznego, , przyktadat tatke” zreszty takze sw. Pawtowi,
ktérego role gloryfikowat. Zauwazat kasliwie, ze wptyw ,wiekszy”, nie
znaczy , lepszy” [Wrede 1904].

Inna o$ sporu na temat sw. Pawta: byli tacy, ktorzy wyrazali sie o Pawle
z najwyzszym lekcewazeniem (jak o gtupcu), a z drugiej strony sw. To-
masz z Akwinu nazywat Pawta , profesorem wsréd apostotéow”. Przykta-
dem lekcewazgcego podejscia do Pawta sg préby psychologicznego ttu-
maczenia wizji pod Damaszkiem za pomoca kategorii freudowskich, czy
wrecz sugestie choroby psychicznej Pawta (opinie na ten temat zebrat
niedawno M. Reichardt) [Reichardt 1999]. Lekcewazgce opinie o Pawle
majg bardzo dtugg historie. Wystarczy siegng¢ do listow sw. Pawta i przy-
toczy¢ kilka okreslen. Pawet byt w oczach swoich przeciwnikéw: , ostat-
nim”, ,widowiskiem”, ,gtupim”, ,niemocnym”, godnym pogardy (zob.
1 Kor 4,10). Ztorzeczono mu (1 Kor 4,12). Traktowano Pawtfa jak ,,Smiec”,
,odraze dla wszystkich” (1 Kor 4,13). Zniewazono go (co doprowadzito
Pawta do tez; zob. 2 Kor 2, 4-5), pohanbiono i zniestawiono, uznano za
oszusta (2 Kor 6,8-9). Na przeciwnym biegunie sg liczni autorzy, ktérzy za
pomocg réznych instrumentéw metodologicznych analizujg mysl Pawta
i przyznaliby racje sw. Tomaszowi z Akwinu, nazywajgcemu Pawta , pro-
fesorem wsrdd apostotow”. Dla mnie prawdziwym tekstem ,,profesor-
skim” jest tekst zapisany w Rz 9-11. tatwo sie o tym przekonac, siegajac
do komentarzy [Rafifnski 1997b, 346-360].

Pawet byt przedmiotem rdznych innych sporéw. Wypunktujmy je tylko.
Pawet jawi sie jednym jako mistyk (boom takiego spojrzenia byt w latach
trzydziestych XX wieku) [Deissmann 1926; Wikenhauser 1928; Schneider
1929; Schweitzer 1930], to zndéw jako cztowiek czynu — apostot i teolog.
Istniejg fachowcy od podtoza zydowskiego zycia sw. Pawta i fachowcy
od tta hellenistycznego. Dodajmy spory, w ktérych listy sw. Pawta trak-
towano instrumentalnie, jako argumenty w sporach religijnych. Marcin
Luter interpretowat list do Galatow jako dokument, w ktérym teza Sw.
Pawta o usprawiedliwieniu przez wiare odnosi¢ sie miata do pogladéw
zwolennikéw Lutra, a teza o usprawiedliwieniu przez uczynki odpowia-
da¢ miata poglagdom Kosciota rzymskiego. Rudolf Bultmann uwazat, ze
Pawet w liscie do Galatow krytykowat zydowski legalizm. Potrzeba byto
wiele czasu, aby egzegeci dostrzegli kruchos¢ tych interpretacji. Uczest-
nicy tych sporéw podobni sg do sitaczy przeciggajacych ling, to w jedng,
to w drugg strone, zaleznie od mijajgcych mdd, czy wrecz kregu jezyko-
wego.
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Podkresli¢ trzeba, ze sam Sw. Pawet jakby zacheca do spierania sie na swdj
temat, stawiajac obok siebie bardzo trudne do pogodzenia kategorie, ktére
on sam potrafit godzi¢: actio i contemplatio, ,grzech” i ,taska”, predestynacja
i osobista odpowiedzialnos¢ cztowieka, ,,zydowskos¢” i otwarcie na $wiat hel-
lenistyczny (pamietajmy, ze list do Rzymian jest dokumentem konstytutywnym
kregu kulturowego w ktérym zyjemy: Swiata euro-atlantyckiego) [Rossano
1989, 31-47].

Jako pointe, ttumaczgcy spory na temat sw. Pawta, chciatbym przytoczyé
kilka zdan z ksigzki M. Pomilio, p.t. ,Pigta Ewangelia”. Ksigzka jest utrzymana
w konwencji dialogu paru oséb. Autor wktada w usta , Ksiedza” takie stowa
o tajemnicy osoby Jezusa: ,Ta zagadka nie wynika tylko z rozlegtosci postannic-
twa, ktérego cztery rdzne sSwiadectwa nie zdotaty wyczerpad, lecz z jego prze-
wagi jako osobowosci nad autorami, ktdrzy o Nim opowiadajg. Przypuszczam,
ze jest to jedyny przypadek w historii literatury: zwykle autor przerasta swego
bohatera, a przynajmniej nagina go do siebie, podporzadkowujac swoim za-
miarom. W przypadku ewangelistdw, wprost przeciwnie, to Jezus ich przerasta,
ustawia ich w skromnej postawie stuchaczy, dazacych jedynie do strzezenia
tego, co On rzeczywiécie powiedziat. (...) Smiem wrecz twierdzi¢, ze Ewangelie
sg zaledwie mniejszym i fragmentarycznym swiadectwem postannictwa znacz-
nie wiekszego” [Pomilio 1979, 351]. Co$ analogicznego mozemy powiedziec¢
o $w. Pawle i interpretatorach jego dzieta i osoby. Pawet przerasta swych in-
terpretatorow, tak jak Jezus przerastat ewangelistéw. Jestesmy skazani na mo-
zolne dociekanie prawdy o sw. Pawle: kim on byt. A i tak nie przenikniemy do
korica tajemnicy jego osoby.

2. Kim jest Pawet dla mnie?

Przejdzmy do drugiego programowego pytania, postawionego przez Pa-
pieza Benedykta XVI podczas inauguracji Roku $w. Pawta: Kim jest Pawet dla
mnie? To pytanie jest utrzymane w czasie terazniejszym, z waznym dodatkiem:
,dla mnie”. Jest zachetg do stawiania sobie takich oto pytan: Czy potrafie /
potrafimy dzisiaj spiera¢ sie o sw. Pawtfa? Jak wielu moze powiedzieé, ze Pa-
wet jest ich mistrzem? Czy o Pawfa spierajg sie przecietni chrzescijanie, czy
tylko elity? Zauwazmy przy tym, ze wedtug Papieza spieranie sie ze $w. Pawtem
i 0 $w. Pawta jest wartoscig pozytywna.

Ptomien zapalony w Bazylice $w. Pawta za Murami przez Papieza Benedykta
XVI w dniu inauguracji Roku Swietego Pawta miat by¢ w zamierzeniu Papieza
ptomieniem, ktéry zapala, rozpala emocje. Aby tak sie stato, potrzebna jest
synteza nauki i duchowosci. Czas odejs¢ od bozka nauki ku wyprébowanej
drodze Kosciota, ktdrg jest duchowos¢. Przypomne proroctwo Karla Rahnera:
,Jutrzejszy cztowiek pobozny bedzie mistykiem — kims, kto czegos$ doswiadczyt
—albo go wcale nie bedzie” [Rahner 1966, 22].
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Il. ZYCIE SW. PAWLA: MIEDZY CZYNEM | KONTEMPLACJA®

1. Pierwsza potowa zycia Szawta

A. DANE BIOGRAFICZNE DO NAWROCENIA SZAWtA

Najczesciej przyjmuje sie, ze Sw. Pawet urodzit w Tarsie w 8 roku po Chr.,
zmart zas w Rzymie w roku 66/67. Mniej wiecej w potowie zycia, w 36/37 roku,
miato miejsce jego nawrdcenie. Spotkanie z Chrystusem pod Damaszkiem
rozpoczeto proces coraz $cislejszego jednoczenia sie $w. Pawta z Chrystusem.
Wzmianki na temat nawrdcenia: zob. Ga 1,11-12.16; 1 Kor 9,1; 15,8; 2 Kor 4,6;
Flp 3,12; Dz 9,3-7; Dz 22,6-21; Dz 26,16-20.

Szawet, ktérego rzymskie imie brzmiato ,,Paulus”, urodzit sie w zydowskiej
rodzinie w Tarsie (Dz 21,39; 22,3). Nadano mu imie Saul [Szawet], ktdre nosit
pierwszy krél — takze z pokolenia Beniamina. ,| ja przeciez jestem lzraelitg,
potomkiem Abrahama, z pokolenia Beniamina” (Rz 11,1) — tak o swym pocho-
dzeniu pisze Pawet w Rz 11,1. Zyjgc w Tarsie, Szawet byt cztonkiem zydowskiej
diaspory.

NB. Tajemnica wybrania Szawta:

Obcowanie ze Sfowem Bozym.

Szawet musiat zastanawiac sie nad tym, kim bedzie ,Cierpigcy Stuga Jah-
we” zapowiadany przez lzajasza (por. Piesni o Studze Jahwe: Iz 42,1-9;
49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12). Odpowiedz znalazt pod Damaszkiem, gdy
spotkat Jezusa.

Tars byt centrum kultury greckiej. Okreslenie: ,obywatel Tarsu” wskazuje, ze
rodzina byfa dobrze sytuowana. Posiadat po ojcu takze obywatelstwo Rzymu
(Dz 22,25-29). Byt faryzeuszem (Dz 26,4-5). Odebrat wyksztatcenie faryzejskie
w Jerozolimie jako uczern Gamaliela (por. Dz 5,33-42). W Liscie do Galatéw pi-
sze o sobie: ,,W zarliwosci o judaizm przewyzszatem wielu moich rowiesnikéw
z mego narodu, jak bytem szczegélnie wielkim zapaleicem w zachowywaniu
tradycji moich przodkéw” (Ga 1,14).

39  Tekst rozdziatu I1: Zycie sw. Pawta: miedzy czynem i kontemplacjq, zawiera dane biograficz-
ne $w. Pawta. Kolorem czerwonym sygnalizujemy hastowo dane, ktore prowadzg do zrozumienia
tajemnicy wybrania sw. Pawla, a takze dodajemy, kolorem czerwonym, niektore cytaty biblijne
odnoszace si¢ do tekstu gtownego, a w przypisach dolnych, kolorem czerwonym (czcionkag 11,
w odroznieniu od innych przypiséw dolnych pisanych czcionka 10), cytujemy teksty odnoszace
si¢ do doswiadczenia Boga w zyciu $w. Pawla.
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Na temat pierwszej potowy swego zycia Sw. Pawet pisze tez w liscie do Fi-
lipian 3,5-6, polemizujgc z tymi, ktérzy , poktadajg ufnos¢ w ciele”, tzn. w ze-
wnetrznych znakach stanowigcych prerogatywy prawdziwego Zyda. Pawet
miatby w tym wzgledzie powody do chluby, ale uznaje za daleko wazniejszy od
tych znakéw swaj zwigzek z Chrystusem:

- ,0brzezany w dsmym dniu” (zgodnie z zaleceniem zapisanym w Rdz

17,12);

-,z rodu lzraela”: urodzit sie w zydowskiej rodzinie; nie byt Grekiem
nawréconym na religie zydowska (ten fakt Pawet potwierdza w 2 Kor
11,22);

-,z pokolenia Beniamina” (fakt ten Pawet potwierdza w Rz 11,1); praw-
dopodobnie to pochodzenie zawazyto na tym, ze Pawet nosit to samo
imie, co krdl Saul, ktéry tez pochodzit z rodu Beniamina;

- ,Hebrajczyk z Hebrajczykdéw”, a wiec ktos, kto zachowat tradycje takie,
jak jezyk, obyczaje i religia (por. 2 Kor 11,22);

- ,wstosunku do Prawa — faryzeusz”, co wskazuje na wyksztatcenie Pawta
i przynaleznosé do grona faryzeuszéw;

- ,co do gorliwosci — przesladowca Kosciota”: o tym fakcie czytamy tez
w 1Kor15,9iGa 1,13.23;

- ,co do sprawiedliwosci legalnej — statem sie bez zarzutu”. To ostanie
stwierdzenie wskazuje, iz ,,Pawet przezywat swg izraelska wiare w spo-
s6b szczery i petny; zostat chrzescijaninem nie dlatego, ze czut sie nie-
zdolny do wypetnienia Prawa czy tez z powodu duchowego lub religijne-
go kryzysu” [Ortiz 2000, s. 1543].
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NB. Tajemnica wybrania Szawtfa:
Gorliwosc (,,Gratia supponit naturam?”)

Szawet stat sie przesladowca Kosciota. Wpierw w Jerozolimie (por. 1 Kor
15,9: ,Kosciota Bozego”), gdzie Szawet Scigat gtéwnie chrzescijan z pogan [por.
Dz 6,1; 8,2], a potem zostat skierowany do Damaszku. Na ten temat mamy
wzmianki w: Ga 1,13-14.23; 1 Kor 15,9; Flp 3,6; 1 Tm 1,13; Dz 7,54-60; 8,1-3;
Dz 9,1-2.4-5; Dz 22,4-5.7-8.19; Dz 26,10-11.14-15.

Uczestniczyt w kamienowaniu Szczepana. Byt przesladowcg ucznidw Je-
zusa w Jerozolimie: , A Szawet niszczyt Kosciét, wchodzgc do domoéw porywat
mezczyzn i kobiety i wtracat ich do wiezienia” (Dz 8,3). Wrogos¢ wobec Ewan-
gelii sprawita, ze przesladowat chrzescijan na Cyprze, w Antiochii, Damaszku
i w wielu miejscowosciach poza Judeg i Samaria.

NB. Tajemnica wybrania Szawta:

Postawa Szczepana podczas kamienowania.

Szawet musiat zastanowic sie nad tym,

dlaczego Szczepan umierajgc przebaczyt oprawcom?

W Jerozolimie ,Szawet ciggle jeszcze siat groze i dyszat z3dzg zabijania uczniéw
Panskich” (Dz 9,1) i otrzymat pozwolenie Najwyzszego Kaptana na udanie sie do
Damaszku w celu doprowadzania do Jerozolimy uczniéw Jezusa, ktérych znajdzie
w synagogach. Jego droga do Damaszku wiodta prawdopodobnie przez Sychar,
Skytopolis i Hippos, a dalej — przez nabrzeze Jeziora Genezaret, az do rowniny Da-
maszku. Gdy zblizat sie do miasta, miat widzenie, po ktérym stracit wzrok. Ustyszat
wtedy gtos: ,Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?” (Dz 9,4). Na pytanie,
kto do niego moéwi, otrzymat odpowiedz: ,Ja jestem Jezus, ktérego ty przesladu-
jesz. Wstan i wejdz do miasta, tam ci powiedzg, co masz czyni¢” (Dz 9,5-6). Zapro-
wadzono go do miasta, gdzie ,,przez trzy dni nic nie widziat i ani nie jadt, ani nie pit”
(Dz 9,9). W tym czasie Pan ukazat sie w widzeniu Ananiaszowi, ktéremu nakazat
potozy¢ rece na Szawta, aby ten przejrzat. ,Natychmiast jakby tuski spadty z jego
oczu i odzyskat wzrok, i zostat ochrzczony” (Dz 9,18) [Frank 1983, 190].

NB. Tajemnica wybrania Szawta.
Inicjatywa Boga:
Spotkanie Szawta z Chrystusem pod Damaszkiem (LASKA!)

B. SPOTKANIE SZAWLA Z JEZUSEM POD DAMASZKIEM

W RELACJI DZIEJOW APOSTOLSKICH

Relacje $w. tukasza trzeba widzie¢ w kontekscie catego jego dzieta obej-
mujgcego Ewangelie i Dzieje Apostolskie, w ktdrym przedstawia on triumfalny
pochdd Ewangelii: poczgwszy od prowincjonalnej Galilei do stolicy w Jerozoli-
mie (Ewangelia $w. tukasza), a nastepnie od Jerozolimy do Rzymu, stolicy Im-
perium Rzymskiego (Dzieje Apostolskie). W Dziejach Apostolskich sw. tukasz
przypisuje kluczowa role w tym procesie Sw. Pawtowi.
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W Dziejach Apostolskich znajduja sie trzy opisy przetomu, ktéry dokonat sie
w zyciu $w. Pawta: Przed wydarzeniem pod Damaszkiem: Dz 9,1-2; 22,4; 26,6-10.
Po wydarzeniu pod Damaszkiem: Dz 9,10-17; 22,12-21; 26,6b-19. Z powyzszych
opisow zawartych w Dziejach Apostolskich wynika, ze doswiadczenie Boga byto
dostepne tylko dla Szawta, zas jego towarzysze byli Swiadkami zjawisk towarzy-
szgcych. Widzieli reakcje somatyczne Szawta, pewne zjawiska zewnetrzne, a tak-
ze przemiane Szawfa. Tylko Szawet wiedziat, co sie pod Damaszkiem wydarzy-
to ,,miedzy nim i Bogiem”. Byt to fenomen absolutnie jedyny w swoim rodzaju,
w ktérym Szawet zostat postany przez Chrystusa jak nikt inny. Dlatego niewielka
szanse powodzenia maja rozliczne analizy egzegetyczno-teologiczne fenomenu,
ktérego doznat Szawet pod Damaszkiem (na przyktad pytanie, czy byta to wizja
zewnetrzna, czy tylko wewnetrzna). Skad w takim razie $w. tukasz tak wiele wie-
dziat o tym, co Szawet przezyt pod Damaszkiem? Mdgt mu o tym opowiedzie¢
tylko sam $sw. Pawet. Sposobnosci byto wiele, gdyz — jak wiemy — sw. tukasz byt
towarzyszem podrdézy misyjnej sw. Pawta. Trzykrotny opis w Dziejach Apostol-
skich wskazuje, ze $w. tukasz zaczerpnat od sw. Pawta przekonanie o niezwyktej
wadze tego wydarzenia w zyciu Pawta, ale takze w dziejach Kosciota.

Trzy powyzsze teksty z Dziejow Apostolskich dajg przestanki do opisu aspektu
antropologicznego doswiadczenia Boga (jakie sg przejawy doswiadczenia Boga
w cztowieku?) i jego aspektu teologicznego (kim jest objawiajgcy sie Bég?).

a) Aspekt antropologiczny doswiadczenia Boga pod Damaszkiem. Szawet i —

w trzecim opisie — takze jego towarzysze podrdzy zarejestrowali w swojej
Swiadomosci, ze olsnita ich (otoczyta, ogarneta) swiattos¢ (jasniejsza od
stonica, wielka jasnos¢) z nieba. Pod wptywem tego zjawiska Szawet upadt
na ziemie (w trzecim opisie: wraz ze wszystkimi). Wtedy Szawet zobaczyt
Pana. Nastgpit tajemniczy dialog Szawta z Panem (w jaki sposdb ten dia-
log sie dokonywat, wie o tym tylko sw. Pawet). Szawet ustyszat gtos, ktéry
mowit (mdéwit po hebrajsku, méwit do niego): ,Szawle, Szawle, dlaczego
Mnie przesladujesz?” (wg trzeciego opisu Jezus dodat: ,Trudno ci wierzgaé
przeciwko oscieniowi”), na co Szawet zareagowat pytaniem: , Kto jestes,
Panie?”, i ustyszat odpowiedz: ,Ja jestem Jezus (Nazarejczyk), ktérego ty
przesladujesz”. Widzenie Pana i dialog z Nim byty niedostepne dla towa-
rzyszy Szawtfa. Wedtug pierwszego opisu , ludzie, ktérzy mu towarzyszyli
w drodze, oniemieli ze zdumienia, styszeli bowiem gtos, lecz nie widzie-
li nikogo”. W drugim opisie czytamy: ,Towarzysze za$ moi widzieli swia-
tto, ale gtosu, ktéry do mnie méwit, nie styszeli”. Oba teksty sg pozornie
sprzeczne. Wedtug pierwszego opisu ludzie towarzyszgcy Szawtowi stysze-
li gtos, a wedtug drugiego opisu, gtosu, ktéry mowit do Szawta, nie styszeli.
Sprzeczno$¢ znika, gdy sie przyjrze¢ doktadniej obu relacjom. W odrdz-
nieniu od Szawfa, jego towarzysze podrézy ,nikogo nie widzieli”, tzn. nie
widzieli osoby moéwigcej, ale widzieli tylko swiattos¢ (ktdrg widziat tez Sza-
wet, a w niej — widziat osobe mdéwigca do niego). Analogicznie, towarzy-
sze Szawta styszeli gtos, ale gtosu, ktéry méwit do Szawta (tzn. stéw, ktére
styszat Szawet), nie styszeli (nie rozumieli) [De Boor 1983, 508]. Wedtug Dz
22,14 Pawet ujrzat Boga i ustyszat Jego gtos (,,aby$ poznat Jego wole i uj-
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rzat Sprawiedliwego, i Jego witasny gtos ustyszat”). Realnosci wydarzenia
pod Damaszkiem dowodzi sekwencja wydarzen, ktdére potem nastgpity.
W zyciu Szawta nastgpit radykalny zwrot. Szawet jakos zakomunikowat to-
warzyszom podrozy, ze Pan posyta go do Damaszku, gdzie ma ustysze¢, co
ma dalej czynié. Od tego momentu Szawet na trzy dni zaniewidziat i ani
nie jadt, ani nie pit. Zostat odprowadzony, trzymany za rece, do Damaszku,
do domu Judy na ulicy Prostej, gdzie spotkat Annasza. Po jego modlitwie
przejrzat i zostat napetniony Duchem Swietym. Zostat nakarmiony i odzy-
skat sity. Zostat ochrzczony. Wtedy zostata mu ujawniona jego misja. Kon-
tynuacja objawienia misji nastgpita podczas widzenia w Jerozolimie.

b) Aspekt teologiczny doswiadczenia Boga pod Damaszkiem. Z opisu sw.
tukasza wiemy, ze pod Damaszkiem Szawet wszedt w relacje osobowa
z Jezusem (w pierwszym i trzecim opisie: ,Ja jestem Jezus”). Nie byto to
wiec jakies nieokreslone doswiadczenie Boga, ale wejscie w konkretng re-
lacje ,ja” —,Ty” z osobg, ktdrg Szawet rozpoznat jako Jezusa. Osoba Jezusa
jest okreslona (w drugim opisie) tytutem ,Nazarejczyk” (,Ja jestem Jezus
Nazarejczyk”), ktéry odnosi sie do Jezusa historycznego — tego, ktory zyt
w Nazarecie. Jakkolwiek jasne jest, ze Szawtowi objawit sie Jezus chwaleb-
ny, poniewaz dziato sie to po $mierci Jezusa, to w relacji $w. tukasza jest
podkreslona ciggtos¢ miedzy objawiajgcym sie Panem, a Jezusem histo-
rycznym, Jezusem z Nazaretu. We wszystkich trzech relacjach Jezus jest
okreslony zwrotem: ,Jezus, ktdrego ty przesladujesz”. Historycznie rzecz
biorgc, Szawet nie przesladowat Jezusa, ale wierzacych w Jezusa. W zwro-
cie tym jest zawarta teologia Kosciota: nastepuje utozsamienie wierzgcych
w Jezusa, ktérych Szawet przesladowat, z samym Jezusem.

C. KONTEKST SYTUACYJNY PAWLOWEGO DOSWIADCZENIA BOGA:
DROGA DO DAMASZKU
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Damaszek byt waznym miejscem w zyciu $w. Pawta, ku ktéremu kieruje nas
informacja zawarta w Ga 1,15-17. Sw. Pawet, po przywotaniu objawienia, ktére
byto jego udziatem, dodaje informacje o charakterze topograficznym: ,skiero-
watem sie do Arabii, a pdzniej znowu wrdécitem do Damaszku”. Wynika z tego,
ze objawienie, o ktérym jest mowa w Ga 1,15-16a, miato miejsce w okolicach
Damaszku (tak wskazujg Dz), a moze w samym Damaszku (taka mozliwosc
wynika z Ga) [Sanders 1991, 9]. Z Ga 1,13-14 wynika, ze objawienie to spo-
wodowato przetom w zyciu $w. Pawta. Okolicznosci te korespondujg z opisem
zawartym w Dz 9, gdzie jest opisane spotkanie Szawta z Jezusem Zmartwych-
wstatym, ktdre dokonato sie, ,,gdy zblizat sie juz w swej podrdzy do Damaszku”
(Dz 9,3; por. Dz 22,6: ,w drodze, gdy zblizatem sie do Damaszku”; Dz 26,12:
,jechatem do Damaszku... podczas drogi...”).

Damaszek [Reicke 1962, kol. 313-314; Unger 1979, 852-855] byt w cza-
sach sw. Pawtfa bardzo waznym miejscem na mapie $wiata. Dzisiaj Damaszek
jest prawie dwumilionowa stolicg Syrii. Swemu potozeniu na styku prastarych
drég handlowych miasto zawdziecza niezwyktg witalnosé, ktéra przejawia sie
w tym, Zze miasto jest zamieszkate bez przerwy od czterech tysiecy lat, czyli
od okoto 2000 roku przed Chrystusem. Wedtug archeologdéw jest najstarszym,
stale zamieszkatym, miastem $wiata! Niezwykle piekne potozenie Damaszku
sprawia, ze miasto to jest uwazane za , perte Wschodu”. Otacza je zyzna kraina
Ghuta, od pdtnocy ograniczona zboczami géry Qasyun. Kraina ta zawdziecza
swg urodzajnosc rzece A’'waj (Pharpar) i — przeptywajgcej przez srodek wspot-
czesnego Damaszku — rzece Barada (Abana). Kazdy, kto zmierza do Damaszku
musi by¢ urzeczony kontrastem miedzy pustynig, a mienigcg sie réoznymi kolo-
rami roslinnosci zyzng kraing Ghuta, posrodku ktdérej lezy Damaszek. Miasto
styneto z winogron, melonéw i moreli. Stare miasto, czesciowo otoczone mu-
rami, przylega do potudniowego brzegu rzeki Barada.

Kraina geograficzna zwana Syro-Palestyng, w ktdrej lezy Damaszek, stano-
wita przez wieki pomost miedzy dwoma kontynentami: Azjg i Afryka. Fakt ten
nadawat regionowi wyjgtkowe znaczenie ekonomiczne i polityczne. Wiodty
tedy drogi, ktérymi wedrowaty karawany kupcow i po ktérych przemieszczaty
sie wojska. Syro-Palestyna miata duze znaczenie strategiczne. Byta takomym
kaskiem dla réznych wtadcédw. Damaszek zas byt waznym punktem tranzyto-
wym regionu, lezgcym w punkcie przeciecia dwdch starozytnych szlakow. Je-
den z nich, zwany , drogg morska” (via maris), albo tez ,drogg ziemi Filisty-
néw”, rozpoczynat sie w Afryce i zataczat potezny tuk, prowadzac wedrowcéw
az do Persji. (NB. Dalej droga morska, biegta réwning nadmorska Palestyny, az
do Megiddo. W Megiddo rozdzielata sie na trzy odnogi, z ktérych jedna zmie-
rzata na wschéd, ku Akko i Tyrowi, druga na zachdd, a trzecia — odnogg cen-
tralng dochodzita do Hazor, miasta na pdtnoc od Jeziora Genezaret. Z Hazor
wiodta jedna droga na pdtnoc, a druga — witasnie przez Damaszek — na pétnoc-
ny-wschéd). Te droge przemierzat choéby biblijny Abraham, ktéry wedrowat
z Ur chaldejskiego do Egiptu. W Damaszku ,,droga morska” przecinata sie z dru-
g3 wazng drogg tranzytowa, zwang , drogg krélewska” (via regis), ktéra biegta
z potudnia na pétnoc przez Zajordanie (z miastem Rabbat-Ammon), dosiega-
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jac w Agabie wybrzeze Morza Czerwonego. Do , drogi krélewskiej” dochodzity
inne drogi wiodgce z Arabii i z Persji. tatwo sobie wiec wyobrazi¢, jaki ruch pa-
nowat w Damaszku. W bramach miasta mijali sie liczni wedrowcy — zwtaszcza
w bramie pétnocnej, w bramie wschodniej i w bramie potudniowej. Sw. Pawet
byt jednym z tych wedrowcéw, ktdrzy szli z potudnia.

Sw. Pawet wedrowat z Jerozolimy, a wiec musiat przeby¢ dystans okoto
150 mil*°, dzielagcy Damaszek od Jerozolimy. Potrzebowat na to okoto tygodnia.
Zanim zblizyt sie do celu, stat sie cud, ktory nie tylko zmienit plan jego podrdzy,
ale zmienit cate jego zycie. Nie jest wykluczone, ze objawienie Boga pod Da-
maszkiem wigzato sie z normalnymi w tym miejscu zjawiskami klimatycznymi,
jakimi sg burze. Powstajg one w wyniku zetkniecia mas powietrza z pustyni
i powietrza z okolic Damaszku. Nawet, jesli objawieniu Boga towarzyszyta bu-
rza, to nie ttumaczy ona catej prawdy o niezwyktosci doznania Szawta. Byto to
doswiadczenie mistyczne, ktore catkowicie zmienito jego zycie. Szawet, ktéry
zmierzat do Damaszku z zamiarem przesladowania wyznawcéw Chrystusa, stat
sie jednym z nich. Wszedt do miasta juz jako wyznawca Chrystusa.

Mozemy sobie wyobrazi¢, co otaczato Pawta, gdy wszedt — juz po doswiad-
czeniu pod Damaszkiem — do miasta. Miasto tetnito zyciem. Mozna byto w nim
spotkac Syryjczykdw, majgcych swa odrebnosé rasowg i méwigcych wtasnym je-
zykiem. Arabskich nomadoéw, dla ktérych Damaszek byt waznym centrum han-
dlowym. Zydéw, ktérzy tworzyli tu liczng kolonie, liczaca okoto pieédziesiat ty-
siecy 0s6b (wiare zydowska wyznawata pono¢ wiekszos¢ kobiet z wyzszych sfer).
W miescie widac byto slady stuletniej dominacji kultury grecko-rzymskiej, co jest
zrozumiate, jesli pamietamy, ze po upadku niezawistego krdlestwa nabatejskiego,
w granicach ktérego lezat Damaszek, miasto nabyto status wolnego miasta rza-
dzonego przez gubernatora rzymskiego. Herod Wielki (ktérego wtadza nie siegata
do Damaszku) zbudowat tu teatr i gimnazjum. Byta tu bita wtasna moneta.

Do dzisiaj zachowaty sie w miescie $lady obecnosci Swietego Pawta. Row-
nolegle do rzeki, przez srodek starego miasta, przebiega ulica Prosta (dzis:
Souk el-Taouil), ktéra koriczy swoj bieg we wschodniej bramie miejskiej. We-
dle autora Dziejéw Apostolskich przy tej ulicy, w domu Judy, przebywat Szawet
z Tarsu i tam spotkat sie z Ananiaszem (prawdopodobnie biskupem Damaszku),
ktoéry ochrzcit Szawta (zob. Dz 9,11). Przy potudniowo-wschodnim odcinku wa-
téw miejskich znajduje sie do dzisiaj pamigtkowa kaplica pod wezwaniem sw.
Pawta (wedle Dz 9,25 Pawet zostat spuszczony przez ucznidow w koszu wiasnie
przez mur miasta, uciekajgc przed Zydami z Damaszku, ktdrzy chcieli go zabi¢).

2. Druga potowa zycia Szawta: po nawrdceniu [Frank 1983, 191-199]

»,Pawet nalezat do trzech réznych swiatéw: z punktu widzenia religijnego do
judaizmu, z racji jezyka do hellenizmu, z powoddéw politycznych do Imperium
Rzymskiego. Mozna powiedzieé: trzy ojczyzny, ktére odcisnety na nim od po-
czatku zycia rézne pietna. Decydujace znaczenie miata przynaleznos¢ do reli-

40 Mila liczona byta jako miara tysigca podwdjnych krokow.
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gii zydowskiej. Istotne znaczenie miata integracja kulturowa ze srodowiskiem
hellenistycznym. Uprzywilejowang pozycje w przysztej aktywnosci dawato mu
bycie obywatelem panstwa rzymskiego, z jego jednoscig polityczno-admini-
stracyjng. W tym sensie wydaje sie by¢ stusznym zdefiniowanie Pawta jako ko-
smopolity” [Barbaglio 1989, 38].

A. PIERWSZE LATA PO NAWROCENIU
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W Jerozolimie Q) ,Szawet ciggle jeszcze siat groze i dyszat z3dzg zabijania
uczniow Panskich” (Dz 9,1) i otrzymat pozwolenie Najwyzszego Kaptana na
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udanie sie do Damaszku w celu doprowadzania do Jerozolimy uczniéw Jezusa,
ktérych znajdzie w synagogach. Jego droga do Damaszku wiodta prawdopo-
dobnie przez Sychar, Skytopolis @ i Hippos, a dalej — przez nabrzeze Jeziora Ge-
nezaret, az do réwniny Damaszku ). Gdy zblizat sie do miasta, miat widzenie,
po ktérym stracit wzrok. Ustyszat wtedy gtos: ,Szawle, Szawle, dlaczego mnie
przesladujesz?” (Dz 9,4). Na pytanie, kto do niego moéwi, otrzymat odpowiedz:
,Ja jestem Jezus, ktdrego ty przesladujesz. Wstan i wejdz do miasta, tam ci po-
wiedzg, co masz czyni¢” (Dz 9,5-6). Zaprowadzono go do miasta, gdzie , przez
trzy dni nic nie widziat i ani nie jadt, ani nie pit” (Dz 9,9). W tym czasie Pan
ukazat sie w widzeniu Ananiaszowi, ktéremu nakazat potozy¢ rece na Szawta,
aby ten przejrzat. ,,Natychmiast jakby tuski spadty z jego oczu i odzyskat wzrok,
i zostat ochrzczony” (Dz 9,18).

W synagogach Damaszku Szawet gtosit, ze Jezus jest Synem Bozym, czym
budzit zdumienie Zydéw, gdyz znali go jako tego, ktéry wczesniej w Jerozolimie
przesladowat uczniéw Jezusa. Gdy Szawet wystepowat coraz odwazniej wsrdd
Zydéw w Damaszku, ci postanowili go zabié. Szawet jednak uciekt im ,noca
w koszu na sznurze przez mur” (Dz 12,25). Pawet pisze w Ga 1,17, ze uciekf na
potudnie, ,,do Arabii”, to znaczy na terytorium Nabatejczykdw @. Po uptywie
trzech lat pojawit sie znowu w Jerozolimie ®).

Pawet przechodzit wtedy swoisty , proces oczyszczenia”: okres niepowo-
dzen, nieufnosci ze strony wszystkich, zaréwno Zydéw, jak i chrzescijan. Okres
ten zamyka wizja opisana w 2 Kor 12,1-10 stanowigca dopetnienie spotkania
z Chrystusem pod Damaszkiem (,przed czternastu laty” od napisania 2 Kor,
czyli gdzies$ okoto roku 43).

W Jerozolimie Szawet , prébowat przytaczyé sie do ucznidw, lecz wszyscy
bali sie go, nie wierzac, ze jest uczniem” (Dz 9,26), choé wczesniej ,przema-
wiat w Damaszku w imie Jezusa” (Dz 9,28). W Jerozolimie spotkata go wrogos¢
takze ze strony Zydéw hellenistycznych. Uciekt do Cezarei ®), a stamtad stat-
kiem przeprawit sie do rodzinnego Tarsu 7, w ktérym pozostat do czasu, gdy
odnalazt go Barnaba i zabrat do Antiochii ®), gdzie pracowali razem przez rok.
, W Antiochii tez po raz pierwszy nazwano uczniéw chrzescijanami” (Dz 11,26).

NB. Tajemnica wybrania Szawta:
Bog postuguje sie ludzmi (Barnabg).

Pézniej, gdy nastat gtéd w Judei, Szawet zostat postany z Antiochii wraz
z Barnabg z jatmuzng zebrang na rzecz wspdlnoty-matki w Jerozolimie. Mozli-
we, ze wizyta ta miata miejsce przed, albo po wybuchu nowych przesladowan
uczniéw w Jerozolimie.

Herod Agryppa |, ktéremu Kaligula i Klaudiusz przydzielili wiekszg czesé kré-
lestwa jego ojca Heroda Wielkiego, choé¢ wychowywat sie w Rzymie, sprzyjat
Zydom, co mogto by¢ powodem tego, ze ,zaczat przeéladowaé” (Dz 12,1) ro-
sngcg w site wspdlnote chrzescijan w Jerozolimie. W $wieto Paschy ,$ciat mie-
czem Jakuba brata Jana” (Dz 12,2) i umiescit w wiezieniu Piotra, ktéry ,,skuty
podwdjnym taricuchem, spat miedzy dwoma zotnierzami” (Dz 12,6). Smieré
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Jakuba i uwiezienie Piotra byt wielkim ciosem dla uczniéw i Agryppa mogt
wierzyé, ze unicestwit wspdlnote. Jednak w nocy przed swoim procesem Piotr
zostat cudownie uwolniony z wiezienia. Wtedy udat sie do domu Marii, matki
Jana Marka, a potem uciekt z Jerozolimy. Zotnierze Agryppy nie odnalezli Pio-
tra, a krél wyjechat do Cezarei. Wkrétce po 44 roku zmart. Chrzescijanie uznali
jego przedwczesng $mier¢ za kare Bozg za przesladowanie Kosciota.

B. POCZATEK PIERWSZEJ PODROZY MISYJNEJ

Antiochg.\ O

elkonium
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Z Antiochii Ewangelia zostata zaniesiona na zachdd. Barnaba i Szawet, kté-
rzy przewodzili wspdlnocie w Antiochii, zabrali ze sobg Jana Marka i udali sie
statkiem z portu Seleucja Pieria na Cypr @M. W wyniku przemian historycznych
w ojczyznie, sporo Zydéw wywedrowato na wschodnie tereny Imperium. Na
Cyprze juz w IV wieku przed Chrystusem istniaty skupiska Zydéw obejmuja-
ce nawet do 20 procent ludnosci. Przed przybyciem Szawta osiedlili sie tam
réwniez chrzescijanie. O dziatalnosSci Szawta i towarzyszy w najwiekszym mie-
$cie Cypru, Salaminie @), wiemy tyle, ze gtosili tam oni Ewangelie w synago-
gach. Stad ,przeszli przez catg wyspe az do Pafos” @ (Dz 13,6), rzymskiego
centrum handlowego na potudniowo-zachodnim wybrzezu wyspy. Nie wiemy,
ktérg z dwdch drég wiodacych do Pafos wybrali: droge wzdtuz wybrzeza, czy
droge gorskg. W Pafos Szawet spotkat fatszywego proroka zydowskiego Bar-
-Jezusa (Dz 13,6) z otoczenia prokonsula Sergiusza Pawta. Szawet zostat wtedy
nazwany Pawtem. Prorok przeciwstawiat sie Pawtowi, ktory zapowiedziat mu,
ze oslepnie. Gdy prokonsul zobaczyt spetnienie tej zapowiedzi, nawrdcit sie
(Dz 13,11). Z Pafos Pawet poptynat do regionu Pamfilii w Azji Mniejszej. Misjo-
narze nie gtosili Ewangelii w Perge @, w pierwszym miescie, do ktdrego przy-
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byli. Powodem mogta by¢ choroba Pawta wspomniana w Ga 4,13, ktéra mogta
by¢ skutkiem nizinnego klimatu i mogta by¢ powodem udania sie do suchych
gor Pizydii. W Perge Jan Marek odtgczyt sie od Pawta i Barnaby i powrdcit do
Jerozolimy.

C. MISJAW AZJI MNIEJSZEJ (W GALACJI POLUDNIOWE))

Pizydia, to kraina goérska, z rzekami i jeziorami — wymarzona dla rabusiow
i handlarzy nielegalnie handlujgcych niewolnikami. Reminiscencjg pobytu
w tej krainie sg stowa Pawta z 2 Kor 11,26: ,w niebezpieczenstwach na rzekach,
w niebezpieczenstwach od zbdjcéw”.

W Antiochii Pizydyjskiej & misjonarze przybyli w szabat do synagogi
i zostali poproszeni o ,stowo zachety” (Dz 13,15). Pawet wygtosit kazanie
(Dz 3,16-41). Po wystgpieniu Pawfa w nastepny szabat Zydéw ogarneta za-
zdros¢, ,wzniecili przesladowanie Pawta i Barnaby i wyrzucili ich ze swoich
granic” (Dz 13,50). Misjonarze udali sie do lkonium ®), ktdre byto znacza-
cym centrum handlowym przy drodze do Syrii, z duzg wspdlnotg zydowska.
Wierny swej zasadzie udawania sie ,najpierw do Zydéw” (Rz 1,16). Pawet
poszedt do synagogi. W lkonium wielka liczba Zydéw i pogan uwierzyta, ale ci
Zydzi, ktérzy nie uwierzyli, spowodowali podziat wéréd mieszkarncéw, z kté-
rych jedni popierali Pawta, a inni byli mu przeciwni. Mimo to misjonarze po-
zostali dtuzszy czas, a gdy sie dowiedzieli, ze poganie i Zydzi zamierzaja ich
ukamienowac¢ (Dz 14,5), uciekli do oddalonej od Ikonium o 40 kilometréw
Listry @ lezacej w Likaonii, w rzymskiej prowincji Galacji. Po uzdrowieniu
przez Pawta kaleki, ttumy utozsamity Barnabe z Zeusem, a Pawta z Herme-
sem (Dz 14,11). W tym czasie przybyli Zydzi z Antiochii i Ikonium, podburzyli
ttum i ukamienowali Pawta (14,19). Pawet jednak podnidst sie i udat z Bar-
nabg do oddalonego o okoto 80 kilometréw Derbe ®. Stad przeszedt przez
Listre, Ikonium i Antiochie, ,,umacniajgc dusze uczniéw” (Dz 14,22). W 2 Tm
3,11 sg wspomniane ,przesladowania, cierpienia”, ktére spotkaty Pawta
,W Antiochii, w lkonium, w Listrze”. Misjonarze na koniec tej podrézy misyj-
nej przeszli przez Pizydie i Pamfilie, w ktérej nawiedzili Perge i Attalie (Dz
14,25). W Attalii 9, porcie ktéry obstugiwat rejsy do Syrii i Egiptu, znalezZli
statek, ktérym poptyneli do Seleucji Pieria. W 2 Kor 11,25 Pawet wspomina:
,trzykrotnie bytem rozbitkiem na morzu”. Z Dziejéw Apostolskich wiemy
o jednej katastrofie statku, podczas podrézy do Rzymu. By¢ moze w 2 Kor
11,25 Pawet ma na mysli jakie$ katastrofy na trasie dtugiej podrdzy do Syrii
(1000 km!) bez zawijania do portu.

D. PRAWO | CHRZESCIJANIE Z POGAN

Po dwuletniej nieobecnosci, Pawet i Barnaba wrdcili do Antiochii Syryjskiej,
gdzie opowiedzieli zebranemu Kosciotowi, ,jak wiele Bdg przez nich zdziatat
i jak otworzyt poganom podwoje wiary” (Dz 14,27). W Ga 4,14 Pawet wspomi-
na serdeczne przyjecie przez Galatdw, ktdrzy uwierzyli (,,nie wzgardziliscie mna
ani nie odtraciliscie, ale mnie przyjeliscie, jak samego Chrystusa Jezusa”).
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Zob. Ga 4,13-15: ,Wiecie przeciez, jak pierwszy raz gtositem wam Ewan-
gelie zatrzymany chorobg jak mimo préby, na jakg moje niedomagania
cielesne was wystawito, nie wzgardziliécie mng ani nie odtraciliscie, ale
mnie przyjeliscie jak aniofa Bozego, jak samego Chrystusa Jezusa (...).
Gdyby to byto mozliwe, bylibyscie sobie oczy wydarli i dali je mnie”.

Zalecenie zbiorki na rzecz Kosciota w Jerozolimie — zob. 1 Kor 16,1: ,Jesli
chodzi o zbidrke, ktdra sie odbywa na rzecz swietych, zrébcie tak, jak polecitem
Kosciotom Galacji”.

Prawdopodobnie wtedy Pawet wystat z Antiochii List do Galatéw*, poprze-
dzony tzw. sporem antiochenskim z Piotrem (opisanym w Ga 2,11-14).

Zob. Ga 2,11-14: ,Gdy nastepnie Kefas przybyt do Antiochii, otwarcie
mu sie sprzeciwitem, bo na to zastuzyt. Zanim jeszcze nadeszli niekto-
rzy z otoczenia Jakuba, brat udziat w positkach z tymi, ktérzy pochodzili
z poganstwa. Kiedy jednak oni sie zjawili, poczat sie usuwac i trzymac sie
z dala, bojac sie tych, ktérzy pochodzili z obrzezania. To jego nieszczere
postepowanie podjeli tez inni pochodzenia zydowskiego, tak ze wcia-
gnieto w to udawanie nawet Barnabe. Gdy wiec spostrzegtem, ze nie
idg stuszng drogg, zgodnga z prawdg Ewangelii, powiedziatem Kefasowi
wobec wszystkich: «Jezeli ty, cho¢ jeste$ Zydem, zyjesz wedtug obycza-
jow przyjetych wéréd pogan, a nie wéréd Zydéw, jak mozesz zmuszaé
pogan do przyjmowania zwyczajow zydowskich?»”.

List byt reakcja na agitacje judaizujgcych, ktérzy podwazali nauczanie Paw-
ta. List powstat, zanim zaistniaty konflikt w Kosciele miat rozwigza¢ miat tzw.
sobdr jerozolimski*?.

41 W korespondencji z Galatami zawarte sg reminiscencje Sw. Pawta ze spotkania
ze zmartwychwstatym Panem pod Damaszkiem: Ga 1,11-12:,,O8wiadczam wigc wam,
bracia, ze gloszona przeze mnie Ewangelia nie jest wymyslem ludzkim. Nie otrzy-
malem jej bowiem ani nie nauczylem si¢ od jakiego$ cztowieka, lecz objawit mi ja
Jezus Chrystus”; Ga 1,16: Gdy jednak spodobato si¢ Temu, ktory wybrat mnie jeszcze
w tonie matki mojej i powotat taska swoja, aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym
Ewangeli¢ o Nim glosit poganom”.

W Ga2,20 Apostol nawiqzuj e do stanu swoj ego mistycznego zjednoczenia z Chry-
stusem: ,, Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus Cho¢ nadal prowadzg zycie
w ciele, jednak obecne moje zycie Jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat
mnie i samego siebie wydat za mnie”

42 Por. komentarz §w. Augustyna do Listu do Galatow (Wstep): ,,Apostot napisat List do Ga-
latow, aby pouczy¢, iz Boza laska uczynita ich wolnymi od Prawa. Kiedy bowiem Ewangelia
zostata juz im oznajmiona, pojawili sie jacy$ ludzie, z pochodzenia Zydzi, ktorzy wprawdzie
nazywali si¢ chrzescijanami, ale nie rozumieli jeszcze dobrodziejstwa taski Ewangelii. Otoz ci
ludzie pragneli nadal podlega¢ Prawu, ktore Bog nadat niegdy$ stugom grzechu, nie za$ sprawie-
dliwosci; ludziom grzesznym dat §wicte Prawo, aby ukazac ich grzechy, nie za$ aby je usunaé,
poniewaz jedynie taska wiary dziatajaca przez mitos¢ usuwa grzechy. Tak wigc ludzie ci pragneli
dostepujacych taski Galatow poddaé przepisom Prawa. Utrzymywali zatem, iz na nic zda si¢
Ewangelia, jezeli nie przyjma obrzezania i nie poddadza si¢ pozostatym przepisom judaizmu.
(...) To samo zreszta zagadnienie przedstawia List do Rzymian. Wydaje si¢ jednak, ze pomig-
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Wkrétce dotarta do wspdlnoty w Jerozolimie wiadomos¢ z Antiochii o tym,
ze nawrdceni nie przyjmowali obrzezania i nie praktykowali Prawa, przystano
do Antiochii wystannikow, aby zbadali te sytuacje. Powstat powazny kryzys
w mtodym chrzescijafistwie i Pawet, Barnaba oraz inni zostali poproszeni do
Jerozolimy w celu ztozenia wyjasnien. Udali sie do Jerozolimy przez Fenicje
i Samarie, gtoszagc wiadomos¢ o nawracaniu sie pogan, czym sprawiali wielka
rados¢ wsréd stuchaczy. Przebieg wydarzen (jesien 49 roku):

Dz 15,1-2 (Antiochia): ostra dyskusja Pawta i Barnaby z ,judaizujgcymi”
z Judei; wystanie Pawta i Barnaby i kilku innych do Jerozolimy w sprawie tego
sporu.

Dz 15,3 (Fenicja i Samaria): raport o nawracaniu sie pogan; rados¢ ludu.

Dz 15,4-6 (Jerozolima): przyjecie przez Koscidt, Apostotéw i starszych; ra-
port o nawracaniu sie pogan; sugestia ,judaizujgcych”, aby poddac obrzezaniu
nawrdconych na chrzescijaristwo pogan.

Dz 15,7-21: dyskusja nad problemem akceptacji pogan przez Boga: przemo-
wienia Piotra, Pawta, Barnaby i Jakuba.

Dz 15,22-29: rozwigzanie problemu: postanie Pawta, Barnaby, Judy i Sylasa
z listem.

Dz 15,30-35 (Antiochia): oddanie i przeczytanie listu; uradowanie i umoc-
nienie ludu; Pawet i Barnaba pozostajg, aby nauczac.

W Jerozolimie (1) ,niektdrzy nawrdceni ze stronnictwa faryzeuszow”
(Dz 15,5) uwazali, ze trzeba pogan obrzezac i zobowigza¢ do przestrzegania
Prawa Mojzeszowego. Pawet i Barnaba weszli z nimi w spér. Efektem dysku-
sji byto postanowienie: ,Powstrzymajcie sie od ofiar sktadanych bozkom, od
krwi, od tego, co uduszone, i od nierzgdu” (Dz 15,29). Miano nie naktada¢ na
pogan — jak to nazwat Piotr — zadnego innego ,,jarzma” (Dz 15,10). Zobowigza-
no Jude zwanego Barsabas i Sylasa, razem z Pawtem i Barnabg, do zaniesienia
tego rozstrzygniecia do Antiochii. Wydarzenie to nazywa sie niekiedy soborem
jerozolimskim.

dzy obydwoma listami zaistnialo cos, co zakonczyto niezgodg i uporzadkowato spor pomiedzy
chrzescijanami pochodzacymi z judaizmu a tymi, ktérzy przedtem byli poganami”. Przychylamy
si¢ do licznych argumentéw tych uczonych, ktorzy uwazaja, ze List do Galatow powstat przed
tzw. Soborem Jerozolimskim, ktory uporzadkowat spor miedzy chrzes$cijanami.
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Zaraz potem rozpoczeta sie druga podréz misyjna, ktéra rozpoczeta sie od
powtdrnego nawiedzenia Galacji (Galacji Péthocnej!). W Antiochii (2Pawet
przekonywat Barnabe, aby podjgé nowa podrdz misyjng, aby sprawdzié, ,jak
sie majg bracia we wszystkich miastach, w ktdrych gtosilismy Stowo Panskie”
(Dz 15,36). Doszto do ostrego sporu Pawta z Barnabg, ktory zgdat, aby zabraé
ze sobg Jana Marka. Pawet sprzeciwit sie temu, gdyz Jan Marek ,odszedt od
nich w Pamfilii i nie brat udziatu w ich pracy” (Dz 15,38). W rezultacie, Barnaba
i Pawet rozdzielili sie. ,,Barnaba zabrat Marka i poptynat na Cypr, a Pawet dobrat
sobie za towarzysza Sylasa, polecony przez braci tasce Pana Przechodzili przez
Syrie i Cylicje umacniajgc miejscowe Koscioty” (Dz 15,39-41). Z Cylicji, gorskiej
krainy na potnoc od rodzinnego Tarsu (3), Pawet skierowat sie nieco na pétnoc,
a stad na zachdd, do Derbe, Listry i lkonium. Wszedzie pozostawiali wiado-
mos¢ o rozstrzygnieciach podjetych w Jerozolimie. Z Listry (4 Pawet zabrat ze
soba Tymoteusza, syna Zydéwki, ktéra przyjeta wiare, i ojca Greka. Tymote-
usz bedzie odtad wiernym towarzyszem Pawta, ktéry go nie opusci niemal do
konca. Z Listry Pawet chciat péjs¢ droga, ktéra prowadzi do Efezu, ale ,,Duch
Swiety zabronit im gtosi¢ Stowo w Azji” (Dz 16,7). Ostatecznie misjonarze uda-
li sie do Troady (5. Podczas nastepnej, trzeciej podrézy misyjnej, Pawet raz
jeszcze przybedzie do Galacji (Pétnocnej!) i Frygii, w celu umocnienia uczniow
(Dz 18,23).
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E. MISJA W GRECJI

W Troadzie, ktdra byta brama do Macedonii, Pawet miat widzenie. Ukazat
mu sie Macedonczyk, ktéry prosit go: ,Przepraw sie do Macedonii i poméz
nam!” (Dz 16,9). W Troadzie dotgczyt tukasz do Pawta, Sylasa i Tymoteusza,
0 czym Swiadczy pojawienie sie zaimka ,,my” w narracji autora Dziejow Apo-
stolskich i Ewangelii. Zegluga z Troady wiodta do wyspy Samotraki, a nastepnie
do Neapolis, portu miasta Filippi (9, ktére byto pierwszym miejscem w Eu-
ropie, na ktory stanety stopy misjonarzy. Miasto, nazwane przez Aleksandra
na cze$¢ ojca, miato duze znaczenie, gdyz lezato przy Via Egnatia prowadzacej
z Macedonie do portu Dyrrhachion, z ktérego kursowaty statki do Italii.

W Filippi nie byto synagogi. W szabat Pawet udat sie nad rzeke, gdzie spo-
dziewat sie spotka¢ miejsce modlitwy. W grupie kobiet spotkat Lidie, ktéra stata
sie pierwszym cztowiekiem nawréconym w Europie. W drodze na miejsce mo-
dlitwy Pawet spotkat niewolnice, wrdzke opetang przez ducha, ktéra ,przyno-
sita duzy dochdd swym panom” (Dz 16,16). Po uwolnieniu jej od opetania, jej
panowie zorientowali sie, ze stracili Zrodto dochodu i doprowadzili do oskarze-
nia misjonarzy przed pretorami, do ubiczowania i uwiezienia. Wtedy nastgpito
uwolnienie z wiezienia w wyniku trzesienia ziemi. Straznik, ktéry ich pilnowat,
chciat popetnié¢ samobdjstwo. Pawet odwiddt go od tego zamiaru, a ten nawro-
cit sie i przyjat chrzest. Gdy pretorzy dowiedzieli sie, ze Pawet jest obywatelem
rzymskim, wystraszyli sie, ze go kazali ubiczowa¢, przeprosili misjonarzy i pro-
sili, aby opuscili miasto. tukasz pozostat w Filippi, o czym Swiadczy znikniecie
zaimka ,my” w narracji w Dziejach Apostolskich. Pawet, Sylas i Tymoteusz udali
sie przez Amfipolis i Apollonie do Tesalonik (7), najwazniejszego miasta Mace-
donii. W 1 Tes 2,1-2 Pawet pisze o zniewadze doznanej w Filippi, ktéra spowo-
dowata jego ,wielkie utrapienie”.

Zob. 1 Tes 2,2:,,Chociaz ucierpielismy i — jak wiecie — doznalismy zniewa-
gi w Filippi, odwazylismy sie w Bogu naszym gtosi¢ Ewangelie Bozg wam,
posrdad wielkiego utrapienia”.

W takim stanie ducha udat sie do Tesalonik. Z drugiej strony, w Flp 4,15-
16 Pawet wspomina niezwyktg otwartosé¢ wiernych z Filippi, wyrazajgcej sie
w prowadzeniu z Pawtem ,otwartego rachunku przychodu i rozchodu” i w fi-
nansowym wspieraniu Pawta podczas jego pobytéw w Tesalonice.

Zob. Flp 4,15-16: ,Wy, Filipianie, wiecie przeciez, ze na poczatku [gtosze-
nia] Ewangelii, gdy opuscitem Macedonie, zaden z Kosciotéw poza wami
jednymi nie prowadzit ze mng otwartego rachunku przychodu i rozcho-
du, bo do Tesaloniki nawet raz i drugi przystalisScie na moje potrzeby”.

W Tesalonice Pawet przez trzy tygodnie nauczat w synagodze, wykazujac,
ze Jezus jest Mesjaszem. Niektdrzy uwierzyli, ale zazdrosni Zydzi podburzyli
ttum, a gdy nie znalezli Pawta i Sylasa w domu Jazona, u ktérego misjonarze
goscili, oskarzyli go przed pretorami, ale ci, ,po wzieciu poreki od Jazona i in-
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nych, zwolniliich” (Dz 17,8-9). W nocy bracia wystali Pawta i Sylasa do Berei (8.
Misjonarze poszli do synagogi Zydéw. ,,Ci byli szlachetniejsi od Tesaloniczan,
przyjeli nauke z catg gorliwoscig i codziennie badali Pisma, czy istotnie tak jest”
(Dz 17,11). Jednak do Berei przybyli Tesaloniczanie, wzniecajgc rozruchy. W tej
sytuacji Pawet statkiem udat sie do Aten (9), odsytajgc Sylasa i Tymoteusza,
o czym Pawet wspomina w 1 Tes 3,1-3.

Zob. 1 Tes 3,1-3: ,,...postanowiliSmy sami pozosta¢ w Atenach, a Tymo-
teusza, brata naszego i stuge Bozego w gtoszeniu Ewangelii Chrystusa,
wystalismy, aby was utwierdzit i umocnit w waszej wierze, tak aby nikt
sie nie chwiat posréd tych uciskow”.

Dysputa z filozofami w Atenach. ,Czekajac na nich w Atenach, Pawet bu-
rzyt sie wewnetrznie na widok miasta petnego bozkéw” (Dz 17,16). Przema-
wiat w synagodze, a takze, codziennie, na Agorze, dyskutujgc ze wszystkimi,
ktérzy po drodze zatrzymywali sie przy nim. Agora byta bogatym rynkiem,
o potowe mniejszym od stawnego Akropolu, gdzie znajdowat sie sad miasta.
Na Agorze dyskutowali z nim epikurejscy i stoiccy filozofowie, pytajac: , Czy
moglibysmy sie dowiedzieé, jakg to nowa nauke gtosisz?” (Dz 17,19). Pawet
nauczat, cytujac tez greckich poetéw, ale gdy zaczat méwi¢ o zmartwych-
wstaniu, jedni go wysmiewali, a inni méwili: ,Postuchamy cie innym razem”
(Dz 17,32). Niektdrzy przytaczyli sie do niego, jak Dionizy Areopagita i Dama-
ris, ale Pawet nie zdotat zatozy¢ w Atenach zadnej wspdlnoty. Powedrowat
stad do Koryntu Q).

W Koryncie zaprzyjaznit sie z Akwilg i jego zong Pryscyllg, ktérzy dopiero
co przybyli z Rzymu, poniewaz Klaudiusz wysiedlit z Rzymu wszystkich Zydéw
(Dz 18,2). Prowadzili oni w Koryncie zaktad wyrobu namiotéw i Pawet, ktéry
znat to samo rzemiosto, zamieszkat u nich. Pozostat w tym miescie przez pot-
tora roku. Nauczat razem z Sylwanem i Tymoteuszem (zob. 2 Kor 1,19; 1 Tes
1,1; 2 Tes 1,1). W Koryncie korzystat ze wsparcia chrzescijan z Macedonii,
W niczym ,,nie obcigzajac” Koryntian (zob. 2 Kor 11,9). Z Koryntu postat do
Tesaloniki Tymoteusza, ktdory przyniést dobre wiadomosci o wierze Tesaloni-
czan (1 Tes 3,7-9). W tym czasie wystat z Koryntu dwa Listy do Tesaloniczan.

Pierwszy List Drugi List
do Tesaloniczan do Tesaloniczan
ITPOY [TPOX
OEXYAAONIKEIY OEXYXAAONIKEIX
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Zob. 2 Kor 1,19: ,,Syn Bozy, Chrystus Jezus, Ten, ktorego gtositem wam ja
i Sylwan, i Tymoteusz...”. 1 Tes 1,1: ,Pawet, Sylwan i Tymoteusz, do Ko-
Sciota Tesaloniczan...”; 2 Tes 1,1: ,Pawet, Sylwan i Tymoteusz do Kosciota
Tesaloniczan...”.

2 Kor 11,9: ,,Czego nie dostawato, to dopetnili bracia przybyli z Mace-
donii”.

1 Tes 3,6-7: ,Teraz — kiedy Tymoteusz od was wrdcit do nas i kiedy do-
niést nam radosng wies¢ o wierze i mitosci waszej, a i o tym, ze zawsze
zachowujecie o nas dobrg pamiec i ze bardzo pragniecie nas zobaczy¢,
podobnie jak my was — zostaliSmy dzieki wam, bracia, pocieszeni: przez
wiare waszg we wszelkiej potrzebie i naszym ucisku”.

Pawet z Koryntu pisze o swym pragnieniu odwiedzenia Tesaloniki: 1 Tes
2,17-18: ,,My za$, bracia, roztgczeni z wami na krotki czas, nie sercem,
ale tylko niemozliwoscia oglgdania was, bardzo gorgco pragnelismy wi-
dzie¢ was osobiscie”.

Pawet prosi Tesaloniczan o modlitwe za Koryntian: 2 Tes 3,2: ,,...m0ddIcie
sie za nas (...), aby$my byli wybawieni od ludzi przewrotnych i ztych, al-
bowiem nie wszyscy majg wiare”.

Wzmianka o tym, ze dziato sie to w czasie, gdy prokonsulem Achai byt Gallio
(Dz 18,12-17), pozwala na doktadng datacje 1 Tes (rok 51/52).

Pawet, wraz z Akwilg i Pryscyllg udali sie do korynckiego portu w Kenchrach
@), lezgcego na wschodnim wybrzezu Istmus, i poptyneli stad do Efezu @). Pa-
wet pozostawit Akwile i Pryscylle w Efezie, a sam wsiadt na statek do Cezarei @).
Z Cezarei przeszedt do Jerozolimy @) i po pozdrowieniu tamtejszej wspdlnoty,
powrdcit do Antiochii Syryjskiej, z ktérej rozpoczat podroz.

F. TRZECIA PODROZ MISYINA
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W Antiochii © zabawit pewien czas ,,i wyruszyt, aby obej$é kolejno kraine ga-
lickg i Frygie, umacniajgc wszystkich uczniow” (Dz 18,23), czyli szedt na poczatku
tg samg drogg, ktdrg rozpoczat drugg podrdz misyjng, z ta rdznicy, ze z Antiochii
Pizydyjskiej skierowat sie do Efezu @, a nie do Troady, jak podczas drugiej po-
drézy. Efez byt jedng z trzech najwiekszych metropolii wschodniego Imperium,
razem z Aleksandrig w Egipcie i Antiochig w Syrii. Swiatynia Artemidy (nie istnie-
jaca dzisiaj) byta uznawana za jeden z siedmiu cudéw $wiata. Do dzisiaj mozna
w Efezie (tur. Selcuk) zwiedza¢ dom Najswietszej Maryi Panny, w ktérym spedzita
ostatnie lata zycia. Pawet przebywat w Efezie ponad dwa lata.

Z Efezu Pawet posytat w giab Iadu wystannikéw i wysytat kolejne listy do
réznych wspdlnot, zaciesniajgc kontakty szczegdlnie ze wspdlnotg w Koryncie
(postat zaginiony list do Koryntian, wspomniany w 1 Kor 5,9-13; o innych listach
wspomina w 2 Kor 10,10), otrzymywat tez listy (zob. 1 Kor 7,1) i przyjmowat
wystannikéw (zob. 1 Kor 1,11: ,ludzi Chloe”; 1 Kor 16,17: ,Stefanasa, Fortunata
i Achaika”), a takze postat Tymoteusza (1 Kor 4,17; 16,10) oraz Tytusa (2 Kor
7,13). Pawet odbyt tez z Efezu krotkg wizyte w Koryncie (tzw. wizyta ,w smut-
ku”), o ktérej wspomina w 2 Kor 2,1 (o trzeciej podrozy do Koryntu wspomina
w 2 Kor 9,1-4; 13,1). Po powrocie do Efezu posyta ,,surowy list” do Koryntian
(zob. 2 Kor 2,3-9; 7,8-12; 13,1). W koncu, reagujac na niepokojgce wiesci z Ko-
ryntu, wystat z Efezu kanoniczny Pierwszy List do Koryntian®.

Pierwszy List
do Koryntian
[TPOX
KOPINGIOYX A

Myslac o tym pobycie w Efezie, Pawet pisat w 1 Kor 16,9: W Efezie zostane
az do Piecdziesigtnicy. Otwarta sie bowiem wielka i obiecujgca brama, a prze-
ciwnicy sg liczni”. Pawet odczuwat do tego ,,codzienng udreke ptynaca z troski
o wszystkie Koscioty”, o czym pisze w 2 Kor 11,28.

W Efezie Pawet doswiadczyt przesladowania i wiezienia (1 Kor 15,31-32;
2 Kor 1,8).

43 W korespondencji z Koryntianami zawarte sg reminiscencje $w. Pawla ze spotkania ze zmar-
twychwstatym Panem pod Damaszkiem: 1 Kor 9,1: ,,Czyz nie widzialem Jezusa, Pana naszego”;
1 Kor 15,8: ,,ukazat si¢ takze i mnie jako poronionemu ptodowi”.

W 1 Kor Apostot opisuje doswiadczenie Ducha, ktore dzieli z innymi wiernymi: 1 Kor 2,9-
15: ,,Gtosimy, jak zostato napisane, to, czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce cztowieka nie zdotato poja¢ , kal wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mituja.
Nam za$ objawil to Bog przez Ducha (...)”.
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Zob. 1 Kor 15,31-32: ,Zapewniam was, przez chlube, jakg mam w was
w Jezusie Chrystusie, Panu naszym, ze kazdego dnia umieram. Jezeli tyl-
ko ze wzgledu na ludzi potykatem sie w Efezie z dzikimi zwierzetami, to
€6z mi stad za pozytek?”;

2 Kor 1,8: ,,Nie chciatbym bowiem, bracia byscie nie wiedzieli o udrece
doznanej przez nas w Azji; jak do ostatecznosci i ponad sity bylismy do-
Swiadczani, tak iz zwatpiliSmy, czy uda sie nam wyjs¢ cato z zyciem”.

Do podjecia tej kolejnej podrdzy misyjnej sktaniat Pawta narastajgcy konflikt
z judaizujgcymi z Jerozolimy, ktorzy mieli wptywy w Azji Mniejszej i w Grecji.
Jednoczesnie niepokojgce wiesci dochodzity z Koryntu, w ktdrym czes¢ chrze-
Scijan wpadta w inng skrajnosé: Ewangelie wolnosci traktowali jako przyzwo-
lenie na odrzucenie regut moralnych. Sytuacja byta na tyle powazna, ze Pawet
postat do Koryntu Tymoteusza, a pdzniej takze zaufanego Tytusa, az wreszcie
sam uda sie do Koryntu.

W Efezie Pawet odnosit sukcesy misyjne, walczac z przejawami lokalnej ma-
gii i umacniajac stowo Panskie (Dz 19,18-20). Sukcesy Pawta sprawity, ze ztotnik
Demetriusz, ktdry ,,dawat niematy zarobek rzemiesinikom przy wyrobie srebr-
nych $wigtyniek Artemidy” (Dz 19,24), spowodowat powstanie rozruchéw
przeciw Pawtowi w teatrze. Sytuacja dojrzata do tego, ze Pawet zaczat realizo-
wac swéj plan udania sie do Jerozolimy przez Macedonie i Achaje, a w dalszych
planach takze do Rzymu (Dz 19,21; 1 Kor 16,3). ,,Gdy rozruch ustat, Pawet przy-
wotat uczniéw, dodat im ducha, pozegnat sie i wyruszyt w podréz do Macedo-
nii” (Dz 20,1).

Zob. 2 Kor 1,15-16: ,Postanowitem juz wczesniej do was przyby¢ — by-
Scie dostgpili powtdrnej taski — nastepnie udac sie od was do Macedonii
i z Macedonii znéw przyj$¢ do was po to, abyscie mnie wyprawili w po-
dréz do Judei”.

Aby zrealizowaé ten plan, udat sie do Troady ® w Azji Mniejszej, gdzie daty
sie mu we znaki trudy zycia apostolskiego. W Troadzie pozostat przez tydzien,
nauczajac w niedziele w domu, w ktérym chrzescijanie gromadzili sie na tama-
nie chleba (Dz 20,7). W Troadzie miat miejsce wypadek, ktéremu ulegt mto-
dzieniec o imieniu Eutych. Wypadt on przez okno podczas dtugiego kazania
Pawta. Podniesiono go martwego. Pawet wzigt go w ramiona mdwigc, ze zyje.
Byt to cud wskrzeszenia zmartego: gdy Pawet wyruszat w droge, ,,chtopca przy-
prowadzono zywego” (Dz 20,12).

Misja w Troadzie — zob. 2 Kor 2,12-13: , Kiedy przybytem do Troady, by
gtosi¢ Ewangelie Chrystusa, a bramy byty mi otwarte w Panu...”.

Stad poptynat do Neapolis @. , Kiedysmy przybyli do Macedonii, nasze ciato
nie doznato zadnej ulgi, lecz zewszad byliSmy dreczeni: zewngatrz walki, we-
wnatrz obawy” (2 Kor 7,5). Troski Pawta wzrosty pod wptywem wiesci przynie-
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sionych przez Tytusa z Koryntu.
Pawet wystat z Macedonii 2 Kor.

Drugi List
do Koryntian
I[TPOX
KOPINGIOYX B

Mimo ztych wiadomosci o sytuacji w Koryncie, Pawet drogg lgdowa udat
sie do tego miasta ®. Podczas trzymiesiecznego pobytu w Grecji Pawet wystat
z Koryntu List do Rzymian, w ktérym wyrazit nadzieje nawiedzenia stolicy Im-
perium, przed planowana podrdza do Hiszpanii.
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Pawet wspomina misje w Macedonii i przybycie Tytusa z dobrymi wia-
domosciami z Koryntu: 2 Kor 7,5-7. O misji Tytusa pisze w 2 Kor 8,16-18.
2 Kor 13,1: ,,0Oto teraz po raz trzeci wyruszam do was”;

2 Kor 9,2: ,,Znam bowiem waszg gotowos$¢, dzieki ktérej chlubie sie
wami wsrod Macedonczykow”.

List do Rzymian
I[TPOYX POMAIOYX

: | |s
VL

Pawet wspomina sktadke z Macedonii i Achai na rzecz Kosciota w Jero-
zolimie: zob. Rz 15,26: ,,Macedonia i Achaja bowiem uznaty za stosowne
zebrad sktadke na rzecz swietych w Jerozolimie”.

Poleca Rzymianom Febe, diakonise z Kenchr (port w Koryncie): zob.
Rz 16,1-2: ,,Polecam wam Febe, naszg siostre, diakonise Kosciota w Ken-
chrach. Przyjmijcie jg w Panu tak, jak sie Swietych winno przyjmowadé. Wes-
przyjcie jg w kazdej sprawie, w ktérej pomocy waszej bedzie potrzebowa-
ta. | ona bowiem wspierat wielu, a takze i mnie samego”.Pisze z Koryntu
o planie podrdzy do Jerozolimy (ze sktadkg) i misji w Rzymie i w Hiszpanii:




zob. Rz 15,22-24: ,Wielokrotnie napotykatem przeszkody w dotarciu do
was. Teraz jednak, nie znajdujac juz w tych stronach pola pracy, od kilku
lat pragne gorgco wybrac sie do was, gdy bede podazat do Hiszpanii. Mam
bowiem nadzieje, ze w czasie tej podrdzy was odwiedze i ze wy mnie tam
dalej wyprawicie, gdy sie juz troche wami naciesze”.

Wiosng Pawet zamierzat wejs¢ na poktad statku, ktdry ptynat do Syrii. Byt to
zydowski statek z pielgrzymami zdgzajgcymi na swieto Paschy. Gdy sie dowie-
dziat, ze ,,Zydzi uknuli przeciwko niemu spisek” (Dz 20,3), wybrat droge lgdowa
przez Macedonie, i tak $wietowat Pasche w Filippi ©.

NB. Z Koryntu do Filippi jest 700 km (Pawet pokonat dystans pordwny-
walny pielgrzymkq z Gdariska do Czestochowy i z powrotem...)

Z Troady Pawet przeszedt do Assos @, a stagd do Miletu ®. W Milecie miato
miejsce wzruszajgce pozegnanie ze starszymi z Efezu, po ktérych Pawet postat.
W swej mowie Pawet przypomniat im zasade: ,Wiecej szczescia jest w dawa-
niu anizeli w braniu” (Dz 20,25). ,,Po tych stowach upadt na kolana i modlit sie
razem ze wszystkimi. Wtedy wszyscy wybuchneli wielkim ptaczem. Rzucali sie
Pawtowi na szyje i catowali go, smucac sie najbardziej z tego, co powiedziat: ze
juz nigdy go nie zobacza. Potem odprowadzili go na okret” (Dz 10,26-28). Okret
ptynat przez Rodos do Patary @, portu w Azji Mniejszej, a w koricu dobit do
Tyru w Fenicji ©. Podczas siedmiodniowego pobytu w Tyrze, w ktorym wierni
,pod wptywem Ducha odradzali Pawtowi podrdz do Jerozolimy” (Dz 21,2).

tukasz opisuje nastepujgco pozegnanie z wiernymi z Tyru: ,Wszyscy z zona-
mi i dzieémi odprowadzili nas za miasto. Na wybrzezu padlismy na kolana i mo-
dlilismy sie. Pozegnalismy sie wzajemnie: mySmy weszli na okret, a oni wrécili
do swoich doméw” (Dz 21,5-6). Rejs zakonczyt sie w Ptolemaidzie (1), z ktdrej
Pawet i towarzysze przeszli pieszo do Cezarei 12, w ktdrej zatrzymali sie na
dtuzszy czas w domu Filipa (gtosiciela Ewangelii). Tam miato miejsce spotkanie
z prorokiem Agabosem przepowiadajgcym Pawtowi uwiezienie (Dz 21,10-14).
Mimo tego (,,Niech sie dzieje wola Parnska”, Dz 21,14) Pawet wraz z towarzysza-
mi poszli do Jerozolimy @3.

W Jerozolimie Pawet wraz z towarzyszami zostali przyjeli z radoscig i uda-
li sie do domu Jakuba, gdzie Pawet opowiedziat, ,czego Bdg dokonat przez
jego postuge” (Dz 21,19). Pawta nakfoniono do tego, aby poddat sie oczysz-
czeniu w Swigtyni ze wzgledu na opinie Judeo-chrzescijan. W swiatyni doszto
do zamieszek na wiesé o tym, ze Pawet wprowadzit do swigtyni Grekdw, co
byto zbezczeszczeniem $wigtyni. Rzymscy zotnierze uratowali Pawta, osadza-
jac go w twierdzy Antonia. Pawet przeméwit wéwczas do ttumu po hebraj-
sku (Dz 21,37-22,22). Pawet ujawnit trybunowi, ktéry chciat go ubiczowaé, ze
jest obywatelem Rzymu. Wtedy zostat odestany przed Sanhedryn (podczas
przestuchania Pawet wykorzystat podziat cztonkéw Sanhedrynu na faryzeuszy
i saduceuszy, sktdcajac ich). Poniewaz nastapito sprzysiezenie Zydéw, ktérzy
zaplanowali zabdéjstwo Pawta, trybun odestat go do Antipatris (Dz 23,31), a na-
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stepnie do Cezarei Nadmorskiej (4, gdzie Pawet zostat uwieziony w twierdzy,
w ktdrej spedzit dwa lata. W tym czasie miaty miejsce nastepujace wydarzenia:
- Proces przed Feliksem (Dz 24,1-23);
- Pawet przed Feliksem i Druzyllg (Dz 24,24-26);
- Feliks pozostawia Pawta w wiezieniu w Cezarei (Dz 24,27);
- w roku 60 nastepcg Feliksa zostaje Porcius Festus; proces przed Festu-
sem (Dz 25,7-12), ktéry chce wydaé Pawta witadzom w Jerozolimie. Pa-
wet ujawnit mu, ze jest obywatelem Rzymu i zazgdat odwotania sie do

Cezara. ,Odwotuje sie do Cezara!” (Dz 25,11). ,Odwotates sie do Cezara
— do Cezara sie udasz” (Dz 25,12);

- Proces przed Herodem Agryppa (Dz 25,13-26,32);
- Opuszczenie Cezarei i poczgtek podrézy do Rzymu (Dz 27,1-28,29).

G. DROGA DO RZYMU
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Poczatek podrdzy z Cezarei do Rzymu przebiegat spokojnie. Pawet wraz z in-
nymi wiezniami zostat odprowadzony na okret udajacy sie do Azji Mniejszej,
oddany setnikowi kohorty imieniem Juliusz. Byt z nim tukasz i Arystarch (ktéry
towarzyszyt Pawtowi w podrozy misyjnej, zob. Dz 20,4). Pierwszym portem, do
ktérego zawinat statek, byt Sydon w Fenicji G5, gdzie Juliusz pozwolit Pawtowi
odwiedzi¢ przyjaciét i zaopatrzy¢ sie na droge. Omijajgc otwarte morze okret
skierowat sie na pdtnoc od Cypru i zawinat do Myry w Azji Mniejszej (e (na-
wiasem moéwiac, pdzniej biskupem Myry bedzie Sw. Mikotaj!). W Myrze Juliusz
znalazt okret ptyngcy do Italii, na poktadzie ktérego znalazto sie 276 pasazeréw
(por. Dz 27,37). Statek, mocno obcigzony, skierowat sie, ptyngc wolno blisko
wybrzeza (mijajac Rodos), do Knidos (7). Kapitan statku musiat podja¢ decy-
zje, czy zaryzykowac zegluge na wietrznym Morzu Egejskim, czy wybrac sie ku
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Krecie. Wybrat te drugg opcje i optywajgc Kap Salomone przybit do portu Kaloi
Limenes na pofudniowym wybrzezu Krety (9. Poniewaz nastawata ryzykowna
pora roku dla zeglugi po Morzu Srédziemnym, Pawet nastawat, aby przezimo-
wac na Krecie. Poniewaz Kaloi Limenes nie byt zimowg porg portem bezpiecz-
nym dla statku, kapitan skierowat okret do Phoinix, portu lezagcego 80 km na
zachdd. , Niedtugo jednak potem spadt od strony wyspy gwattowny wiatr, zwa-
ny euraquilo. Gdy okret zostat porwany i nie mdgt stawi¢ czota wiatrowi, zdali-
Smy sie na jego taske i poniosty nas fale” (Dz 27,14-15). Blisko wyspy Kauda
marynarze zabezpieczyli okret opasujac go linami. Z obawy przed wpadnieciem
na mielizne (Wielkg Syrte) zrzucili ptywajaca kotwice i zdali sie na fale. Aby
okret przetrwat burze, zrzucali do morza, kolejno, tadunek i sprzet okretowy.
Po czternastu dniach marynarze dostrzegli na horyzoncie lgd. Wpadli na mie-
lizne i okret zaczat sie rozpadac. Zotnierze postanowili pozabija¢ wieznidw, ale
powstrzymat ich setnik Juliusz, chcacy uratowac Pawta. Wszyscy rozbitkowie
wptaw dotarli do Igdu, ktérym okazata sie by¢ Malta 20. Pawet z towarzyszami
przebywat na Malcie, doswiadczajgc zyczliwosci tubylcow i namiestnika wy-
spy, az do zakonczenia pory ,,mare clausum”. Wtedy (na wiosne) Juliusz zabrat
wiezniéw na inny okret, udajacy sie do Italii. Po przebyciu ok. 160 kilometréw,
okret zawinat do Syrakuz D), greckiego miasta, ktére Rzymianie uczynili stolica
Sycylii. Przy korzystnym wietrze wkrotce okret dotart do wybrzezy Italii,wpierw
do Regium @), a nastepnie do Puteoli @). W Puteoli Pawet przez tydzieri prze-
bywat wsréd tamtejszych chrzescijan i stamtad wyruszyt drogg ladowa do
Rzymu. Chrzescijanie z Rzymu czekali na Pawta z pozdrowieniami wpierw na
stacji Forum Appii, oddalonej o 65 km od Rzymu, a nastepnie na stacji Tres-Ta-
bernae, na szesnastym kilometrze od Rzymu. ,,Ujrzawszy ich, Pawet dziekowat
Bogu i nabrat otuchy” (Dz 28,15). Gdy dotart do Rzymu @9, , przez cate dwa lata
pozostat w wynajetym przez siebie mieszkaniu i przyjmowat wszystkich, ktérzy
do niego przychodzili, gtoszgc krélestwo Boze i nauczajgc o Panu Jezusie Chry-
stusie zupetnie swobodnie, bez przeszkéd” (Dz 28,30-31).
W tym miejscu koniczy sie narracja zawarta w Dziejach Apostolskich.

H. JAK POTOCZYtO SIE ZYCIE SW. PAWtA PO DOTARCIU DO RZYMU?

W pismie powstatym pod koniec | wieku Klemens Rzymski (PG, 1,220; J 11;
K 10), a takze w Il wieku: Fragment Muratoriego, Dzieje Pawta, Dzieje Piotra
oraz Atanazy (PG, 25,528), Jan Chryzostom (PG, 62,659) i Hieronim (PL, 24,151)
potwierdzaja teze, ze po dwdch latach Pawet zrealizowat swoje marzenie i udat
sie z misjg ewangelizacyjng do Hiszpanii. Jak pisze S. Pisarek: ,,Biblia jerozolim-
ska odnotowuje na tablicy chronologicznej krétko: 63: uwolnienie Pawta i by¢
moze podrdz do Hiszpanii (Rz 15,24 n); szerzej wypowiada sie na ten temat we
Wprowadzeniu do Listow Sw. Pawta: «Nic nie potwierdza tego, ze Pawet znalazt
Smierc podczas pierwszego uwiezienia w Rzymie. Dz 28,30 insynuujg wrecz co$
przeciwnego, ze zostat uwolniony. Wtedy wiec mégt znowu podjac podrdz, naj-
pierw by¢ moze [peut-étre] do Hiszpanii, tak jak to projektowat (Rz 15,24.28);
nastepnie na wschdd, wedtug swojej intencji tak samo wyrazonej w Flm 22.
Pierwszy List do Tymoteusza oraz List do Tytusa plasujg sie bardzo dobrze, by¢
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moze koto roku 65, w czasie takiej podrézy przez Krete, Azje Mniejszg, Mace-
donie i Grecje. A sytuacja, ktorg odbija Drugi List do Tymoteusza, to sytuacja
nowego uwiezienia, ktérego wynik miat byé tym razem fatalny; ten list, ktory
jest jakby testamentem Pawta, poprzedzitby krétko jego meczeristwo w roku
67». Niektdrzy autorzy zaznaczajg fakt Pawtowej podrdzy do Hiszpanii na za-
taczonych do tekstu mapach” [Pisarek 2001, 117]. Jednym z takich autoréw
jest H. Richards, ktéry zamieszcza nastepujacy schemat na str. 0 swej ksigzki
[Richards 2001, O]*.

Listy Sw. Pawla Apostola

e —— w porzqdku chronologicznym
AD.62 List do Kolosan (8) \"

AD.62 Listdo Filemona (9)

'AD.62? List do Efezjan (10)

AD. 662 1 List do Tymoteusza (1),
¢AD. 66? 2 List do Tymoteusza (12)
- AD. 66 List do Tytusa (13)

w Filipia | # "™

+ A.D.56 1 Listdo Koryntian (3) 4
“_AD.57 2 Listdo Koryntian (4) %
¥ AD.57 List do Filipian (5)

(( Z Koryntu g
T AD.50 1 Listdo Tesaloniczan (1
¢ AD.51 2 Listdo Tesaloniczan (:
UAD.56 Listdo Galatéw (6)
2 AD.57 List do Rzymian (7)

| Jerozolima

\Wi

W podrézy do Hiszpanii Pawet mégt zmierzaé przez Azje Mniejszg (Kolosy,
Efez) i Macedonie. Z Macedonii mogt wystac¢ 1 Tm. Przez Macedonie i Grecje po-
wrécit do Rzymu. Podczas drugiego uwiezienia rzymskiego mogt powstaé 2 Tm.

W drodze powrotnej z Hiszpanii do Rzymu Pawet mdgt odwiedzi¢ Krete,
a takze Nikopolis. Z Nikopolis mogt wystaé na Krete List do Tytusa.

Po pobycie w Hiszpanii Pawet powrdcit do Rzymu, gdzie zostat poddany po-
wtérnemu sgdowi i skazany. Zanim zostat stracony przez Sciecie za panowania
Nerona (37-68) w roku 66/67 (taka forma egzekucji przystugiwata obywatelowi
Rzymu), doznat tzw. drugiego uwiezienia rzymskiego.

Zgodnie z tg hipoteza, podczas pierwszego uwiezienia rzymskiego Pawet
postat List do Filipian®, List do Kolosan, List do Filemona. Z tego okresu moze
tez pochodzic List do Efezjan.

44 Napisy na tej mapie, jak i na pozostatych mapach zamieszczonych w niniejszej ksigzce
,Spolszczyl” pewien student Gdanskiego Seminarium Duchownego, ktéry nie chce ujawniaé
swego nazwiska.

45 W Flp 1,21 Apostol nawiazuje do swego mistycznego stanu zjednoczenia z Panem: ,,Dla
mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk”.

158 -




List do Filipian List do Kolosan

PO List do Filemona List do Efezjan
[TPOX ®IATIIIIOY ITPOY. ®IAHMONA | TTPOY E®EXIOYY

KOAOXEAEIY

W podrézy do Hiszpanii Pawet mdgt zmierzaé przez Azje Mniejszg (Kolosy,
Efez) i Macedonie. Z Macedonii mogt wysta¢ 1 Tm.

Pierwszy List
do Tymoteusza
I[TPOX
TIMOGEON A

Przez Macedonie i Grecje powrdcit do Rzymu. Podczas drugiego uwiezienia
rzymskiego mégt powstac 2 Tm.

Drugi List
do Tymoteusza
ITPOX
TIMOGEON B

W drodze powrotnej z Hiszpanii do Rzymu Pawet mdgt odwiedzi¢ Krete,
a takze Nikopolis. Z Nikopolis mogt wystac na Krete List do Tytusa.
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List do Tytusa
[TPOY TITON

)
A
- 5

Po pobycie w Hiszpanii Pawet powrdcit do Rzymu, gdzie zostat poddany po-
wtérnemu sgdowi i skazany. Zanim zostat stracony przez $ciecie za panowania
Nerona (37-68) w roku 66/67 (taka forma egzekucji przystugiwata obywatelowi
Rzymu), doznat tzw. drugiego uwiezienia rzymskiego.

Jesli ostatni etap zycia Pawta miat miejsce w Rzymie (bez podrézy do Hisz-
panii), to wtedy 1-2 Tm, Tt — powstatyby w Rzymie. Miejsca powstania listow
Sw. Pawta bytyby wtedy tylko trzy:

a) Z Koryntu: 1-2 Tes, Rz (Ga — mdgt powsta¢ w Rzymie lub w Antiochii);

b) Z Efezu: 1-2 Kor, Flp (Flp — mdgt powsta¢ w Rzymie);

¢) ZRzymu: Kol, FIm, Ef, 1-2 Tm, Tt.

I. HIPOTEZA ISTNIENIA TZW. LISTOW DEUTERO-PAW+OWYCH

Przyjmujemy hipoteze tzw. listéw deutero-Pawtowych. Uzasadniona jest
hipoteza o istnieniu nie znanych blizej uczniéw-sekretarzy Pawta jako autorow
listébw deutero-Pawtowych. Raczej trudno mowi¢ o istnieniu ,szkoty Pawto-
wej”, troszczgcej sie o rozpowszechnianie pogladdéw mistrza. Nie wiemy, w jaki
sposdb powstata kolekcja listdw Pawta (wiemy, ze istniata ona juz pod koniec
| wieku).

Nie ma watpliwosci co do autorstwa Pawtowego siedmiu listow Pawta
(1 Tes, 1-2 Kor, Flp, FIm, Ga, Rz). Watpliwosci wobec autorstwa 2 Tes i Kol sg
stabo uzasadnione. Charakter deutero-pawtowy maja: list do Efezjan“ i listy
pasterskie. W liscie do Efezjan teologia Pawta stanowi swoisty filtr, przez ktory
przeprowadza sie dane narastajgcej przez lata tradycji. W listach pasterskich
(1 Tm#, 2 Tm, Tt) osoba Pawta jest punktem odniesienia i zarazem gwarantem
autentycznosci Kosciotdw, zwtaszcza z obszaru Azji Mniejsze] i Grecji. Dlatego
tak wazne dla autordw listow pasterskich byto ukazanie zwigzkéw miedzy tymi
Kosciotami a Pawtem [Romaniuk 1984, 5-22].

46 W Ef 3,3 jest nawigzanie do mistycznego stanu zjednoczenia $w. Pawla z Panem: ,,Dla-
tego czytajac [te stowa]mozecie si¢ przekona¢ o moim zrozumieniu tajemnicy Chrystusa”.
47 W 1 Tm 1,12-13 jest zawarta reminiscencja Pawlowego doswiadczenia Boga pod Damasz-
kiem, a w 1 Tm 1,16 Apostot jest ukazany jako wzor do nasladowania dla chrzescijan: ,,Lecz do-
stapitem mitosierdzia po to, by we mnie pierwszym Jezus Chrystus pokazat cata wielkodusznos¢
jako przyktad dla tych, ktérzy, ktoérzy w Niego wierzy¢ beda dla zycia wiecznego™.
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3. Tajemnica wybrania Szawta

Zanim Pawet zostat postany przez Chrystusa do wielkiego dzieta ewange-
lizacji pogan, miat przez prawie czterdziesci lat dojrzewac do tego dziefa. Pa-
trzac z perspektywy lat na swe zycie, Pawet miat Swiadomos¢, ze Bog go wybrat
,jeszcze w tonie matki” (Gal 1,15), a wiec wszystko to, co go spotkato w zyciu,
byto dzietem Opatrznosci Bozej. Bég wiedziat, co robi. Ta Swiadomosé Paw-
ta upowaznia nas do szukania znakéw dziatania Bozej Opatrznosci w okresie
owych czterdziestu lat poprzedzajgcych dzieto apostolskie Sw. Pawta. Obser-
wujac te ,szare” lata, mozna dostrzec trzy znaki, przez ktére Bég wyprowadza
Pawta ,na gtebokie wody” dzieta ewangelizacji.

Opisujac przetom, jaki sie dokonat w przejsciu Pawta od judaizmu do gto-
szenia Chrystusa wsrdd pogan, bedgcy skutkiem spotkanie z Chrystusem zmar-
twychwstatym pod Damaszkiem, mozna dostrzec trzy czynniki, ktére moga po
ludzku ttumaczy¢ tajemnice jego wybrania:

a) w okresie poprzedzajgcym powotanie, ktére nastgpito pod Damaszkiem,

gdy byt jeszcze wyznawca judaizmu, Pawet podkresla swa gorliwos¢;

b) w okresie, ktéry nastgpit po wydarzeniu pod Damaszkiem, uwypukla
role Barnaby, ktéry wprowadzit go do Kosciota w czasie, gdy otaczata go
jeszcze nieufnos¢ wyznawcéw Chrystusa;

c) wliscie do Rzymian 9-11 sw. Pawet wpisuje swoje zycie w tajemnice pre-
destynacji, ktéra nie likwidowata dziatania wolnej woli (paradoks?).

Te trzy akcenty wskazane przez samego Pawtfa, ktdre odstaniajg , pedago-

gie” Boga, ktdry chce przeznaczy¢é wybranych chrzescijan do jakiegos dzieta,
oméwimy w niniejszym punkcie.

A. GORLIWOSC SZAWtA: BOG BUDUJE NA NATURZE

(,GRATIA SUPPONIT NATURAM”)

Pawet podkresla swa gorliwosé w okresie poprzedzajgcym powotanie, ktére
nastgpito pod Damaszkiem, gdy byt jeszcze wyznawca judaizmu,

W Ga 1,13-14 Pawet tak opisuje siebie, gdy byt jeszcze wyznawcg judaizmu:
,Styszeliscie przeciez o moim postepowaniu ongis, gdy jeszcze wyznawatem
judaizm, jak z niezwykta gorliwoscig zwalczatem Koscidt Bozy i usitowatem go
zniszczy¢, jak w zarliwosci o judaizm przewyzszatem wielu moich rowiesnikéw
z mego narodu, jak bytem szczegélnie wielkim zapaleicem w zachowywaniu
tradycji moich przodkéow”.

W Flp 3,6 Pawet scharakteryzuje siebie stowami: ,co do gorliwosci — prze-
$ladowca Kosciota”. Czy byfa to cecha Szawta dostrzezona pozytywnie przez
Boga? Bo przeciez, jak gtosi znane adagium, gratia supponit naturam?

B. BOG POStUGUIJE SIE LUDZMI: BARNABA,

PIERWSZY PRZEWODNIK SZAWtA W KOSCIELE

Po przetomie, ktdry nastgpit pod Damaszkiem, Szawet wchodzi w swego ro-
dzaju ,,pustke”. Raptem otrzymat od Boga dar (Chrystusa!l), ktéry wyrywa go
z dotychczasowego érodowiska. Dla Zyddw staje sie natychmiast persona non
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grata. Jest ,zdrajcg” religijnym, ktéry przeszedt na pozycje sekciarskie. Rdwno-
czesnie nowy krag ludzi, z ktérymi Szawet zaczat sie identyfikowaé, wyznawcy
Jezusa Chrystusa, mieli Swiezo w pamieci to, ze Szawet przesladowat ich. Pa-
trzyli na niego na poty ze strachem, na poty z dystansem. Nie ufali mu. Szawet
znalazt sie w zyciowym zautku, ktéry wydawat sie bez wyjscia. Tak wyglagdata
sytuacja widziana z ludzkiej perspektywy. Ale Bog znat droge wyjscia z tej sytu-
acji. Postat do Szawta Barnabe, ktéry ,,wprowadzit” Szawta do Kosciota.

W punkcie niniejszym zajmiemy sie postacig Barnaby w trzech punktach.
Wohpierw przytoczymy teksty Pawtowe, w ktérych sw. Pawet wspomina Barna-
be. Do tego obrazu dorzucimy dane na temat Barnaby, znajdujgce sie w Dzie-
jach Apostolskich. W trzecim punkcie podamy wstep do Listu do Hebrajczykow
(list ten powstat w drugiej potowie lat szesédziesigtych | wieku). Dlaczego ten
trzeci punkt? Bo jest wysoce prawdopodobne, ze autorem Hbr jest wiasnie
Barnaba. Hbr powstat gdzies , na styku” mysli Pawta i Barnaby. Jest wynikiem
przenikania sie dwéch sposobdéw myslenia o tajemnicy Chrystusa. Wstep do
Hbr, ktéry podamy w tym miejscu, bedzie wiec opisem tego, o czym mogt roz-
mawiaé szawet z Barnabg, podczas kilkunastu lat znajomosci: podczas wspdl-
nych podrdzy, podczas wielu godzin spedzonych razem na gtoszeniu Ewangelii.

Postac Barnaby we wspomnieniach $w. Pawta

Sw. Pawet przekazuje kilka istotnych informacji biograficznych, w ktérych
pojawia sie postac¢ Barnaby. Wszystkie te fakty obejmujg pierwsze lata po prze-
tomie, jaki nastgpit pod Damaszkiem.

Ze wspomnien Pawtfa wynika, ze Barnaba byt jego najblizszym wspotpra-
cownikiem przez przynajmniej pietnascie lat — az do zakoriczenia tzw. pierw-
szej podrdzy misyjnej. Wspodtpraca Pawta z Barnabg nie byta idealna, gdyz pod
koniec obaj sie pordznili. Wtedy sw. Pawet miat juz jasng wizje pracy apostol-
skiej, w ktdrej nie miescito sie postepowania Barnaby.

Barnaba pojawia sie w dwdch scenach z zycia Pawfa. Pierwszg jest tzw. so-
bor jerozolimski. Po podrdzy do Syrii i Cylicji (tzw. | podrdz misyjna), w czterna-
Scie lat po spotkaniu z Chrystusem pod Damaszkiem, sw. Pawet udat sie wraz
z Barnabga do Jerozolimy (wtasnie na tzw. sobér jerozolimski); byt tez z nimi
Tytus (Ga 2,1). Po ustaleniu wspdlnej linii postepowania w sprawie pogan (ze
mianowicie nie majg oni obowigzku przestrzegania zwyczajéw zydowskich,
stajac sie chrzescijanami), trzej apostotowie uwazani za filary Kosciofta — Ja-
kub, Kefas i Jan — podali Pawtowi i Barnabie prawice na znak wspdlnoty; Pawet
i Barnaba mieli i$¢ do pogan, a tamci do obrzezanych (Ga 2,9). Druga scena
z Barnabg w tle —to tzw. spdr antiochenski Pawta z Kefasem, ktéry miat miejsce
u progu tzw. pierwszej podrdzy misyjnej. Pawet pisze o Barnabie z dezaproba-
tg, jako o tym, ktdry dat sie wciggnac¢ Kefasowi ,w udawanie”. Polegato ono na
tym, ze Kefas, ktéry wiedziat o ustaleniach obowigzujgcych po tzw. soborze je-
rozolimskim, gdy przebywat wsrdd obrzezanych, zachowywat wraz z nimi zwy-
czaje zydowskie. Jest jednak inna wzmianka, z ktérej wynika, ze Pawet i Barna-
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ba doskonale sie rozumieli w innej sprawie. Obaj mieli podobny stosunek do
zarobkowania podczas gtoszenia Ewangelii — w tej sprawie obaj zrezygnowali
z praw, ktdre im przystugiwaty jako apostotom (zob. 1 Kor 9,6).

Wspomnienie Barnaby przebija jeszcze nieoczekiwanie przez list do Kolo-
san, napisany przez Pawtfa u schytku zycia, z Rzymu, gdzie Pawet przekazuje
pozdrowienie od Marka, , kuzyna Barnaby” (Kol 4,10).

Obraz Barnaby w Dziejach Apostolskich

Na czym polega rola Barnaby w zyciu Pawta i w jakich okolicznosciach sie
rozstali — te informacje zawdzieczamy $w. tukaszowi, autorowi Dziejow Apo-
stolskich. Okazuje sie, ze Barnaba byt tym, ktéry miat wielki autorytet w Ko-
Sciele. On to podat reke Szawtowi, ktéry na zaraz po nawrdceniu byt otoczony
nieufnoscia wiernych i odepchniety — co zrozumiate — przez Zydéw. Barnaba
potrafit dostrzec w przybitym t3 sytuacjg Szawle kogos$ niezwyktego. Zaanga-
zowat swdj autorytet, podajgc Szawtowi pomocng dton i wprowadzajgc go do
Kosciota. Na tym polegata, jak sie okazato pdzniej, wielkos¢ Barnaby. Widac
z jego zycia, jak wzgledne sg miary wielkosci. Ten, ktérego ,wielki” Barnaba
wydobyt z niebytu, byt w planach Bozych kims daleko wazniejszym od niego.
Uczen przerdst mistrza.

A oto szczegdty, ktére zawdzieczamy Sw. tukaszowi. Barnabas, znaczy ,,Syn
Pocieszenia” —takie imie nadali Apostotowie niejakiemu Jézefowi, lewicie z Cy-
pru rodem (Dz 4,36), po tym, jak sprzedat swe dobra, przynidst pienigdze Apo-
stotom i dofaczyt do nich (Dz 4,37). Wiara w Chrystusa pociggnetfa nie tylko
Barnabe, ale i jego bliskich. Wiemy, ze siostrg Barnaby byta matka Jana zwane-
go Markiem, majgca dom w Jerozolimie — dom, w ktérym gosciny zaznat Piotr
(Dz 12,12). Wielka role w Kosciele miat odegrac¢ wtasnie kuzyn Barnaby, Marek
(zob. Kol 4,10), towarzysz sw. Pawta, pézniejszy Ewangelista i wspotpracownik
$w. Piotra w Rzymie (1 P 5,13). Kwalifikacje duchowe Barnaby oddaja stowa:
byt cztowiekiem dobrym i petnym Ducha Swietego i wiary”, co szczegdlnie
predysponowato go do owocnego gtoszenia Ewangelii.

Pierwszy okres gtoszenia Ewangelii przez Pawta zakoriczyt sie kleska. Musiat
ucieka¢ z Damaszku i znalazt sie w prézni. Wtedy witasnie pojawit sie w zyciu
Pawta Barnaba. Przygarnat go i protegowat go przed Apostotami. Dzieki temu
Pawet mégt przebywac z nimi w Jerozolimie (Dz 9,27). Potem Pawet znéw zni-
ka nam z pola widzenia (odsuniety na margines?). Jeszcze raz podaje mu reke
Barnaba. Wystany przez Kosciot jerozolimski do Antiochii, idzie wpierw do Tar-
su i zabiera stamtad ze sobg do Antiochii Szawta. Razem przez rok nauczali
w Antiochii (Dz 11,22). Obaj stajg sie wystannikami Kosciota antiochenskiego
do Jerozolimy, gdzie zawozg jatmuzne (Dz 11,30). W tym momencie Pawet
uzyskuje status ,apostota”, tzn. tego, ktory jest postany przez Kosciot. W Je-
rozolimie panowato wtedy przesladowanie Kosciota. Po wypetnieniu tej misji
Pawet i Barnaba wracajg do Antiochii, zabierajac ze sobg Marka (Dz 12,25).
Wkrétce Pawet, wraz z Barnabg, zostaje wystany przez Kosciét w tzw. pierwszg
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podréz misyjna, powodowany przez Ducha Swietego (Dz 13,1-2). Razem ewan-
gelizowali Cypr (Dz 13,7), Antiochie Pizydyjskg (imie Barnaby wystepuje w tym
kontekscie kilkakrotnie: zob. Dz 13,7.43.46.50), Listre (Dz 14,12.14), Derbe
(Dz 14,20). Podréz konczy sie w ,,bazie” w Antiochii. Stamtgd Pawet i Barnaba
zostajg wystani na tzw. sobdr jerozolimski (role Barnaby uwypuklajg nastepu-
jace teksty: Dz 15,2.2.12.22.23.35). Obaj relacjonujg w Jerozolimie cuda wsréd
pogan. Obdarzeni pismem (tzw. dekretem soboru) wracajg do Antiochii.

Sw. tukasz relacjonuje ostre starcie Pawta z Barnabg, u progu tzw. drugiej
podrdzy misyjnej (Dz 15,36-39). Barnaba stangt po stronie bardziej ugodowego
Piotra, nie podzielajgc rygorystycznego stanowiska Pawta w sprawach kontak-
tow pomiedzy chrzescijanami pochodzenia zydowskiego i pogarnskiego. Obaj
apostotowie rozdzielajg sie i odtad slad historyczny po Barnabie znika. Wiemy
tylko, ze zabrat ze sobg Marka i udat sie na Cypr. Pawet zabiera za$ ze sobg Syla-
sa i zmierza do Syrii. W dramatyczny sposdb rozeszty sie drogi Pawta i Barnaby
(byto to okoto roku 50). Wedtug A. Troniny [Tronina 1998, 12] powodem ich
rozejscia sie byt Marek (,Wiezy krwi okazaty sie wiec silniejsze od lojalnosci
wobec przyjaciela. Pawet nie ma jednak tego za zte Barnabie; zresztg ich roz-
stanie miato by¢ btogostawione dla rozwoju misji chrzescijanskiej. Nieustepli-
wos¢ Pawta znalazta konieczne dopetnienie w wiernosci autorytetowi Piotra,
jaka potrafit okazac Barnaba. Nic dziwnego, ze tradycja chce widzie¢ go u boku
Piotra w Rzymie, wraz z jego krewnym Markiem Ewangelistg” [Tronina 1998,
15]). Rozejscie sie ich drog ma tez znaczenie symboliczne. Pawet miat ,swojg”
odpowiedz na pytanie, kim jest Jezus, a Barnaba — ,,swoj3”. ,,Szkotg” Pawta byto
doswiadczenie pod Damaszkiem. W Pawle narastato napiecie eschatologiczne,
ktére wkrdtce zaowocuje powstaniem listéw do Tesaloniczan. Korzenie Barna-
by siegajg srodowiska kaptanskiego.

Barnaba, autor Hbr?

Kto jest autorem Hbr? Wedle tradycji autorem Hbr mégt by¢ tukasz, Kle-
mens Rzymski, Barnaba, Pryscylla z Akwilg lub Apollos. Autorstwo Barnaby
zaswiadcza Tertulian (De pudicitia, 20: PL 2,1021); z nowszych komentatoréw:
P. Prat. Barnaba spetnia wszystkie warunki, ktére — jak wynika z analizy tekstu
— musiat mie¢ autor Hbr. Byt Zydem, wychowanym w kregu hellenistycznym.
Jako lewita znat rytuat zydowski. Urodzony na Cyprze, musiat by¢ obznajo-
miony z kulturg aleksandryjska. Miat wreszcie wielki autorytet w Jerozolimie,
0 czym wiemy z Dz.

,Zakonczenie listu do Hebrajczykéw zdaje sie nawigzywaé do jego przydo-
mka, ktéry zastgpit dawne imie (podobnie jak Pawet zastgpit Szawta): , Prosze
(parakalo) was, bracia, przyjmijcie stowo zachety (logos parakleseos), ktére
w skrécie wam przekazatem! (Hbr 13, 22). Czasownik parakalo, do dzi$ uzywa-
ny w Grecji na oznaczenie goracej prosby i zachety, stanowi jeden z kluczowych
termindéw Listu, podobnie jak pochodny od niego rzeczownik paraklesis” [Tro-
nina 1998, 12].
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O czym musieli rozmawiac¢ Pawet i Barnaba podczas dtugich godzin spe-
dzanych razem? Rozmowy dotyczyly z pewnoscig gtoszonej Ewangelii, a wiec
obejmowaty tez dociekania na temat tajemnicy Chrystusa. Co$ z tych rozméw
znajdzie swoj refleks w napisanym pdzniej przez Barnabe liscie do Hebrajczy-
kéw. Barnaba zachowuje jednak w Liscie niezaleznosé¢ w mysleniu od Pawta.
Sprébujmy zebra¢ w dwdch punktach wktad wtasny Barnaby i czerpanie z mysli
Pawta w Hbr:

a)

b)

Wktad wtasny Barnaby w Hbr. Barnaba wywodzit sie ze srodowiska ka-
ptanéw. Wiemy o istnieniu essenskiej dzielnicy w potudniowo-zachodniej
Jerozolimie, w poblizu Wieczernika (essenczycy rekrutowali sie gtéw-
nie sposréd kaptanéw). Te wiadomosci uwiarygadniajg to, co czytamy
w Dz 6,7, e po Zestaniu Ducha Swietego gwattownie wzrastata , liczba
ucznidw w Jerozolimie, a nawet bardzo wielu kaptandéw przyjmowato wia-
re”. Wiasnie krgg nawréconych na chrzescijaristwo kaptanéw musiat sie
interesowad problemem kaptaristwa. Powoli zaczeto sie przebijaé w tym
kregu myslenie o Jezusie, jako kaptanie, ktére zaowocowato (gdzies w la-
tach 66-70) powstaniem listu do Hebrajczykéw. Te atmosfere mozemy po-
znac z pism w Qumran. Z pewnoscig, podczas wielu godzin spedzanych
razem, Barnaba i Pawet rozmawiali na temat tego, kim byt Jezus. Anali-
zujgc styl i wzmianki personalne w liscie do Hebrajczykdéw, mamy pew-
nos¢, ze redaktor listu do Hebrajczykdw jest kim$ innym, niz autor trzy-
nastu listdw $w. Pawta. Swiadczy o tym odmiennoéé stownictwa (w Hbr
jest 140 stéw wiasnych: hapaxlegomena) i stylu. W tym ostatnim miesci
sie odmiennos$¢ cytowania Pisma. Podczas gdy Pawet uzywa zwrotu: ,jak
jest napisane” i podobnych, to w Hbr spotykamy wprowadzenia: ,,Bog
moéwi” (Hbr 4,3; 8,8), ,,Duch Swiety méwi” (Hbr 2,3-4). Przede wszystkim
obce Pawtowi sg zasadnicze tematy Hbr, a mianowicie wyzszo$¢ Nowego
Przymierza, kaptaistwo Chrystusa i sposdb ujecia ofiary Chrystusa. Autor
Hbr inaczej od Pawta patrzy na Prawo. Jest ono dla niego niedoskonate,
w odrdznieniu od Pawta, dla ktérego Prawo jest sprawcg grzechu. Autor
Hbr nie zna typowych dla Pawta zwrotéw, np. ,,w Chrystusie Jezusie”. Nie
uwypukla zmartwychwstania Chrystusa, co jest tak wazne dla Pawta. Inna
jest eklezjologia (brak Pawtowego tematu Ciata Chrystusa). Autor Hbr
jest zorientowany teocentrycznie, podczas gdy Pawet — chrystocentrycz-
nie. ,Problemem jest, czy redaktor Hbr byt na tyle niezalezny od Pawta,
Ze mozna go nazywac po prostu autorem. Podobienstwa doktrynalne po-
zwalajg wnioskowad z pewnoscig, ze Pawet byt inspiracjg dla redaktora
Hbr, co wyjasnia czesciowo, dlaczego Hbr wigczono do corpus paulinum
i przypisywano wprost Pawtowi w wielkiej czesci tradycji koscielnej. Jed-
nakze rdznice doktrynalne i generalny klimat Hbr zmuszajg do wniosku,
ze redaktor byt tak niezalezny od Pawta, ze nalezy go nazywac autorem”
[Zedda 1989, 14].

Czerpanie z mysli Pawta przez Barnabe w Hbr. Pawet miat jednak wielki
wptyw na autora Hbr. Byt mistrzem dla autora Hbr, znanym mu albo po-
$rednio, albo (co bardziej prawdopodobne) bezposrednio. Swiadczg o tym
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podobienstwa. Autor Hbr uzywa zwrotéw ,, Pawtowych”, np. ,,Bég pokoju”
(Hbr 13,20; 1 Tes 5,23; 2 Kor 13,11; Rz 15,33; 16,20; Flp 4,9). Uzywa tych
samych obrazéw, co Pawet, np. obrazu pokarmu statego i mleka (Hbr 5,12;
1 Kor 3,2). Uzywa podobnych cytatdw z Pisma i podobnie interpretuje Pi-
smo, a mianowicie w sposéb nie alegoryczny (jak u Filona), ale w sposdb
typologiczny (jak u Pawta; zob. Ga 4,21-31; 2 Kor 3,12-18).

C. TAJEMNICA PREDESTYNACJI | WOLNEJ WOLI CZLOWIEKA

W LISCIE DO RZYMIAN

Cokolwiek bysmy nie powiedzieli o przetomie, ktéry nastgpit w zyciu Pawta,
nie powiemy catej prawdy bez uwzglednienia tajemniczego czynnika sprawcze-
go, jakim jest wola Boza. Istnieje niejako ,podskdérna” warstwa przetomu zy-
ciowego Pawta (tajemnica Pawtowej ,drogi” prowadzgcej do Damaszku). Bog
ma swoje plany wobec kazdego cztowieka, takze wobec Pawta. Sam sw. Pawet
ma tego $Swiadomos¢. Patrzac na swoje zycie z perspektywy czasu, dostrzega
w nim siedmioletnie cykle (zob. Ga 2,1: ,po czternastu latach”; 2 Kor 12,2:
,przed czternastu laty”). Kiedy pisze Drugi list do Koryntian, w ktérym opisuje
sSw3a wizje majacg miejsce ,przed czternastu laty” (zob. 2 Kor 12), ,zycie wy-
daje mu sie jakby dwoma okresami sabatowymi” [Martini 1987, 49]. ,,...Pawet
nauczyt sie liczy¢ zycie wedtug Swietego rytmu. Wtedy juz patrzyt na to, co mu
sie przydarzyto — w Swietle Opatrznosci; spostrzegt, ze jego dzieje rozgrywaty
sie wedle swietej rachuby czasu” [Martini 1987, 49]. Pamietajmy, ze w czasach
$w. Pawta Zydzi liczyli zycie i wydarzenia zycia ,wedtug cyklu siedmioletniego,
odpowiadajgcego okresowi, ktéry zamykat sie rokiem sabatowym” [Martini
1987, 49]. Wzmianka zawarta w 2 Kor 12,2 — intuicja méwigca o tajemnicy
czasu —domaga sie poszerzenia o refleksje Pawta na temat przeznaczenia. Wy-
bor Pawta i objawienie pod Damaszkiem jest dzietem Opatrznosci Bozej. Pawet
poswieca przepiekne stronice tematowi predestynacji w Rz 9. Cho¢ ten tekst
odnosi sie bezpoérednio do losu Zyddw, to jednak opisuje on ,logike” Bozego
dziatania, ktéra tez dotyczy wybrania Pawtfa.

W Rz 9-11 $w. Pawet porusza problem niewiary Zydéw. Rz 9 mozna strescié¢
terminem: predestynacja, a z Rz 10 wynika, ze niewiara jest wynikiem wolnej
woli cztowieka. Logika Bozego wybrania jest rozpieta miedzy tymi dwoma bie-
gunami (wiecej: w rozdziale XIl w czesci trzeciej naszej ksigzki poswieconym
analizie Rz 8).

4. Strategia misyjna sw. Pawta

Sw. Pawet bywa przedstawiany w ikonografii z mieczem w reku. Przypomina
wojownika, zdobywce, ale srodki zdobywania swiata, ktérymi sie postugiwat,
nie miaty nic wspdlnego ze strategia wojny, ktérg pare wiekdw pdzniej przyj-
mie Mahomet, réwniez przedstawiany z mieczem w reku. Owszem, $w. Pawet
byt swego rodzaju ,wojownikiem”, bo miat jasny plan zdobycia dla Chrystusa
catego Swiata. Przyjat jednak strategie, nad opisem ktdrej zatrzymamy sie w ni-
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niejszym paragrafie:
- pierwszorzednym ,,orezem” Pawta byto gtoszenie Stowa Bozego®;
- drugim elementem strategii Pawta byto tworzenie struktur Kosciota
(a nie tylko nawracanie jednostek);
- trzecim, byto posytanie listdw do wspdlnot juz istniejgcych;
- czwartym elementem strategii Pawta byta modlitwa za Koscioty i w Ko-
Sciotach, w tym sprawowanie Wieczerzy Panskiej.

A. GLOSZENIE EWANGELII (USTNE)

W strategii apostolskiej $w. Pawta mozna wyrézni¢ dwa etapy. Pierwszy etap
polegat na ustnym gtoszeniu Ewangelii. Nawigzuje do tego stownictwo: Pawet
,ewangelizowat”, gtosit ,,Ewangelie”, ,kerygme”, ,stowo Boze”. Etap ustnego
gtoszenia Ewangelii jest przywotany w 1 Tes 1,5 (,,nasze gtoszenie Ewangelii
wsréd was”), w 1 Tes 4,2.6 (,Wiecie przeciez, jakie nakazy dalismy wam”; , jak
wam to przedtem powiedzielismy”), a takze w 1 Kor 15,3-5 (,,Przypominam
wam, bracia, Ewangelie, ktérg wam gtositem”). Po etapie ustnego gtoszenia
Ewangelii nastepuje etap opieki nad zatozonymi wczesniej wspélnotami. Prze-
jawem tego drugiego etapu sg miedzy innymi listy Sw. Pawta.

Pawet podkresla, ze otrzymat Ewangelie od samego Chrystusa. Nie nauczyt
sie jej od zadnego cztowieka (Ga 1,12). Okreslenie: ,moja Ewangelia” nie wy-
obcowuje jednak Pawta z tradycji Kosciota (zob. 1 Kor 11,23).

Natura kerygmy

Gtoszenie Ewangelii nie jest tylko formg komunikacji werbalnej (podobng
do informowania o czyms, reklamowania czegos). Jest gtoszeniem stowa Bo-
zego i stowa Chrystusa. Gtoszeniu Ewangelii towarzyszy moc Boga, tak ze ma
ono moc sprawczg (dbr = ,stowoczyn”), wprowadzajac cztowieka, ktéry przyj-
mie Ewangelie, w rzeczywisto$¢ zbawienia. O tym moéwi Pawet w Rz 1,16: ,jest
ona mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzgcego”. Takze w 1 Tes 1,5 Pawet
zwraca uwage na to, ze stowu towarzyszy moc Boga: ,,nasze gtoszenie Ewangelii
wsrdéd was nie dokonato sie przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha
Swietego, z wielka sitg przekonania”. Dlatego gtoszenie Ewangelii nie jest tylko
kwestig poprawnego i pieknego stowa, ale angazuje catg osobe gtosiciela. Pisze
o tym Pawet w 2 Kor 11,23nn i w 1 Kor 9,19-23. Pawet czuje sie zmuszony do
gtoszenia Ewangelii (1 Kor 9,16), az po stwierdzenie, ze jest ,,niewolnikiem Ewan-
gelii” (Rz 1,1).

Nature gtoszenia Ewangelii streszczajg stowa zapisane w 1 Kor 1,17: ,Nie
postat mnie Chrystus, abym chrzcit, lecz abym gtosit Ewangelie, i to nie w ma-

48 Miecz w reku Pawla moze by¢ interpretowany jako narzegdzie jego megczenstwa, ktore sie
dokonato przez $ciecie. Mozna w nim widzie¢ symbol Stowa Bozego; por. Hbr 4,11-12: ,, Zywe
bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az
do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca”. Na
oktadce naszej ksigzki jest fotografia figury $w. Pawta w ottarzu gtéwnym w kosciele pw. $w.
Mikotaja w Legowie.
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drosci stowa, by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza”. Stowa te wskazujg na
nastepujgce aspekty kerygmy:

- ,postat mnie Chrystus”: ewangelizacja jest czescig objawienia Jezusa
Chrystusa Zmartwychwstatego; ewangelizator jest instrumentem Chry-
stusa; przez ewangelizacje, a nie w jakiejkolwiek innej dziatalnosci apo-
stolskiej sprawdza sie powotanie i wybranie;

- ,hie...abym chrzcit, lecz abym gtosit Ewangelie”: ewangelizacja i chrzcze-
nie sg dwiema czynnosciami odrebnymi i sukcesywnymi; ewangelizacja,
a nie jakakolwiek inna dziatalnos$¢ apostolska wzbudza wiare;

- ,hie w madrosci stowa, by nie zniweczyé Chrystusowego krzyza”: isto-
tg ewangelizacji jest gtoszenie Chrystusowego krzyza; sposdb gtoszenia
i tres¢ odrdzniajg sie od madrosci tego Swiata.

Tresé kerygmy gtoszonej przez Pawta ustnie

Nie posiadamy zapiséw dokumentujgcych to, co Pawet moéwit, gdy przyby-
wat w nowe miejsce, w ktérym chciat zatozyé Kosciot. Z listow mozemy jed-
nak wykry¢ niektére tresci gtoszone ustnie. Sam Pawet czasem ,,cytuje” swe
wczesniejsze wypowiedzi, piszac: ,gdy byliSmy wsrdd was, zapowiadalismy...”.
Czasem pisze o czyms, jak o sprawie dobrze znanej adresatom listow z wcze-
$niejszego nauczania, uzywajgc formuty wstepnej: ,wiecie, ze..."”, ,wiemy, ze...”.
Czasem prostuje w listach btedng recepcje swego nauczania, przez co mozna
whnioskowac, co byto trescig pierwotnego nauczania Pawta.

Z pewnoscig $w. Pawet glosit ustnie to, co zapisat w 1 Kor 15,3-5iw 1 Tes 1,9-
10. Wedtug 1 Kor 5,3-5 Pawet gtosit Chrystusa, ktéry umart, zmartwychwstat
i ukazywat sie Swiadkom. Drugi tekst wskazuje na nastepujacy tres¢ kerygmy: a)
gtoszenie prawdziwego i jedynego Boga i krytyka idolatrii; b) zapowiedz i opis
eschatologicznej interwencji Boga: jej pewnos¢, akt sgdowniczy Boga i Chrystu-
sa; ¢) misterium Chrystusa obejmuje: zbawczg $mieré, ktéry wybawia od gniewu
Boga, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie oraz zstgpienie z nieba dzier Panski.

Tre$é pouczen moralnych przekazywanych ustnie przez Sw. Pawta

Pawet wystepowat przeciw idolatrii (1 Kor 8,4). Wprowadzat akcent eschato-
logiczny do napomnierr moralnych (1 Tes 5,2; 1 Kor 6,2-3). Prowadzit tez kateche-
zy chrzcielne (zob. 1 Tes 4,2-8). Napomnienia moralne podczas tych katechez ilu-
strowat obrazem Kosciota jako Ciata Chrystusa, ktérego ochrzczeni sg cztonkami:
por. trzy aspekty: a) 1 Kor 6,15; 12,27; b) 1 Kor 12,13; 6,17; c) 1 Kor 6,19; 3,16.
Z nauczania ustnego pochodzi tez zwrot: ,musimy cierpie¢” (1 Tes 3,3-4).

Powtarzanie sie pewnych formut jest takze znakiem ich pochodzenia z na-
uczania ustnego (zob. 1 Kor 6,9 i Ga 5,21; 1 Kor 6,20 7,23; 1 Kor 7,17.20.24;
1 Kor 6,12; 10,23) [Pesce 1994, 63-91].
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B. ZAKEADANIE STRUKTUR
Drugim statym srodkiem ewangelizacji, stosowanym stale przez sw. Pawia
byto zaktadanie struktur koscielnych w miejscach, ktére Apostot ewangelizowat.

Ogoblna charakterystyka strategii misyjnej Sw. Pawta

Z listéw wynika nastepujgcy obraz strategii Sw. Pawta w gtoszeniu Ewangelii
[Barbaglio 1989, 96-103]:

a) Pawet kieruje sie wytgcznie do miast;

b) Wsréd odwiedzanych miast wybiera jako ,bazy” wieksze miasta, waz-
ne z punktu widzenia komunikacyjnego i dlatego tez otwarte na nowe
idee. Odwiedza je wielokrotnie (Pawet przebywat w Tesalonice, Koryn-
cie i Efezie podczas Il i lll podrdzy misyjnej). Majgc na uwadze strategie
apostolskg sw. Pawta mozna by w jego usta wtozyé nastepujacy plan:
,Musze udaé sie do Antiochii, bo to jest miasto, w ktérym przecinajg sie
szlaki karawan — miasto tgczace Daleki Wschdd z Azja Mniejszg. Musze
dotrzec do Efezu, bo jest to wielki port Azji. Tesalonike, bo jest to brama
prowadzaca do Macedonii. Musze dotrze¢ do Koryntu, bo tam Morze
Egejskie faczy sie z Adriatykiem. Rzym — bo jest sercem Imperium”.

¢) Wybiera miasta, ktére nie byly jeszcze przez nikogo ewangelizowane,
gdyz chce tworzyé nowe wspdlnoty wierzacych;

d) Od samego poczatku Pawet czuje sie powotany do zaniesienia Ewangelii
poganom, przez co ma plany obejmujace caty znany mu swiat: nie tylko
Wschéd, ale i Zachdd (Rzym: Rz 1,15; Hiszpania: Rz 15,23-24.28);

e) Celem Pawta nie jest nawracanie jednostek, ale tworzenie w centrach
miejskich wspdlnot, ktére bedg promieniowaty na okolice;

f) Nie wyklucza zadnego ludu jako adresata Ewangelii, co wiecej — pra-
gnie przetamaé podziaty miedzy ludZmi, w celu tworzenia jednego
ludu Bozego.

LlLogistyka” dziatania Pawta

Pawet musiat przewidzie¢ nastepujgce kroki logistyczne: dotarcie do zamie-
rzonej miejscowosci, znalezienie dachu nad gtowg, znalezienie miejsc nadaja-
cych sie do gtoszenia Ewangelii, znalezienie pomocnikdw i Srodkéw finansowych.

Podréze. Pawet przemierzyt przynajmniej dziesie¢ tysiecy mil. Dla przykfa-
du, aby osiggnac¢ Korynt (przez Antiochie, Azje Mniejsza, Filippi, Tesalonike
i Ateny) trzeba byto przeby¢ 3500 kilometrow, z czego 700 km drogg morska.
Korzystat z bitych drég rzymskich, ktérych bezpieczeristwo byto zabezpieczone
przez posterunki rzymskie i przy ktérych byty miejsca noclegowe. Takze podré-
ze morskie byty dobrze zorganizowane w czasach Pawta. Zimg tylko morza byty
zamkniete dla podrdznych (mare clausum), z powodu wiatréow. Sezon zeglugo-
wy zaczynat sie w $wieto ku czci Izydy, na wiosne (navigium Isidis).
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Dach nad gtowa w miescie docelowym. Czasem $w. Pawet korzysta ze zna-
jomosci (nocuje u przyjacidt, ktérych wczesniej spotkat), ale tez potrafi zatrzy-
mac sie w noclegowni przy synagodze (nie nocuje w publicznych budynkach).

Miejsce gtoszenia Ewangelii. Z Dz wiemy, ze Pawet wybierat na miejsce
gtoszenia Ewangelii synagogi (jako Zyd miat prawo zabiera¢ gtos podczas na-
bozenstw), a takze domy przyjaciot, sympatykdw i neofitow. Pamietac trzeba,
ze w starozytnosci ,,dom” byt duzg strukturg, obejmujacg nie tylko mieszkania
danej rodziny, ale takze byt schronieniem dla niewolnikéw, gosci, réznych rze-
miesInikéw, co stanowito niekiedy kilkadziesigt oséb. Doy byty dobrym miej-
scem kontaktu. ze Srodowiskiem rzemiesInikow (Pawet pracowat przeciez wta-
snymi rekami) i gosci gospodarzy domu.

Pomocnicy. Setki osdb wspotpracowato z Pawtem. Niektérzy wspodtpracow-
nicy byli towarzyszami podrdzy. Pierwszym towarzyszem Pawta byt Barnaba.
W adresach listéw sg wymienieni: Sostenes (1 Kor 1,1), Tymoteusz (2 Kor 1,1;
Flp 1,1; Kol 1,1; 1 Tes 1,1, 2 Tes 1,1), Sylwan (1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1). Inni wspodt-
pracowali z nim w zatozonych Kosciotach. W Filippi byli to: Ewodia, Syntycha,
Syzyg i Klemens (Flp 4,2-3). W Koryncie: Chloe (1 Kor 1,11), Stefanas (1 Kor 16,
15) i inni. Szerokie ,,znajomosci” ujawnia Pawet w Rz 16,1-24. Wymienia tam
wspotpracownikéw, tych, ktérych znat osobiscie w Rzymie i w innych miastach.
Pawet wymienia: Febe, Pryske, Akwile, Epeneta, Marie, Andronika, Juniasa,
Ampliata, Urbana, Stachysa, Apellesa, Arystobula, Herodiana, Narcyza, Tryfe-
ne, Tryfoze, Persyda, Rufusa, Asynkryta, Flegonta, Hermesa, Patrobe, Hermasa,
Filologa, Julie, Nereusza, Olimpasa, Tymoteusza, Lucjusza, Jazona, Sozypatera,
Tercjusza, Gajusa, Erasta i Kwartusa.

Srodki finansowe. Pawet sam zarabiat na swe utrzymanie. Korzystat tez
z pomocy finansowej Kosciotéw (2 Kor 11,8-9; Flp 4,15-16). Polecat, aby
w miejscach, ktére odwiedzi przygotowac wszystko konieczne (Rz 15,24; 1 Kor
16,6.11; 2 Kor 1,16). Korzystat z goscinnosci tych, ktorzy potrafili oddawac do
jego dyspozycji swe domy. Pawet prowadzit szerokg dziatalnos$¢ bardzo skrom-
nymi srodkami finansowymi [Barbaglio 1989, 103-108].

C. LISTY JAKO SRODKI PROWADZENIA WSPOLNOT PAWtOWYCH

Sw. Pawet rozwijat dziatalno$é¢ pisarska gtéwnie podczas pobytu w ,mia-
stach-bazach”, wspomnianych powyzej. Z tych miast pisze najwazniejsze listy.
Z Efezu: 1 Kor (i by¢ moze Ga, chot list ten mogt tez powstaé w Antiochii), z Ko-
ryntu: 1-2 Tes i Rz, z Rzymu: Flp, Ef, FIm, Kol.

Pawet czuwat nad zatozonymi wspdlnotami przez to, ze posytat do nich listy.
Oprécz tego ponownie odwiedzat niektére wspdlnoty, posytat do nich swych
przedstawicieli, przyjmowat wystannikéw od wspdlnot. W listach dbat nie tyl-
ko o nauczanie wspdlnot (wtgcznie z prostowaniem bteddw), ale tez starat sie
o podbudowywanie autorytetu liderow Kosciotéw lokalnych. W 1 Kor 16,15-
16 zawarte jest nastepujgce wezwanie: ,Napominam was, bracia: znacie dom
Stefanasa, jako ten, ktéry stanowi pierwociny Achai, i ktéry sie poswiecit na
stuzbe swietym; zebyscie takim zawsze byli postuszni, podobnie jak kazdemu,
kto wspodtpracuje i trudzi sie z wami”.
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Nie wszystkie listy sw. Pawta zachowaty sie do naszych czaséw (zob. 1 Kor
5,9; 2 Kor 2,4).

D. MODLITWA | EUCHARYSTIA JAKO SRODKI BUDOWANIA KOSCIOtA

W kazdym liscie Pawet wspomina o modlitwie za swe Koscioty. Kazdy list
(z wyjatkiem Gal) zawiera we wstepie modlitwe za adresatéw. Dla przyktadu,
w 1 Tes 1,2 czytamy: ,Zawsze dziekujemy Bogu za was wszystkich, wspomina-
jac o was nieustannie w naszych modlitwach...”.

Pawet nie tylko modlit sie za KosScioty, ale sam byt cztowiekiem modlitwy.
Byt mistykiem, doskonale zjednoczonym z Chrystusem. Daje temu swiadectwo
w Ga 2,20: ,nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus”. Sw. Pawet byt ,, drugim Chry-
stusem”, dlatego mégt skutecznie niesé¢ Go $wiatu.

Sg tez takie Srodki budowania wspélnot, o ktérych sw. Pawet wspomina
sporadycznie, co nie znaczy, ze byty one mniej wazne. W 1 Kor 11,18 wystepuje
termin: ,,schodzenie sie razem jako Kosciét”. Centrum tych zgromadzen stano-
wito ,,spozywanie Wieczerzy Panskiej” (1 Kor 11,20), ktore sw. Pawet rozumiat
,sakramentalnie”, jako ,gtoszenie $mierci Pana” (1 Kor 11,26: ,llekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smier¢ Pana gtosicie, az przyjdzie”),
udziat w Ciele i Krwi Panskiej (1 Kor 11,27). Ryt liturgii przekazat Koryntianom
$w. Pawet (1 Kor 11,23: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekaza-
tem”). W innych miejscach Pawet wspomina, ze wspdlnoty schodzity sie w nie-
dziele, w , pierwszy dzien tygodnia” (zob. 1 Kor 16,2). W 1 Kor 11,23-25 zacho-
wat sie przekaz o tradycji przekazanej przez Pawta: ,Pan Jezus tej nocy, kiedy
zostat wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekt: «To jest Ciato
moje za was [wydane]. Czyrcie to na moja pamiagtke!» Podobnie, skoriczyw-
szy wieczerze, wziat kielich, méwigc: «Ten kielich jest Nowym Przymierzem we
Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke!»”. Tradycja ta
byta bardzo wazna w pierwotnym Kosciele, o czym swiadczy zachowanie sie jej
w czterech miejscach NT (1 Kor 11,23-25; Mt 26,26nn; Mk 14,22nn; tk 22,19n).

11l. WSTEP DO LISTOW SW. PAWLA

1. Dekret Soboru Trydenckiego o kanonie Pisma swietego

Dekret Soboru Trydenckiego o kanonie Pisma swietego (8.04.1546) wylicza
w NT cztery Ewangelie, a takze czternascie listow Pawta Apostota:

,»(3) Sobdr ustalit, aby do tego dekretu dotgczy¢ wykaz Swietych Ksiagg, aby
nikt nie magt watpié, ktére Ksiegi sg przez niego przyjmowane. Przyjmuje zas
ponizej wymienione:

STARY TESTAMENT: pie¢ Ksigg Mojzesza, to znaczy Rodzaju, Wyjscia, Ka-
ptanska, Liczb, Powtdrzonego Prawa; Jozuego; Sedzidw; Rut; cztery Krélew-
skie; dwie Kronik; pierwszg i drugg Ezdrasza (zwang Nehemiasza); Tobiasza;
Judyty; Estery; Hioba; Psatterz Dawidowy obejmujgcy 150 Psalmdéw; Przypo-
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wiesci; Eklezjastesa; Piesni nad Piesniami; Madrosci; Eklezjastyka; lzajasza;
Jeremiasza z Baruchem; Ezechiela; Daniela; dwunastu Prorokéw Mniejszych,
to jest: Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza, Nahuma, Ha-
bakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza, Malachiasza; dwie Machabejskie:
pierwszg i druga.

NOWY TESTAMENT: cztery Ewangelie: wedtug Mateusza, Marka, tukasza
i Jana; Dzieje Apostolskie napisane przez tukasza Ewangeliste; czternascie li-
stéw Pawfa Apostotfa: do Rzymian, dwa do Koryntian, do Galatéw, do Efezjan,
do Filipian, do Kolosan, dwa do Tesaloniczan, dwa do Tymoteusza, do Tytusa,
do Filemona oraz do Hebrajczykéw; dwa [listy] Piotra Apostota; trzy Jana Apo-
stota; jeden Jakuba Apostota, list Judy Apostota; Apokalipse Jana Apostofta.

(4) Jesli ktos tych Ksigg nie przyjmie jako $wietych i kanonicznych w catosci,
wraz ze wszystkimi ich cze$ciami, tak jak w Kosciele katolickim sg one czytane
i przyjmowane w dawnym wydaniu tacinskim Wulgaty, a wspomnianymi Trady-
cjami Swiadomie i dobrowolnie wzgardzi, niech bedzie wyklety”.

Dekret soboru trydenckiego pozostawia nas z pytaniem: Jakie jest kryte-
rium ustalenia kolejnosci listéw? Zauwazmy, ze problem autorstwa Hbr nie byt
rozwazany w czasie powstania Dekretu Soboru Trydenckiego.

2. Tradycyjnie faczy sie kanoniczne listy Sw. Pawta w grupy
i wigze z chronologia

Chronologie powstawania listéw wigze sie z etapami teologii $w. Pawta:
listy weczesne: 1-2 Tes (51-52 rok)

- listy wielkie: Ga, 1-2 Kor, Rz (54-58)

- listy wiezienne: Flp, Kol, Ef, FIm (59-64)

- listy pasterskie: 1-2 Tm, Tt (najpdzniejsze)
Problem stwarza datacja Ga. List mdgt powstaé przed 1 Tes. Niejednoznaczna
jest tez datacja Flp i FIm.

3. ,Pauloland”: Sw. Pawet w Nowym Testamencie

Osoba swietego Pawta jest obecna na kartach nastepujgcych pism NT:

a) Autor Dziejow Apostolskich chce przekazaé nie tylko nauke Pawta, ale
swg fascynacje osobg $w. Pawta: jego geniuszem teologicznym, orga-
nizacyjnym i skutecznoscig w zwalczaniu btedéw. Wpisuje osobe sw.
Pawta w wielki plan Bozy prowadzony przez Ducha Swietego (Dz 1,8:
»ale gdy Duch Swiety zstapi na was, weZmiecie Jego moc i bedziecie
moimi swiadkami w Jeruzalem i w catej Judei, w Samarii i az po krance
ziemi”).

b) W liscie Jakuba mamy do czynienia z recepcjg polemiczng nauki Pawta.
Polemika nie tyle ze Sw. Pawtem, ile z btedng interpretacjg jego nauki.
Pawet nie zaprzecza wartosci ,,uczynkéw” (zob. Ga 5,6: ,wiara, ktdra
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dziata przez mitos¢”). Nie ma sprzecznosci miedzy Pawtem i Jakubem
(dwa rézne znaczenia stowa ,,uczynki”).
c¢) W 1P wystepujg pewne idee Pawtowe. tacznikiem jest Sylwan (zob. 1 P
5,12+2Kor1,19; 1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1).
Hbr wtgczano do Corpus Paulinum w wielkiej czesci tradycji koscielnej. Dzi$
wiemy z catg pewnoscig, ze Pawet nie byt autorem Hbr. Autorem Hbr mogt
by¢ Barnaba, towarzysz pracy apostolskiej sw. Pawta, dla ktérego mys| Pawta
mogta byc inspiracjg (stad pewne podobienstwa formalne z listami Pawta i po-
dobna do 2 Kor 12,1-10 orientacja Hbr).

4. Nie wszystkie listy Sw. Pawta zachowalty sie w postaci integralnej

W 1 Kor 5,9 czytamy: , Napisatem wam w liscie, zebyscie...” (aluzja do po-
przedniego listu, ktory sie nie zachowat), a w 2 Kor 2,4 Apostot wspomina o li-
Scie, ktdry zaginat: ,Pisatem bowiem do was bedac w wielkiej rozterce i ucisku
serca, wsréd wielu tez...”. Nie jest tez wykluczone, ze niektére listy kanoniczne
(1 Kor, 2 Kor), sg kompilacjg kilku listéw sw. Pawta.

2 Kor mozna podzieli¢ na szesc listdw powstatych w czasie burzliwej relacji
Sw. Pawta z Koryntianami [Jasifdski 1997, 228-263]:

a) ,Pismo apologetyczne” (1 Kor 2,14-6,13; 7,2-4), w ktérym Apostot
przedstawia swojg misyjng aktywnos¢ i uzasadnia apostolski charakter
swego postannictwa, jest on bowiem sfugg nowego Przymierza (1 Kor
3,6); przy okazji Pawet prezentuje kilka tematéw chrystologicznych i so-
teriologicznych;

b) ,List pisany we tzach” (1 Kor 10,1-13,10) — ten fragment réwniez ma
charakter apologetyczny, we wspdlnocie bowiem ciagle krazy fatszywy
poglad o Apostole (1 Kor 10,1-2). Uwazano, ze Pawet jest stanowczy je-
dynie w listach, lecz w osobistych kontaktach okazuje sie stabym czto-
wiekiem (10,10);

c) ,List pojednania” (1 Kor 1,1-2,13; 7,5-16; 13,11-13), ktérego tekst jest
aktualnie bardzo rozcztonkowany, zostat bowiem przez ostatniego re-
daktora 2 Kor umieszczony miedzy réznymi fragmentami pisma. Pawet
nawigzuje tu do swych poprzednich listow. Apostot wyraza zadowole-
nie, ze sprawy we wspolnocie rozwijajg sie pomyslnie, a jej cztonkowie
godni sg zaufania (1 Kor 7,13-16);

d) ,List rekomendacji Tytusa i towarzyszy” (1 Kor 8) — pismo postane do
Koryntu wraz z Tytusem i innymi wspétpracownikami w sprawie zbidrki
na rzecz Jerozolimy;

e) ,List do Kosciotéw w Achai (1 Kor 9) — skierowany do wierzgcych w Achai
i podobnie jak poprzedni odnoszacy sie do sprawy zbiérki na potrzeby
KosSciota w Jerozolimie;

f) wstawka redakcyjna (1 Kor 6,14-7,1). Niektérzy komentatorzy uwazajg,
ze jest to dodatek przeciwnikdw Pawtowych.
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5. Klasyfikacja listow sw. Pawta ze wzgledu na styl

1-2 Tes s proste i klarowne, najmniej ,literackie” z listéw. Ga, 1-2 Kor, Rz
stanowig grupe o stylu zywym, spontanicznym. Tok stéw jest precyzyjnie kon-
trolowany, ale tez ubogacony miejscami elokwencjg i spontanicznoscia. Rz ma
styl bardziej oszczedny od 1 Kor, a zaden z z tych listdw nie jest tak peten uczucia
i raptownych zmian jak 2 Kor, Ga i FIp (mozna zauwazy¢ np. zmiane stylu w Flp
3,2, czeste zmiany stylu w 2 Kor, rozdziaty 9-12 sg petne mocy). Czasem Pawet
wznosi sie na wyzyny stylu analogiczne do Platona, jak w Rz 8,23-39 (urywek
precyzyjnie skonstruowany, z tezami, pytaniami. Cytatami, itd.) i w 1 Kor 13.
Pawet nie ulega jednak nigdy sztucznej retoryce. Ef — w odrdznieniu od innych
listbw ma dtugie zdania i jest peten semityzmdw (,syn niepostuszenstwa”, Ef
2,2). Listy pasterskie — styl spokojny, dydaktyczny, statyczny, refleksyjny, bez
Pawtowej energii i impetu, bez intelektualne;j sity i logiki Pawta [Thekkekara
1988, 52-53].

6. Klasyfikacja listow sw. Pawta ze wzgledu na kategorie czytelnikéw

1-2 Tes skierowane sg do zwyktych, powierzchownie zyjacych, ,natural-
nych” ludzi. Ga i Rz — do ludzi o mentalnosci religijnej. 1-2 Kor — do intelek-
tualistow lub estetow. Kol i Ef — do ,,gnostykéw”, neurotykdw uciekajacych od
konkretnego, materialnego aspektu bytu [Grossouw 1963, 79-93].

7. Struktura listdw w starozytnosci i struktura listéw sw. Pawta

Listy Pawta sg zbudowane wedtug statego schematu. Dla ilustracji mozna prze-
analizowac pozdrowienia wystepujgce w 13 listach $w. Pawta, ktore Swiadczg
o tym, ze $w. Pawet przejagt schemat pisania listdw ze srodowiska. Poréwnajmy list
mifodego Egipcjanina z papirusu z Il wieku po Chr. i List $w. Pawta do Filemona.

List mtodego Egipcjanina:

(1a) Apion Epimachowi, swemu ojcu i panu;

(1b) serdeczne pozdrowienia.

(1c) Zycze ci, by$ byt zdrowy, razem z moja siostra, jej cérkg i moim bra-
tem. Dziekuje bogu Serapisowi, ze mnie wybawit, gdy bytem w nie-
bezpieczeristwie na morzu.

(2)  Zaraz po przybyciu do Misenum otrzymatem od Cezara pienigdze na
droge: trzy sztuki ztota. Ucieszytem sie z tego. Prosze cie, ojcze, na-
pisz do mnie list z informacjami o twoim zdrowiu, a takze o zdrowiu
mych braci. Chciatbym ucatowac twa reke z wdziecznosci za to, ze
mnie tak dobrze wychowates$, iz mam nadzieje awansowac — jesli bo-
gowie pozwola.

3) Wiele pozdrowien dla Kapitona, dla moich braci, dla Serenilli i moich
przyjaciot.
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Posytam ci przez Eutenoma mdj portret. Moje imie zotnierskie brzmi teraz:
Antoninus Maximus z centurii Athenonike. Zycze ci zdrowia. Pozdrawia cie
Serenus, syn Agatosa Dajmona, a takze Turbo, syn Galloniosa [Pennal984,

213].
List do Filemona:
(1a) adres

(1b) pozdrowienie

(1c) modlitwa dziekczynna

(2)  tresclistu

(3) pozdrowienia i uwagi koricowe

8. Wizja ,,nowego cztowieka” w listach sw. Pawta

Postulat poszukiwania Boga zywego trzeba widzie¢ na tle catosciowej wizji
,nhowego cztowieka”, ktdrg gtosit Sw. Pawet. Jaka to wizja cztowieka? Prébujac jg
strescic¢ w kilku zdaniach, proponujemy odwotanie sie do formy btogostawienstw,
ktérej uzywat Jezus (por. Mt 5,3-12; tk 6,20-26). Formuta btogostawienstw jest
otwarta na przysztosé. Jest w niej szacunek dla ludzkiej wolnosci. Jest w niej réw-
noczesnie zywa obecnos¢ autorytetu tego, kto wypowiada btogostawienstwo.
tatwo sobie wyobrazi¢ Pawta, ktdry ciggle zaprasza do realizacji swej wizji ,,no-
wego cztowieka” i btogostawi tym, ktérym ten ideat bedzie drogi. Pawtowa wizje
,nhowego cztowieka” mozna zamkng¢ w osiem btogostawienistw [Rafiriski 1999],
ktére streszczajg kolejne etapy Pawtowego rozumienia tajemnicy Chrystusa. Do
o$miu btogostawienstw wskazanych ponizej, streszczajacych przestanie kolej-
nych listdw sw. Pawta, dodad trzeba jeszcze jedno, wynikajace z Dziejéw Apostol-
skich: ,,Btogostawieni, ktérzy doswiadczyli spotkania z Chrystusem, ktéry umart
i zyje: Zmartwychwstaty” (por. Dz 9,1-9; Ga 1,15-16):

1. ,Btogostawieni, ktérzy oczekujg na powtdrne przyjscie naszego Pana,

Jezusa Chrystusa” (1-2 Tes; zob. 1 Tes 4,13n).
2. ,Btogostawieni, ktdrzy uznaja, ze otrzymujg usprawiedliwienie przez
wiare w Jezusa Chrystusa, a nie przez uczynki Prawa” (Ga; zob. Ga 2,16).
3. ,Btogostawieni, ktérzy znajdujg madrosé¢ w krzyzu Jezusa, ktéry jest
gtupstwem dla $wiata” (1-2 Kor; zob. 1 Kor 2,6; por. tez 2 Kor 9: krzyz
niepowodzenia w dziatalnosci apostolskiej).
4. ,Btogostawieni, ktdrzy buduja swe zycie na Ewangelii, ktdra jest moca
Bozg i w ktérej objawia sie sprawiedliwos¢ Boza” (Rz; zob. Rz 1,16-
17).

5. ,Btogostawieni, ktérzy odnajdujg rados¢ w cierpieniu dla Ewangelii”
(Flp; zob. Flp 3,4-9).

6. ,Btogostawieni, ktérzy szukajg drogi do zbawienia w Jezusie, a nie w sek-
tach” (Kol; zob. Kol 2,6-8).

7. ,Btogostawieni, ktérzy pracujg na rzecz jednosci ludzkosci i na rzecz po-

koju” (Ef, Fim).

8. ,Btogostawieni, ktéry kochajg Kosciét” (1-2 Tm i Tt; zob. 1 Tm 3,15).
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CZESC TRZECIA:
ANALIZA TEKSTOW ZRODEOWYCH
NA TEMAT DOSWIADCZENIA BOGA

W LISTACH SW. PAWLEA

I. WPROWADZENIE DO TRZECIEJ CZESCI KSIAZKI

W trzeciej czesci ksigzki przeanalizujemy teksty Zrodtowe wskazane w pierw-
szej czesci ksigzki. Zaprosimy Was do lektury tekstéw zrédtowych i do medy-
tacji nad nimi, z zatozeniem, ze owocem medytacji ma by¢ otwarcie kazdego
czytelnika na dar kontemplacji. Reszty niech dokona taska Boza. W medytacji
nad tekstami zrédtowymi bedziemy zwracali uwage na osadzenie tekstow 7ré-
dtowych w ich Sitz im Leben, czyli w realiach zycia Sw. Pawta i wspdlnot, do kto-
rych pisat. Tylko wtedy mozna dostrzec, na czym polega w zyciu Sw. Pawta (i na
czym moze polegac w naszym zyciu) napiecie ,,miedzy kontemplacjg i czynem”
wynikajgce z przenikania sie dwdoch wymiaréw rzeczywistosci: zycia ,w tym
Swiecie” i zycia ,,nie w tym Swiecie” (,,Krolestwo moje nie jest z tego swiata...”).
W drugim rozdziale trzeciej czesci ksigzki okreslimy miejsce problematyki do-
Swiadczenia Boga w analizowanych tekstach zrédtowych, ktére podzielimy na
cztery grupy. Zaczniemy od pochylenia sie nad tekstami nawigzujgcymi do spo-
tkania sw. Pawta z Chrystusem pod Damaszkiem (rozdz. 3-8). W trzecim roz-
dziale oméwimy teksty nalezgce do tradycji deutero-Pawtowej wskazujgce na
to, ze Sw. Pawet byt postrzegany w pokoleniu ,,po-Pawtowym” jako , przyktad”
zycia mistycznego. W kolejnych pieciu rozdziatach (rozdz. 4-8) przeanalizujemy
teksty, w ktérych sw. Pawet wspomina swe pierwsze doswiadczenie mistyczne
pod Damaszkiem (dodamy dane o spotkaniu Pawta z Chrystusem pod Damasz-
kiem przekazane przez sw. tukasza w Dziejach Apostolskich). Nastepnie prze-
analizujemy to, co Sw. Pawet okresla jako swe , porwanie do trzeciego nieba”
(rozdz. 9), po czym zajmiemy sie tekstami opisujgcymi stan statego zjednocze-
nia Apostota z Chrystusem (rozdz. 10-11). Potem skoncentrujemy sie na tek-
stach moéwigcych o doswiadczeniu Ducha sw. Pawta i innych wiernych (rozdz.
12-14). W ostatnim rozdziale oméwimy tekst Rz 5,12-19 (rozdz. 15).

Mottem tej czesci ksigzki niech beda stowa Dietricha Bonhoeffera: ,,Powin-
nismy przemawia¢ do Boga nie w sztucznym i metnym jezyku naszego serca,
lecz w jasnym i czytelnym jezyku, ktérym moéwit do nas Bég w Jezusie Chry-
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stusie; w takim tez pragnie On nas stuchad. Jezyk Boga w Jezusie Chrystusie
znajdujemy w Pi$mie Swietym” [cytat za: Lapple 1991, 166].

Il. MIEJSCE PROBLEMATYKI DOSWIADCZENIA BOGA W LISTACH SW. PAWLA

Doswiadczenie Boga ma nastepujgcy charakterystyke:

- jest inicjatywa Boga (Chrystusa): pod Damaszkiem ol$nita Pawta Swia-
ttos¢ z nieba, ustyszat on gtos Jezusa (zob. Dz 9,3-5);

- ma na celu postanie do spetnienia okreslonej misji: Pawet zostat postany,
aby zanies¢ imie Jezusa do pogan, krélow i do synéw lIzraela (zob. Dz 9,15);
nowos¢ misji Pawta podkresla zmiana imienia z Szawfa na Pawet.

W tej zasadniczej przemianie zycia i pogladéw spotkanie ze Zmartwych-

wstatym dato Pawtowi pewnosé w kilku zasadniczych kwestiach:

1. Ten sam Bdg, ktdérego czcit przez cate dotychczasowe zycie, objawit mu
sie w Jezusie Chrystusie. Przekaz wiary w to, ze ,Jezus jest Panem” (Flp
2,11: termin ,,Pan”, kUpLog, jest w Septuagincie greckim réwnowazni-
kiem hebrajskiego nin', JHWH!) bierze swéj poczgtek w doswiadczeniu
pod Damaszkiem.

2. Pawet spotkat Chrystusa Zmartwychwstatego: Tego, ktéry umart i zyje.
Nabrat wiec absolutnego przekonania o zbawczym charakterze smier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa. Odtad centralnym punktem jego na-
uczania bedzie prawda, ze Jezus umart i zmartwychwstat dla naszego
zbawienia. Warto w tym miejscu zauwazy¢ maty szczegét pdzniejszego
nauczania Pawta, uwarunkowany szatg jezykowg. Okreslajac Jezusa jako
tego ktéry umart i zmartwychwstat, Apostot uzywa niekiedy czasu per-
fectum przy greckim czasowniku ,zmartwychwstat” (zob. 1 Kor 15,4:
éynyeptaui), ktéry okresla skutek terazniejszy akcji dokonanej w przeszto-
$ci. Zmartwychwstanie nie przynalezy tylko do przesztosci, ale rzutuje na
terazniejszos¢: Zmartwychwstaty zyje! Doswiadczenie Boga w Chrystu-
sie jest doswiadczeniem Boga ,w Chrystusie, ktéry umart i zyje: Zmar-
twychwstaty”. Taki sens bierze poczatek w doswiadczeniu Pawta ,pod
Damaszkiem”.

3. Pod Damaszkiem $w. Pawet zrozumiat tez, ze wtasnie w Jezusie rozpo-
czyna sie nowa era: czas mesjanski. Jezus jest najdoskonalszym posred-
nikiem zbawienia, poczatkiem ,,nowego stworzenia” (2 Kor. 5:17).

Podkresli¢ nalezy, ze zrozumienie tego wszystkiego przez Pawta nie byto re-

zultatem intelektualnych dociekan, ale wynikato z jego doswiadczenia wiary.
Tu lezy zrédto niezachwianej pewnosci Pawta w gtoszeniu podstawowych za-
tozen jego Ewangelii, ktére napotykaty sprzeciw otoczenia. Od tej pewnosci
potem nic nie byto w stanie go odwies¢ — najwieksze nawet trudnosci, najza-
gorzalsi przeciwnicy [Rafinski 1999, 13-14].
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Il. 1 Tm 1,16 | Ef 3,3 - DOSWIADCZENIE BOGA ,,POD DAMASZKIEM”
JAKO ,,PRZYKLAD DLA TYCH, KTORZY W NIEGO (W CHRYSTUSA)
WIERZYC BEDA”

Pierwszy List
do Tymoteusza do Efezja
I[TPOX PO 0 0
TIMOGEON A

S25<3

0. Wprowadzenie do trzeciego rozdziatu

Teksty zrédtowe odnoszace sie do doswiadczenia Boga ,,pod Damaszkiem”
relacjonujg wydarzenie, ktdre byto dane tylko Sw. Pawtowi: byto jedyne w swo-
im rodzaju. Dlaczego wiec w ksigzce, w ktérej zamierzamy traktowac sw. Pawta
jako mistrza kontemplacji, proponujemy zaja¢ sie w niniejszym rozdziale tek-
stami 1 Tm 1,16 i Ef 3,3, traktujgcymi o doswiadczeniu Boga danym Pawtowi
,pod Damaszkiem”? Przestanki do tego znajdujemy w obu tych tekstach.

Nalezy zgodzic¢ sie z opinig biblisty A. Skoczylasa [Skoczylas 1997, 490], ktory
stwierdza: , Ostatnie badania wykazujg, ze w zbiorze listdow Pawtowych mamy
do czynienia z grupg listow tzw. pewnych (Rz; 1-2 Kor; Gal; 1 Tes; Flp; FIm) oraz
prawdopodobnych (Kol; Ef; 2 Tes; 1-2 Tm; Tt), tak zwane deutero-Pawtowe.
W przypadku tych ostatnich mozna méwic, jesli nie o Pawle, to przynajmniej
o szkole czy tradycji Pawtowej, ktdra niewatpliwie zawiera przedtuzenie wptywu
historycznego Pawta i jego mysli teologicznej”. Specjalne znaczenie majg dwie
wzmianki o Pawtowym doswiadczeniu Boga, ktére sg zapisane w tzw. listach
deutero-Pawtowych, w 1 Tm 1,16 i w Ef 3,2-3. Swiadczg one o tym, ze $w. Pawet
byt postrzegany w swoim otoczeniu jako ,przyktad”: mistrz zycia mistycznego.

W 1 Tm 1,16 Pawet stawia siebie jako ,przyktad dla tych, ktérzy w Niego
(= w Chrystusa) wierzy¢ bedg”. Stowo ,,przyktad” (Umotinwolg) wskazuje na
Pawta bedacego ,,modelem dla wszystkich tych, ktdrzy uwierzg” przez swoje
nawrocenie bedace dzietem mitosierdzia Bozego [Wild 1990, 896]. To samo
stowo Unotunwolg jest uzyte w 2 Tm 1,13, wskazujgc na to, ze przyktadem dla
wiernych jest osoba Pawta i jego nauczanie [Wild 1990, 900]. Czy okreslenie
,przyktad” odnosi sie do sfery mistyki, doswiadczenia Boga? Apostot w 1 Tm
1,16 odnosi sie niewatpliwie do swojego doswiadczenia ,pod Damaszkiem”,
ktdre odmienito perspektywe jego zycia. Pawet zaprasza nas do pdjscia w jego
$lady w celu odkrywania bliskosci Boga.
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Oprécz 1 Tm 1,16, jest jeszcze jeden tekst bedacy swiadkiem recepcji mysli
Sw. Pawta przez otoczenie, w ktérym sw. Pawet jest potraktowany jako ,, mistrz”
zycia mistycznego. Jest to tekst zawarty w Ef 3,2-3.

Kojarzac Ef 3,3 z Ga 1,12-16, tekstem, w ktdrym Apostot pisze, ze otrzy-
mat Ewangelie ,przez objawienie Jezusa Chrystusa” (61 dnokaAUPewc’Inood
Xplotol), a wiec przedstawia siebie jako ,apostota objawienia”, mozemy
whnioskowac, ze takze w Ef 3,3 chodzi o objawienie ,,pod Damaszkiem” i tekst
ten odnosi sie do Ewangelii objawionej Pawtowi. Jednak, stowa zapisane
w Ef 3,5 (tajemnica ,zostata objawiona przez Ducha”) sugeruja, ze , objawie-
nie” odnosi sie takze do innych doswiadczen mistycznych Apostota. ,,Poczgw-
szy od jego pierwszego spotkania z Jezusem koto Damaszku, mocg ciggtego
o$wiecenia przez Ducha Swietego, wchodzi on stopniowo w poznanie gtebi
tajemnicy, ciggle wzrastajgc w poznaniu mistycznym przez ciggle trwajace
objawienie” [Salzer 1999, 230]. Przez sformutowanie: ,dla was”, zapisane
w Ef 3,3, autor listu chce wciggna¢ adresatow listu w opisywany w liscie swiat
poznania mistycznego. Chodzi mu o co$ wiecej, niz tylko o zaproszenie czytel-
nikdw do wysitku intelektualnego. Réwniez ,my”, adresaci listu, mamy pro-
bowac wejs¢ w tajemnice Jezusa przez otwarcie na mistyczne doswiadczenie
analogiczne z tym, jakie miat sw. Pawet. Stowa zapisane w Ef 3,3, czytane
w kontekscie catego listu, dowodzg, ze $w. Pawet byt traktowany jak mistrz
zycia mistycznego przez autora listu i zgodnie z intencjg tegoz autora ma by¢
tak samo traktowany przez innych czytelnikéw listu, a wiec takze przez nas.
W Ef 3,1.3 Pawet pisze do ,pogan” (Ef 3,1) o tajemnicy (t6 puotnplov) ob-
jawionej jemu: ,ze poganie juz sg wspotdziedzicami i wspoétcztonkami Ciata,
i wspoétuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie” (Ef 3,6)
i dodaje: ,Jej stugg statem sie z daru taski udzielonej mi przez Boga na skutek
dziatania Jego potegi” (Ef 3,7). E. C. Salzer [Salzer 1999, 229-230] interpretuje
stowo ,,objawienie” w Ef 3,3 (,,przez objawienie oznajmiona mi zostata tajem-
nica”) jako wskazanie na poznanie nadprzyrodzone, ktére odnosi sie do obja-
wienia pod Damaszkiem, ale takze do innych doswiadczen mistycznych Pawta:
do catego zycia mistycznego Pawta. Objawienie to zostato dane Pawtowi jako
,administratorowi” faski Bozej (Ef 3,2: ,,styszeliscie o udzieleniu przez Boga fa-
ski danej mi dla was”). Apostot w Ef 3,2 ,mdwit o sobie jako o «przekazujgcym
taske Bozg». Uwazat, ze najwazniejsze zadanie polega na przekazywaniu taski
Bozej ludziom. Wszystkie wspaniate dary chrzescijaiistwa otrzymalismy po to,
by sie nimi dzieli¢ z innymi. To jest jedna z najwazniejszych prawd chrzescijan-
skiego zycia. Zawiera ona jednak ostrzezenie, ze mozemy te dary utracié, jesli
zatrzymamy je tylko dla siebie” [Barclay 1981, 79-80].

1. Analiza 1 Tm 1,16 (w kontekscie 1 Tm 1,12-17)

1,12 Dzieki sktadam Temu, ktéry mie przyoblekt mocg, Chrystusowi Je-
zusowi, naszemu Panu, ze uznat mnie za godnego wiary, skoro przezna-
czyt do postugi mnie, 13 ongis bluznierce, przesladowce i oszczerce. Do-
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stgpitem jednak mitosierdzia, poniewaz dziatatem z nieswiadomoscig,
w niewierze. 14 A nad miare obfitg okazata sie faska naszego Pana wraz
z wiarg i mitoscig, ktdéra jest w Chrystusie Jezusie! 15 Nauka to zastugujg-
ca na wiare i godna catkowitego uznania, ze Chrystus Jezus przyszedt na
Swiat zbawic grzesznikow, sposréd ktdérych ja jestem pierwszy. 16 Lecz
dostgpitem mitosierdzia po to, by we mnie pierwszym Jezus Chrystus
pokazat catg wielkodusznos¢ jako przyktad dla tych, ktorzy w Niego wie-
rzy¢ bedg dla zycia wiecznego. 17 A Krélowi wiekdw niesmiertelnemu,
niewidzialnemu, Bogu samemu — czes$¢ i chwata na wieki wiekdw! Amen.

12 Kat xapwv éxw t@ évduvapwoavti pe xplot® Incold ¢ kupiw AUV,
OTL TLOTOV Ue nynoato, Béuevog ig Slakoviav, 13 OV mpotepov dvta
BAaodbnuov kal Swwktnv kal UPplotAv: AA& AAenBnv, OtL dyvolv
£€noinoa év amotiq- 14 Umepenhedvaocev 6£ 1 XapLg tod Kuplou NUGV
HETA TOTEWC Kal Ayanng Tt €v Xplot® Incold. 15 Motdg 6 Adyog
kol dong amodoxiic GElog, dTL XpLoTog Incolc AABEV €i¢ TOV KOOV
ApapTwAovc oGoat, WV MPMTOC it Eyw- 16 AAAX 5L TodUTto AAERONY,
va év €pol mpwtw évdeiéntat’Incolc xpLotog v mdoav pakpobuuiav,
TPOG UMOTUTIWOLV TV PEANOVTWY TILOTEVELWY £TT 0T €ig {wnv ailwviov.
17 T® 6& Baoel TV alwvwy, adBapTw, AopdTtw, HOVW cod® Be®,
Twur) kat 86&a gi¢ Tolg ai®vag TV alwvwy. ARAv.

1 Tm 1,12-13 jest refleksjg nad wydarzeniem pod Damaszkiem. Pawet jest
tu okreslony jako ten, ktérego Chrystus przyoblekt mocg (w. 12). Okreslenie:
,dostgpitem mitosierdzia”, uzyte zaraz po wskazaniu na okres zycia Pawta,
w ktérym byt on przesladowcg, jest wyraznie aluzjg do przetomu pod Damasz-
kiem (w. 13; por. w. 16).

Pierwszy List do Tymoteusza nie zostat napisany (podyktowany) in extenso
przez Sw. Pawta, ale byt dzietem kogos z otoczenia sw. Pawta. Biblisci spieraja
sie, czy list ten zawiera mysli, jakie opowiedziat sw. Pawet swojemu sekreta-
rzowi, pozostawiajgc mu swobode wtasnego ich sformutowania, czy tez — co
bardziej prawdopodobne — list powstat juz po Smierci Sw. Pawta, a sekretarz
podjat sie zadania przekazania z mozliwie najwiekszym pietyzmem mysli Paw-
ta, ktére zapamietat i po swojemu sformutowat.

,Zgodnie ze zwyczajem starozytnosci (por. Cyceron, Do przyjaciét 7.25) Pa-
wet zatrzymywat kopie swych listéw po to, aby o nich potem wspomnieé w ko-
lejnym liscie (por. 1 Kor 5,9-10; 2 Kor 7,8; 2 Tes 2,15), jak i z uwagi na niebezpie-
czenistwo jego zagubienia lub uszkodzenia w podrézy (por. Cyceron, Przyjaciele
16.18). Jest takze mozliwe, ze Pawet pozwalat Kosciotowi, w ktérym pisat list
na czynienie z niego uzytku dla potrzeb tego Kosciofa, albo ze pozwalat badz
instruowat adresatéw o mozliwosci zrobienia kopii na uzytek Kosciota adresa-
tow, badz sgsiednich Kosciotow (por. 2 Kor 1,1, Achaja; Kol 4,16). W ten sposdb
Apostot zapoczatkowywat rézne tradycje tekstu z nieuniknionymi zmianami
stownictwa” [Ellis 1993, 660]. Stagd zachodzi rdznica stylu listdw pasterskich
w stosunku do tzw. wielkich listéw sw. Pawta. Organizacja Kosciota nakreslo-
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na w lisach pasterskich moze odpowiadac czasom po $mierci $w. Pawta [zob.
Skoczylas 1997, 487-488]. Tak czy inaczej, Pierwszy List do Tymoteusza jest do-
wodem recepcji my$li Pawta w otoczeniu Apostota. Ow nalezacy do otoczenia
Sw. Pawta autor listu pragnacy przekazaé, najscislej jak potrafit, wole sw. Pawta,
zapisat w 1 Tm 1,16 nastepujacy ,testament” Apostota: , dostgpitem mitosier-
dzia, zeby we mnie pierwszym Chrystus Jezus okazat catg wielkodusznos¢, jako
przyktad dla tych, ktérzy w przysztosci z Jego powodu uwierza w zycie wiecz-
ne”. Stowa te sg fragmentem modlitwy dziekczynnej (1 Tm 1,12-17), w ktérej
Pawet odwotuje sie do swej przesztosci i do swego powotania, uzasadniajac
szczegdlne postannictwo powierzone mu przez Jezusa. Ten kontekst narzuca
whniosek, ze okreslenie: , dostgpitem mitosierdzia” jest aluzja do powotania
Pawta na drodze do Damaszku. Na to samo wydarzenie wskazuje inne okre-
Slenie (wystepujgce w 1 Tm 1,12): ,,umocnienie”. Chodzi o umocnienie, ktore
,dokonato sie w chwili powotania Pawta do wiary i apostolatu, na drodze do
Damaszku” [Stepien 1979, 325]. Stowo ,,przyktad”, uzyte w 1 Tm 1,16, oznacza,
ze Pawet , miat niejako stangé na czele dtugiego szeregu nawrdconych, dotknie-
tych faska Chrystusowego zmitowania” [Stepien 1979, 328]. Autor Listu patrzy
na sw. Pawta w momencie jego powotania przez Chrystusa pod Damaszkiem
i widzi w tle tego wydarzenia wielu chrzescijan, ktérym ten sam Jezus objawi
sie w przysztosci. Stowo ,, przyktad” jest zachetg do tego, aby kazdy byt otwarty
na niespodziewane przyjecie taski kontemplacji.

Autor Pierwszego Listu do Tymoteusza charakteryzuje moment przeto-
mu, w ktérym postrzega Pawta, ,ongi$ bluznierce, przesladowce i oszczerce”
(1 Tm 1,13), jako uznanego przez Chrystusa ,za godnego wiary” i powotane-
go ,,do postugi” (1 Tm 1,12). Pawet dostgpit wtedy mitosierdzia (1 Tm 1,13).
Zaobfitowata wtedy taska Chrystusa Jezusa, naszego Pana (1 Tm 1,14). Pawet
dostgpit mitosierdzia, zeby w nim pierwszym Chrystus Jezus okazat catg wiel-
kodusznos¢ (1 Tm 1,16).

W zyciu $w. Pawta, doswiadczenie Boga, ktére miato miejsce pod Damasz-
kiem, odgrywato przetomowa role. Tak tez Swiadomos¢ Pawta zapamietali jego
uczniowie, zyjgcy w pokoleniu po-Pawtowym. Whniesli oni dodatkowo do opi-
su tego wydarzenia swojg interpretacje, zawartg w specyficznym stownictwie
(zwtaszcza w terminie: ,mitosierdzie”).

Kontekst listow pasterskich nadaje specyficzny odcien znaczeniowy w spoj-
rzeniu na Pawtfa jako ,przyktadu” dla adresatéw 1-2 Tm, Tt (i dla nas). Przez te
listy przebija mito$¢ $w. Pawta do Kosciota. Sw. Pawet zdaje sie méwi¢ nam:
,Btogostawieni, ktérzy kochajg Kosciot”. Jednym ze znakéw autentyzmu do-
Swiadczenia Boga jest mito$¢ do Kosciota.

Cechg charakterystyczng tych listéw pasterskich jest to, ze adresowane sg
one do pojedynczych oséb odpowiedzialnych za wspdlnote. Tymoteusz byt
przetozonym Kosciota w Efezie, a Tytus na wyspie Krecie. Na pierwszy rzut oka
moze sie wydawac, ze listy pasterskie zawierajg teksty interesujace tylko paste-
rzy Kosciotdw, a wiec w naszych czasach — biskupodw, ksiezy, diakonéw. Mozna
jednak wyczytac z listdw pasterskich cos, co dotyczy wszystkich chrzescijan. Pa-
wet pragnie zaszczepié¢ mito$¢ do Kosciota nie tylko osobom odpowiedzialnym
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za Koscidt, ale takze wszystkim wiernym. W 1 Tm 3,16 znajduje sie kluczowe
zdanie: ,[pisze], bys wiedziat, jak nalezy postepowac w domu Bozym, ktéry jest
Kosciotem Boga zywego, filarem i podporg prawdy”.

Czym sie charakteryzuje mitosé¢ do Kosciota? OdpowiedzZ na to pytanie ma

kilka aspektow:

1. Koscidt jawi sie w listach pasterskich jako rzeczywistosc tajemnicza (,,Ko-
$ciét Boga zywego”, 1 Tm 3,15), ale réwnoczesnie jako konkret histo-
ryczny. O ile tatwo jest kocha¢ Kosciét-tajemnice, to o wiele trudniej jest
kochac Kosciot-konkret. Listy pasterskie méwig o Kosciele jezykiem kon-
kretdw historycznych i zachecajg do praktycznego udziatu w jego zyciu.
Ten rys listow pasterskich miesci sie w statej tendencji widocznej w li-
stach sw. Pawta. Pawet byt praktycznym duszpasterzem. Celem gtosze-
nia przez niego Ewangelii nie byto tylko nawracanie jednostek, ale takze
zaktadanie wspdlnot. Apostot pozostawiat w miejscach ewangelizacji
konkretne struktury: naznaczat osoby odpowiedzialne za Kosciot lokal-
ny, wspierat rozwdéj Kosciota przez dalsze kontakty z nim, dbat o podbu-
dowanie autorytetu przetozonych. Z wielkg wyrazistoscig ta tendencja
jest widoczna w listach pasterskich.

2. Listy pasterskie wskazujg, ze szczegdlng role w Kosciele petnig: biskupi
i prezbiterzy, diakoni i diakonise, wdowy. Znajomo nam brzmigce okre-
Slenia: biskupi i prezbiterzy, ktére dzi$ oznaczajg dwa stopnie hierarchicz-
ne, w listach pasterskich opisujg jeden stopien hierarchiczny (podobnie
w Dz 20,17!). Okreslenia: biskupi (émtiokomol) i prezbiterzy (mpeoButepol)
nie sg jednak prostymi synonimami. Pierwszy z nich opisuje idee nadzoru,
czuwania, a wiec okresla funkcje (i pochodzi z hellenizmu). Drugi znaczy
,starszy” i okresla pewien stan (i jest terminem pochodzenia judaistycz-
nego). Chodzi jednak o rézny opis tych samych oséb. Listy pasterskie sg
zaproszeniem dla duszpasterzy do wzrostu w Swiadomosci istoty swej po-
stugi. S tez zaproszeniem skierowanym do wiernych, aby wyrazali mitos¢
do Kosciota przez szacunek dla przetozonych, przez prébe zrozumienia ich
postugi. Pomocg stuzg listy pasterskie, ktére duzo mdéwia o zrédle obo-
wigzkéw i o zadaniach pasterzy. Kosciét nie jest nieuchwytng efemeryds,
ale istnieje ,tu i teraz”, ma charakter hierarchiczny. Ludzie przewodzacy
Kosciotowi majg niejednokrotnie braki. Kosciét domaga sie ciggtej prze-
miany. Jest jednak jedynym Kosciotem. Mimo brakdw jest godzien mitosci
— o tym Swiadczy ton listéw Pawta. Jesli kto$ z tym sie zgadza, zastuguje na
Pawtowe btogostawienstwo.

3. Mitos¢ do Kosciota wyraza sie tez w przywigzaniu do zdrowej nauki Ko-
Sciota i w odpychaniu zagrozen ptynacych ze strony btednowiercéw. Za-
praszajg do tego listy pasterskie, przekazujgc podstawowe prawdy wiary
i wskazujgc na zagrozenia wiary. Kosciot nazwany jest ,filarem i podporg
prawdy” (1 Tm 3,15). Nieoceniong wartos¢ ma zwitaszcza Pismo Swiete
(zob. 2 Tm 3,16).

4. Wszyscy wierni sg Kosciotem: jest on ,,domem Bozym” (1 Tm 3,15), jed-
ng rodzing. Mito$¢ do Kosciota wyraza sie tez w trosce o godne zycie
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rodzinne i spoteczne ze strony wszystkich wiernych. Dlatego sg w listach
pasterskich kodeksy obowigzkéw rodzinnych i spotecznych (zob. 1 Tm
6,1-2; Tt 2,2-10; 3,2-3).

Warto skupi¢ uwage na jednym z zasadniczych watkow listdw pasterskich
— trosce o dobrych pasterzy. Jakie sg i jakie powinny by¢ nasze oczekiwania
wobec pasterzy? Skonfrontujmy nasze odpowiedzi z zadaniami, jakie stawia
przed pasterzami Sw. Pawet w pierwszym liscie do Tymoteusza. Majg oni:

- zachowac wiare i czyste sumienie (1 Tm 1,19);

- karmic sie prawdziwg doktryng wiary i odrzucac swiatowe basnie (1 Tm

4,6-71);

- ¢wiczyc sie w poboznosci (1 Tm 4,7b-11; 6,11-14);

- byc przyktadem dla wiernych (1 Tm 4,12);

- pilnowac ,czytania, napominania i nauki” (1 Tm 4,13.15-16), tzn. obo-
wigzku publicznego odczytywania Pisma Swietego, jego publicznego wy-
jasniania i prowadzenia katechez.

W 1 Tm 1,18; 4,14 nalezy odnies¢ do dzisiejszych kaptandw, ktérzy sg opi-
sani za pomoca terminu specyficznie Pawtowego, a mianowicie z uzyciem po-
jecia ,charyzmatu”. Kaptani sa charyzmatykami. Sw. Pawet wskazuje tu na je-
dyny z charyzmatdéw, ktory posiada okreslong forme przekazywania: jest nim
,hatozenie rgk przez kolegium prezbiteréw”. Sposéb wybierania do stanu ka-
ptanskiego jest tez charyzmatyczny: zalezy od decyzji ,prorokdw”. Znaczy to,
ze ludzie odpowiedzialni za formacje kandydatow do kaptanstwa dzisiaj muszg
by¢ prorokami (a wiec majg posiada¢ specyficzny charyzmat rozpoznawania
duchéw) [Rafinski 1999, 74-77].

2. Analiza Ef 3,3 (w kontekscie Ef 3,1-13 i catego Listu do Efezjan)

3,1 Dlatego ja, Pawet, wieziern Chrystusa Jezusa dla was, pogan... 2 bo
przeciez styszeliscie o udzieleniu przez Boga taski danej mi dla was, 3 ze
mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostata ta tajemnica, jaka
pokrétce przedtem opisatem. 4 Dlatego czytajgc [te stowa] mozecie
sie przekona¢ o moim zrozumieniu tajemnicy Chrystusa. 5 Nie byfa
ona oznajmiona synom ludzkim w poprzednich pokoleniach, tak jak
teraz zostata objawiona przez Ducha swietym Jego apostotom i proro-
kom, 6 to znaczy, ze poganie juz sg wspotdziedzicami i wspdtcztonkami
Ciata, i wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewange-
lie. 7 Jej stugq statem sie z daru taski udzielonej mi przez Boga na sku-
tek dziatania Jego potegi. 8 Mnie, zgota najmniejszemu ze wszystkich
Swietych, zostata dana ta taska: ogtosi¢ poganom jako Dobrg Nowine
niezgtebione bogactwo Chrystusa 9 i wydoby¢ na $wiatto, czym jest wy-
konanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu, Stwércy
wszechrzeczy. 10 Przez to teraz wieloraka w przejawach madros¢ Boga
poprzez Koscidt stanie sie jawna Zwierzchnosciom i Wtadzom na wy-
zynach niebieskich — 11 zgodnie z planem wiekdw, jaki powzigt [Bog]

184 -




w Chrystusie Jezusie, Panu naszym. 12 W Nim mamy $miaty przystep [do
Ojca] z ufnoscia dzieki wierze w Niego. 13 Dlatego prosze, abyscie sie nie
zniechecali przesladowaniami, jakie znosze dla was, bo to jest wiasnie
waszg chwata.

1 ToUtou xapwv éyw MNadAog 6 déopiog tol xpLotoli’lnool UmEP DUV TRV
£06vQv, 2 elye KoV oate TV oikovopuiavtigxapttogtol B0l tiigdoBeiong
poL €lg LMAG, 3 6TL Katd AmoKAALPLV éyvwpLogv poL TO HUCTAPLOVY,
KaBwg mpogypada év OAlyw, 4 mpog 6 SUVaoBe AvaylVWoKOVTEC vofioal
TV olveoiv pou év @ puotnplw tol xplotol- 5 O €Tépalg yeveal
oUK éyvwplobn tolg uiolg Thv avBpwnwy, wg viv anekaludodn Ttolg
ayiolc Amootdolg auTol Kal mpodATaLg &V veUpaTL 6 glval T €0vn
OUYKANpovOuO Kal cUooWwUo Kal cUppétoxa Tiig €mayyeAiog aldtold
&V TG XpLoT®, S1d Tol layyeAiou, 7 ol £yevopny SLAKOVOC KATA THY
Swpeav Tii¢ xapttog tol Beol, trv S0Belodv oL KaTA THV EvEpyelav
¢ Suvapewg auTtol. 8 Epol TQ) €AaxLOTOTEPW TTAVTWY Ayilwv €8666n n
XapLg altn, év tolg €Bveoty ebayyehicacBal Tov aveflyviactov mAoltov
100 xplotod, 9 kal dwTtical mavtag tig ) oikovopuia tod puotnpiou tol
QITOKEKPUHHEVOU ATIO TV alwvwy &v T Be® TG Ta mavta Ktioavtl dLd
Incol xpLotol, 10 tva yvwploBii viv talg apyxaic kal talg €é€ouaoialg év
Tolg £moupaviolg d1a Tfig ékkAnolag ) moAumoikilog codia tol Beol,
11 katd mpobeoiv TV alwvwv fyv €noinoev év xplot® Incol t@® Kupiw
ARGV- 12 &V () EXOLEV TV TAPPNGLOV KAL TV T(POGOY WYV £V TTEMOLON oL
S1a tii¢ miotewg adtol. 13 Ao aitolpal pn ékkakelv v talc BAipeaiv
Hou UTtEP LUV, ATLG €oTlv 8OEA UUQV.

W Ef 3,2-3 czytamy: ,bo przeciez styszeliscie o udzieleniu przez Boga fa-
ski danej mi dla was, ze mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostata
ta tajemnica, jaka pokrétce przedtem opisatem”. Dalej, piszgc o Ewangelii Pa-
wet dodaje (w Ef 3,7-8): ,Jej stugg statem sie z daru taski udzielonej mi przez
Boga na skutek dziatania Jego potegi. Mnie, zgota najmniejszemu ze wszyst-
kich Swietych, zostata dana ta faska: ogtosi¢ poganom...”. Tekst ten jest remini-
scencjg powotania Pawta pod Damaszkiem, bliski stownictwu wystepujgcemu
w Ga 1i1Kor15.

Z Listu do Efezjan wynika, ze Pawet w momencie przetomu doswiadczyt dzia-
tania taski Bozej udzielonej mu ze wzgledu na tych, ktérym miat gtosi¢ Ewange-
lie — chodzi o adresatéw wywodzacych sie z pogan, a nie z Zydéw (Ef 3,2). Pojat
wtedy tajemnice Chrystusa (Ef 3,4). W objawieniu zostato mu dane poznac¢ te
tajemnice (Ef 3,3), ktorej istotg jest zrozumienie, ze poganie sg wspdtuczest-
nikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie (Ef 3,6.8). Poznanie tej
tajemnicy byto dzietem faski Boga udzielonej Pawtowi i byto dziataniem Jego
mocy (Ef 3,7).

Tekst zapisany w Ef 3,2-3 jest Swiadkiem recepcji mysli Sw. Pawta przez
otoczenie, a $w. Pawet jest w nim potraktowany jako ,mistrz” zycia mistycz-
nego. List do Efezjan zostat napisany pod koniec | wieku przez jakiegos ucznia
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Pawta (Tychika?, Onezyma?), ktéry wtasnymi stowami chciat odda¢ auten-
tyczne mysli mistrza. Do takiego wniosku skfaniajg sie biblisci na podstawie
sprawdzianéw wewnetrznych: jezyka, stylu, tresci listu [zob. Jankowski 1962,
347-348; Medala 1997, 450-453]. Autor listu wtozyt w usta Sw. Pawta naste-
pujgce stowa: ,przeciez styszeliscie o udzieleniu przez Boga taski danej mi dla
was, ze mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostata ta tajemnica,
jaka pokrotce przedtem opisatem” (Ef 3,2-3). ,Przez objawienie oznajmiona
mi zostata ta tajemnica” — stowa te sg osnowg catego listu. ,Wypowiedz w.
3 o tasce udzielonej Pawtowi uwaza sie za klucz catego listu” [Medala 1997,
473]. Mozna powiedziec, ze caty list jest rozwinieciem rzeczywistosci opisa-
nej w Ef 3,3. To, czego doswiadczyt Pawet (i co jest opisane w Ef 3,3), autor
listu rozwija, ,przektadajac” to na swdj jezyk i na nowe realia Srodowiska,
w ktdrym zyje. Autor listu odnajduje w sobie (!) mistyczne objawienie dane
Pawtowi.

List do Efezjan powstat w wyniku potrzeby pogodzenia Zydéw i pogan w Ko-
Sciele, ktéry mozna poréwnac do godzenia ,wody i ognia”. Dwie wizyty ewan-
gelizacyjne $w. Pawta w Efezie opisuje sw. tukasz w Dz 18,19-21; 19,1-20 (por.
Ap 2,1-7). List jest bogaty w tres¢. W perykopie Ef 3,2-9 znajduje sie kluczowy
z punktu widzenia analizy doswiadczenia Boga passus Ef 3,2-3. Miesci sie on
w nastepujgcym planie Listu do Efezjan:

We wstepie epistolarnym (Ef 1,1-23), po adresie listu (1,2) i pozdrowieniu
(1,2), jest zamieszczony w Ef 1,3-14 hymn chrystologiczny — btogostawienstwo
wielbigce Boga (nowy element strukturalny wstepu epistolarnego w porow-
naniu z innymi listami Corpus Paulinum) oraz modlitwa dziekczynna za wiare
adresatow i za adresatéw, z akcentem potozonym na pojednanie i pokdj oraz
na przeciwstawienie jednosci i wrogosci (1,15-23). Rozdziaty: drugi i trzeci li-
stu zawierajg pouczenie o jednosci Kosciofa. Wspdlnota chrzescijaniska jest
zespolona przez: taske Boga Ojca (Ef 2,1-10), pokdj Chrystusa (Ef 2,11-18), za-
mieszkanie Ducha (Ef 2,19-22). W Ef 3,1 jest transitus, po ktérym nastepuje
dygresja na temat powotania Pawta (Ef 3,2-9) i powotania Kosciota (Ef 3,10-13).
W Ef 3,14-19 jest podjeta modlitwa wstawiennicza Pawta za Kosciét rozpoczeta
w Ef 3,1, zakonczona doksologig (Ef 3,20-21).

Najwiecej miejsca w Liscie do Efezjan zajmuje pareneza (Ef 4,1-6,20), ktorej
trescig jest zacheta do zachowania jednosci koscielnej mimo jej zréznicowania
(Ef 4,1-16) oraz przypomniane sg nastepujgce reguty zycia codziennego chrze-
Scijan (Ef 4,17-5,20):

- sposoéb zycia chrzescijan musi odrézniaé sie od stylu zycia pogan (4,17-24);

- zamiast wad ze starego zycia — siedem cndt nowego zycia (4,25-5,2);

- zachety na temat mowy i moralnosci seksualnej (5,3-7);

- zasada strzezenia zycia w nowej $wiattosci (5,8-14);

- przeciw upijaniu sie (5,15-20);

- Kodeks domowy (5,21-6,9), ze wskazaniami dla zon i mezéw (5,21-33),

dla dzieci i rodzicéw (6,1-4), dla niewolnikéw i ich panéw (6,5-9).

Czesc¢ parenetyczna listu koniczy sie zachety do walki duchowej (6,10-20),

po ktérej nastepuje zakorczenie epistolarne (6,21-24), informacje osobiste
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Pawta (6,21-22) i btogostawienstwo koricowe (6,23-24).

Wydzwiek Listu do Efezjan nadaje specyficzny odcien idei nasladowania
Pawta przez kontemplatykdéw. Doswiadczenie Boga w Chrystusie owocuje
dziataniem na rzecz jednosci. Problem podziatéw miedzy ludZmi jest aktual-
ny po dzi$ dzieA. Sw. Pawet wigcza sie w szereg ludzi, ktérzy dazg do budo-
wania pokoju miedzy ludzmi i do przetamywania barier ich dzielgcych. Takze
w naszych czasach wielu stara sie zbudowad porzadek oparty na jednosci
(np. uczestniczgc w procesie jednoczenia sie Europy). Coraz bardziej czuje-
my sie ,obywatelami $wiata”. Sw. Pawet daje nam pod rozwage swojg kon-
cepcje jednosci i pokoju miedzy ludzmi, ktérej fundamentem jest Chrystus.
W jezyku greckim pokdj (elprivn) oznacza gtéwnie brak wojny. W Starym Te-
stamencie Hebrajskim pokdj (Di7w) oznacza co$ wiecej. Owszem, brak woj-
ny, ale takze stan harmonii miedzy stworzeniem i Stwdrcg. Bég jest zrédtem
pokoju i udziela go tym, ktérzy kochajg Prawo. Sw. Pawet nawigzuje do kon-
cepcji pokoju ze Starego Testamentu, ale dodaje akcent chrystocentryczny.
Pokdj jest darem Boga w Chrystusie (Kol 1,20). Jednos¢ i pokdj oznaczajg
stan harmonii miedzy ludZmi i Bogiem, wtasciwg relacje ludzi miedzy sobg
oraz miedzy ludzmi i Swiatem (2 Kor 5,19; por Rz 8,22). Syntezg mysli Pawta
jest zdanie z Ef 2,14:,,0n jest naszym pokojem” (A0TOG yap €otwv f eiprivn
ARQV).

,Wedtug Ef Zrédtem jednosci $wiata nie jest jaka$ zasada, lecz Bg osobowy
(6,6). Wiara w to nie opiera sie na spekulacji, lecz na historycznym objawieniu
w Jezusie Chrystusie, ktdry jest Synem Bozym (1,3). Jest On Zbawcg (5,23),
gdyz przez swe zycie, Smierc i zmartwychwstanie przynidst zapewnienie o Bo-
zej mitosci i tasce (1,6-8; 2,4) i otworzyt mozliwos¢ dostepu do Boga (2,18;
3,12). Bég jest Ojcem (1,2; 2,18; 3,14). Ma On moc panowania nad wszystkimi
sitami Swiata (1,20). Jezus odnidst tryumf nad wszystkimi mocami, ktére Mu
byty przeciwne (1,20; 4,8). Dlatego Jezus Chrystus jest jedynym miejscem spo-
tkania wszystkich istot z Bogiem (1,10). (...) Przez dzieto Chrystusa obywatel-
stwo Boze zostato otwarte dla wszystkich, znoszac bariery dzielgce Zydéw od
pogan (2,14). Bég w Jezusie zawart nowe przymierze, wigczajace do Jego ludu
wszystkich ludzi (2,13). Koscidt jest spotecznoscig obejmujgcag wszystkie rasy,
klasy i narody (2,19)” [Medalal997, 457].

Prawdziwa jednos¢ i pokdj miedzy ludzmi jest mozliwy tylko w Chrystusie.
W Ef 2,13 czytamy: ,Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktorzy niegdys byliscie
daleko, staliscie sie bliscy przez krew Chrystusa”. Zaraz za tym stwierdzeniem
nastepuje hymn o Chrystusie, ktéry jest zrodtem pokoju i jednosci Kosciota
(Ef 2,14-18):

,0n bowiem jest naszym pokojem.

On, ktéry obie czesci [ludzkosci] uczynit jednoscig,

bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogos¢.

W swym ciele pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyrazone w zarzg-
dzeniach,

aby z dwdch [rodzajéw ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego czto-
wieka, wprowadzajgc pokdj,
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i [w ten sposdb] jednych, jak i drugich znéw pojednaé z Bogiem, w jed-
nym Ciele PRZEZ KRZYZ

w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci.

A przyszedtszy zwiastowat pokdj,

wam, ktdrzyscie daleko, i pokdj tym, ktdrzy blisko,

bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”.

W centrum hymnu jest wzmianka o krzyzu Chrystusa, co jest motywem cha-
rakterystycznym hymndw chrystologicznych w listach wieziennych (obok Ef 2,16,
takze w Flp 2,8 i w Kol 1,20). Pawet, kontemplujac Chrystusa, ktéry objawit mu
sie ,,pod Damaszkiem”, odnajdywat w krzyzu Chrystusa motywacje do dziatania
na rzecz jednosci Kosciofa. Czytajac list do Efezjan (a takze pokrewny mu List do
Filemona) tatwo wyobrazic sobie Sw. Pawta, ktéry btogostawi tym, ktérzy pracujg
na rzecz jednosci miedzy ludZmi i na rzecz pokoju. Jednosc i pokdj, to — w jakims
sensie — imiona Chrystusa. Wszedzie tam, gdzie jest nietad i budowanie barier
miedzy ludZmi, tam kurczy sie miejsce dla Chrystusa. Praca na rzecz jednosci
i pokoju jest wtgczeniem sie w proces historyczny zamierzony przez Chrystusa.

3. Jezus objawia sie takze w naszych czasach:
objawienie Chrystusa dane $w. Faustynie Kowalskiej

A. SIOSTRA FAUSTYNA KOWALSKA: DZIENNICZEK, 49

,22 lutego 1931 roku w Ptocku, bedac w swojej celi zakonnej, ujrzata Pana
Jezusa. Opisata to w swoim Dzienniczku: Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrza-
tam Pana Jezusa ubranego w szacie biatej. Jedna reka wzniesiona do btogosta-
wienstwa, a druga szaty na piersiach. Z uchylenia szaty na piersiach wychodzity
dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi blady. W milczeniu wpatry-
watam sie w Pana, dusza moja byta przejeta bojaznig, ale i radoscig wielka.
Po chwili powiedziat mi Jezus: « Wymaluj obraz wedtug rysunku, ktéry widzisz,
z podpisem: Jezu, ufam Tobie. Pragne, aby ten obraz czczono najpierw w ka-
plicy waszej i na catym Swiecie. Obiecuje, ze dusza, ktéra czci¢ bedzie ten ob-
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raz, nie zginie. Obiecuje takze, juz tu na ziemi, zwyciestwo nad nieprzyjaciétmi,
a szczegdlnie w godzine $mierci. Ja sam broni¢ beda jg jako Swojej chwaty»”
[Radzimska, Dtutowski 2019, 12-13].

B. PORTAL: https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2460227,92-roczni-
ca-objawienia-swietej-faustyny

,Czego dotyczylo objawienie ptockie sSwietej Faustyny z 22 lutego
1931 roku?

Byto to pierwsze objawienie dotyczace oredzia o Bozym Mitosierdziu, jakie
Jezus przekazat siostrze Faustynie. Byt wieczér, pierwsza niedziela Wielkiego
Postu 1931 roku, gdy siostra Faustyna weszta do klasztornej celi. Po chwili sta-
nat przed nig Jezus. Powiedziat, ze pragnie, aby namalowaé Jego obraz w takiej
postaci, w jakiej Go widzi. A byt w postawie stojgcej. Jedng reke miat wznie-
siong do btogostawienstwa, drugg opierat na piersi, spod uchylonej zas szaty
wychodzity dwa promienie —jeden czerwony, drugi blady. Jezus powiedziat tez,
zeby obraz opatrzy¢ podpisem ,Jezu, ufam Tobie”. Pragnat, aby ten wizerunek
byt czczony najpierw w kaplicy zgromadzenia siostry Faustyny, czyli sidstr Mat-
ki Bozej Mitosierdzia, a potem na catym swiecie.

W tym samym miesigcu, w lutym, ale nie wiadomo ktérego dnia, Jezus za-
zyczyt sobie, zeby ustanowi¢ swieto Bozego Mitosierdzia. Stato sie to dopiero
w 2000 roku, kiedy po kanonizacji siostry Faustyny — w tym roku, 30 kwietnia,
minie od tego momentu 20 lat — Jan Pawet Il ogtosit, ze pierwsza niedziela
po Wielkanocy bedzie odtad swietem Bozego Mitosierdzia. Obraz i Swieto to
dwie najwazniejsze formy kultu Bozego Mitosierdzia, przekazane siostrze Fau-
stynie w objawieniach.

Jest kilka wersji tego obrazu, ale ta pierwsza to nie jest ta najbardziej dzi$
znana.

Zgadza sie. Tego obrazu, oczywiscie, nie namalowata siostra Faustyna, cho¢
poczatkowo myslata, ze jest to jej zadanie. Pierwszy obraz Jezusa Mitosiernego
zostat namalowany w 1934 roku przez mieszkajacego w Wilnie malarza Euge-
niusza Kazimirowskiego. A stato sie to za sprawg ksiedza Michata Sopocki, dzi$
btogostawionego, ktdrego siostra Faustyna poznata pét roku wczesniej. Przy
powstawaniu tego obrazu siostra Faustyna byta obecna. Udzielata wskazéwek,
ale po zakonczeniu pracy ptakata, bo obraz nie oddawat piekna postaci Jezusa,
ktérego widziata.

Wizerunek ten do dzisiaj znajduje sie w Wilnie. Natomiast ten obraz, ktéry
znany jest na catym sSwiecie, znajduje sie w kaplicy Siéstr Matki Bozej Mito-
sierdzia w tagiewnikach. Namalowany zostat w 1943 roku przez Adolfa Hyte
wedtug opisu siostry Faustyny w ,Dzienniczku” oraz kopii obrazu Kazimirow-
skiego. Obrazéw Jezusa Mitosiernego powstato po wojnie bardzo duzo.

Jakie znaczenie dla historii Ko$ciota miaty objawienia swietej Faustyny?

S3 to jedne z najwazniejszych objawien prywatnych w historii Kosciota. Za$
rozwdj kultu Bozego Mitosierdzia wedtug form podanych przez siostre Faustyne
jest Swiatowym fenomenem religijnym. Pokazuje on jak wazny dla wspofczesne-
go cztowieka i $wiata jest kult Bozego Mitosierdzia. Tak samo w XX wieku jak
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dzis. Oredzie o Bozym Mitosierdziu przekazane Kosciotowi i Swiatu przez siostre
Faustyne przypomina, ze najwiekszym przymiotem Boga, zresztg opisywanym
w Pi$mie Swietym, jest mitosierdzie. Bég kocha kazdego cztowieka i kazdy w kaz-
dej chwili, chocby daleko odszedt, moze wréci¢ do jednosci z Nim.”

IV. Ga 1,11-12.15-16: DOSWIADCZENIE BOGA ,POD DAMASZKIEM”
JAKO OBJAWIENIE EWANGELII | WYBRANIE DO G£OSZENIA EWANGELII

ITPOYX TAAATAX

List do Galatow

o]

——

1. ,,Rodzina” tekstéw sygnalizujacych doswiadczenie Boga
»pod Damaszkiem”

Po rozdziale, w ktérym oméwilismy teksty deutero-Pawtowe: 1 Tm 1,12-13
i Ef 3,3, przejdziemy w dalszej czesci ksigzki, w rozdz. 4-8, do swiadectw sw.
Pawta na temat doswiadczenia Boga w Chrystusie ,pod Damaszkiem” zawar-
tych w Ga 1,11-12.15-16 (rozdz. 4), w 1 Kor 9,1 (rozdz. 5), w 1 Kor 15,8 (rozdz.
6), w Flp 3,10-12 (rozdz. 7) 1 w 2 Kor 4,6 (rozdz. 8).

2. Tekst Ga1,11-12.15-16

Sw. Pawet, piszac o zrédtach swej Ewangelii, wskazuje w Ga 1,11-12 na na-
stepujacy fakt:

11 Oswiadczam wiec wam, bracia, ze Ewangelia gtoszona przeze mnie nie
jest dzietem cztowieka; 12 nie otrzymatem jej tez od cztowieka ani sie jej
nie nauczytem, lecz [otrzymatem j3g] przez objawienie Jezusa Chrystusa.

11 N'vwpllw 6& LUV, ddeldol, TO clayyéAlov TO gUayyeAloBEV UTT
£€uno0, 6TL 00K €0ty Katd GvBpwrov. 12 oUSE yap Eyw mapd avbpwmou
napélaBov altd olte £616axBnv, aAAa 6U damokaAUPewc Incod
Xplotol.

Sw. Pawet naswietla ten sam fakt nieco szerzej w Ga 1,15-17, w nastepuja-
cych stowach:
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15 Kiedy jednak Ten, ktdry przeznaczyt mnie od tona matki mojej i powo-
tat taska swojg, zechciat 16 objawi¢ Syna swego we mnie, abym wsrdd
pogan gtosit Ewangelie o Nim, natychmiast — nie radzitem sie ciata i krwi
17 ani nie udatem sie do Jerozolimy, do wczesniej niz ja [powotanych] apo-
stotéw, lecz udatem sie do Arabii i ponownie wrécitem do Damaszku.

15 "Ote 6¢ e0SOKNnoeV [0 Be0C] 6 ddopioag pe £k KOWALAG UNTPOG LoV Kal
KaA£oog SLa Tig xdpLtog autol 16 dmokaAUal ToV ulov altol év éuol,
va ebayyeAilwpol altov év tolg €Bveotly, eUBEwC o0 MpooaveBEunv
capki kat alpatt 17 o08E avijhBov ei¢ lepocdAupa POG TOUC TPO
£uol amootoAoug, AAN antijABov gic Apafiav kal maAwv UméotpePa €ig
AapooKov.

Objawienie, o ktérym pisze Pawet, ma nastepujgcg charakterystyke:

- zaktada osobisty kontakt z Objawiajgcym;

- jest inicjatywa Boga (,,spodobato sie [Bogu]” — ,wybrat mnie” — , obja-

wic”);

- jest catkowicie niezastuzone (,wybrat mnie jeszcze w fonie matki”);

- ma charakter wewnetrznego pouczenia (,we mnie”);

- jego skutkiem jest postanie Pawta do gtoszenia Ewangelii poganom

(Ga 1,16nn).

Stowa zawarte w Ga 1,11-12.15-16, czytane wraz z kontekstem blizszym,
mowig o wydarzeniu, ktére posiada trzy cechy wystepujace w definicji do-
Swiadczenia Boga, ktdrg wskazaliSmy w pierwszej czesci niniejszej ksigzki. Byt
to fakt, zjawisko, wydarzenie, ktére byto:

a) odczuwalne, o czym Swiadczy to, iz Apostot potrafit doktadnie okresli¢

jego miejsce, czas, przebieg i skutki;

b) przedmiotowe: udziatem Pawta byta jakas forma percepcji, w ktérej Bog

objawit mu sie jako Jezus Chrystus (Ga 1,12) oraz jako Syn Bozy (Ga 1,16);

c) bezposrednie: Apostot podkresla z naciskiem, ze Ewangelia, ktorg wtedy

otrzymat, nie pochodzita od ludzi, ale bezposrednio od Jezusa (Ga 1,16-
17). Chodzito o zjawisko przynalezace do sfery doswiadczenia, a nie ,wy-
rozumowane”. W percepcji tego faktu nie liczyty sie ludzkie predyspozy-
cje, ale decydujace znaczenie miata taska.

3. Kontekst blizszy Ga 1,11-12.15-16: Ga 1,10-2,13

Doswiadczenie Boga stanowito ,, pra-zrodto” listu do Galatéw w tym sensie,
ze w wyniku objawienia otrzymanego ,,pod Damaszkiem” Pawet zrozumiat, ze
Jezus Chrystus zajat centralne miejsce, ktére w jego dotychczasowym zyciu zaj-
mowato Prawo. Teza Listu do Galatow: , cztowiek osigga usprawiedliwienie nie
przez wypetnianie Prawa za pomocg uczynkdw, lecz jedynie przez wiare w Je-
zusa Chrystusa” (Ga 2,16) jest czescig sktadowg Ewangelii objawionej Pawtowi
pod Damaszkiem.
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Przyjecie tezy listu jest sprawdzianem autentycznosci doswiadczenia Boga.
Galaci, ktérzy nie przyjmowali tezy Pawta o usprawiedliwieniu, musieli od-
rzucaé fakt objawienia mu Ewangelii wskazany w Ga 1,11-12.15-16. Ci, kt6-
rzy przyjmowali jego teze, byli otwarci na doswiadczenie, ktére byto udziatem
Pawta pod Damaszkiem. Nie ma bowiem alternatywy dla Pawtowego doswiad-
czenia Boga, a z niego $w. Pawet wywodzi prawde o usprawiedliwieniu.

Bdg ,,objawit” wtedy Pawtowi swojego Syna (Ga 1,15). Pawet podkredla, ze
wtasnie to doswiadczenie stanowito istote przetomu, ktéry dokonat sie w jego
zyciu, po ktérym zaczat gtosi¢ Dobra Nowine o Synu Bozym (Ga 1,16). Sw. Pawet
stwierdza, ze wtasnie wtedy otrzymat Ewangelie — dostownie: zostata mu ona
przekazana przez objawienie Jezusa Chrystusa (Ga 1,12). Dostrzega w tym szcze-
gblne dziatanie Boga,do ktdorego Bég przeznaczyt go od urodzenia i powotat faska
swojg (Ga 1,15). Przestanie Ga 1,11-12 i Ga 1,15-16 mozna stresci¢ zdaniem: Do-
Swiadczenie Boga jako dar w stuzbie ewangelizacji. Wiersze te sg przywotaniem
doswiadczenia, ktére byto udziatem $w. Pawta w samym Damaszku (Ga 1,17)
lub pod Damaszkiem (co wynika z Dz 9,3). W dalszej czesci ksigzki powrécimy do
jeszcze jednego tekstu zrédtowego zawartego w Liscie do Galatdw, a mianowicie
do Ga 2,19b-20, sygnalizujacego stan permanentnego zjednoczenia $w. Pawta
z Chrystusem.

W Liscie do Galatow Sw. Pawet pisze tylko o wtasnym doswiadczeniu Boga.
Nie pisze o doswiadczeniu Boga chrzescijan z Galacji. Widocznie sw. Pawet
uznat, ze trudno byto moéwic¢ o ich autentycznym doswiadczeniu Boga, skoro
w czasie powstania listu oddalili sie oni od prawdziwej Ewangelii (,,O, niero-
zumni Galaci...”; Ga 3,1).

List do Galatow zawiera cenny tekst autobiograficzny, ktory miesci sie
w pierwszej czesci listu majgcej charakter narratio. Celem narratio jest
wskazanie faktow pochodzgcych z doswiadczenia, ktére przygotowujg po-
stawienie tezy. Apostot podaje trzy fakty uwiarygodniajgce jego Ewangelie
(Ga 1,11-24 + Ga 2,1-10 + Ga 2,11-13) [Mack 1990, 69]. Pierwszym z nich
jest objawiony charakter Ewangelii (Ga 1,11-24). W motyw Ewangelii Pawet
wplata w Ga 1,11-12 i w Ga 1,15-16 odwotanie sie do swego doswiadczenia
Boga.

Ga 1,11-12 nalezy do perykopy, ktdra stanowi stasis w logice retorycznej listu
i obejmuje Ga 1,10-12. Celem tekstu zawartego w Ga 1,10-12 (stasis) jest opis
fundamentu, na jakim $w. Pawet opiera swg ocene sytuacji w Galacji i na jakim
zbuduje argumentacje obejmujacy caty list do Galatéw. Zdanie zawarte w Ga
1,11-12 stanowi odpowiedzZ na problem opisany w wierszu 10: , A zatem teraz
(AptLyap): czy zabiegam o wzgledy ludzi, czy raczej Boga? Czy ludziom staram sie
przypodobac? Gdybym jeszcze teraz ludziom chciat sie przypodobag, nie bytbym
stugg Chrystusa”. Zaraz po tym pytaniu Apostot przypomina o tym, ze otrzymat
Ewangelie w wyniku objawienia (doswiadczenia Boga). Ga 1,10-12 stanowi po-
most* miedzy tekstem zawartym w Ga 1,6-9 (exordium), w ktérym Pawet opi-
suje sytuacje panujgcg w kosciotach Galacji, przeklinajac tych, ktdérzy gtosili tam

49 Zob. Apt yap w Ga 1,10, ktore wigze Ga 1,10-12 z Ga 1,6-9 oraz yop w Ga 1,13, ktore
wigze Ga 1,13nn z Ga 1,10-12.
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,inng Ewangelie” i tekstem zawartym w Ga 1,13nn (narratio), gdzie s podane
fakty Swiadczace o tym, ze sw. Pawet jest autentycznym apostotem [Okoronkwo
1998, 5-6].

Tekst Ga 1,15-16 nalezy do perykopy obejmujacej Ga 1,13-24. Perykopa ta
stanowi fragment narratio (Ga 1,13-2,13). Istota narratio polega na odwotaniu
sie do faktow, ktére sg pewnikiem zaréwno dla autora tekstu, jak i dla adresa-
tow. Zgodnie ze sztukg budowania sity perswazyjnej tekstu, jego autor — zanim
poda swg teze — wspomina fakty ktore sg nie do zakwestionowania przez adre-
satow, a réwnoczesnie przygotowujg grunt pod postawienie tezy, ktdra moze
wnosi¢ element nowy do swiadomosci stuchaczy (stad po tezie nastgpi¢ muszg
dowody). Jesli wiec Pawet pisze w Ga 1,11-12.15-16 o ,,objawieniu” mu Ewan-
gelii przez Jezusa Chrystusa i o ,,objawieniu” Syna Bozego w sobie, to pisze nie
o czyms, co chce udowadnia¢, ale stwierdza cos, co jest niekwestionowanym
faktem nie tylko dla niego samego, ale i w oczach adresatéw listu [Mack 1990,
66-73].

Doswiadczenie Boga (bezposrednie otrzymanie Ewangelii od Jezusa) jest
jednym z trzech faktow, ktére $wiadczg o autentyzmie misji ewangelizacyjnej
Pawta:

- Fakt pierwszy: Pawtowa Ewangelia jest wynikiem objawienia (Ga 1,13-

24). Z sekwencji wydarzen opisanych w Ga 1,13-24 wynika, ze Ga 1,15-
16 jest refleksjg nad wydarzeniem pod Damaszkiem.

- Fakt drugi: Pawtowa Ewangelia jest zaaprobowana przez innych aposto-
téw (Ga 2,1-10).

- Fakt trzeci: Pawtowa Ewangelia zwyciezyta w konflikcie Pawta z Kefasem
(Ga 2,11-13).

Doswiadczenie Boga opisane w Ga 1,15-16 nie byto jakims$ enigmatycznym
przezyciem, ale —jak wynika z kontekstu blizszego (Ga 1,13-24) — stanowito fakt,
ktéry miat swe miejsce, czas i spowodowat konkretne skutki w zyciu $w. Pawta.
Kontekst blizszy wskazuje wiec na istotny przymiot Pawtowego doswiadcze-
nia Boga. Jest ono ,,faktem”, ktéry wpisuje sie w cigg wydarzen biograficznych,
a réwnoczesnie jest to fakt specyficzny, gdyz zawiera w sobie element tajem-
nicy. Nie wszystko rozgrywa sie w nim w sposob, ktéry przynalezy do porzadku
tego $wiata.

Aby méwic o doswiadczeniu Boga, konieczne jest odniesienie sie do faktow,
a nie tylko do nieokreslonych przezyé. Doswiadczenie Boga musi by¢ ,zare-
jestrowane” w Swiadomosci cztowieka jako fakt, ktéry ma swdj czas, miejsce
i skutki zyciowe. Jak wynika z Ga 1,13-24, Pawtowe doswiadczenie Boga miesci
sie w nastepujacym ciggu wydarzen:

a) ,,0ngis” (mote) Pawet byt wyznawca judaizmu, zwalczat Koscidt, w zar-
liwosci o judaizm przewyzszat wielu, byt zapaleicem w zachowywaniu
tradycji (Ga 1,13-14).

b) W momencie zaplanowanym przez Boga (,gdy jednak spodobato sie
[Bogu]”;"Ote 6& e0606KNnoeV [0 Bedc]) nastgpito objawienie Syna Bozego
w Pawle (w. 15-16a). Objawienie miato miejsce w (okolicach) Damaszku
(wynika to z wiersza 17, gdzie Pawet pisze, ze po kolejnych wydarzeniach
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,znowu wrdcit do Damaszku”). Podobnie jak to byto w zyciu Jeremiasza
(Jer 1,5°) i 1zajasza (1z 42,1°'), Bég wybrat Pawta do specjalnego zadania,
objawiajac mu, kim jest Jego Syn, i to w tym celu, aby Pawet gtosit Ewan-
gelie o Jezusie $wiatu poganskiemu (Ga 1,15-16a).

c) Zaraz po otrzymaniu objawienia Pawet — nie radzac sie nikogo z ludzi,
wtacznie z apostotami w Jerozolimie — udat sie z misjg ewangelizacyjng
do Arabii (tzn. w rejon krélestwa Nabatejczykdw: na zachdd i potudnie
od Judei), a potem wrdcit do Damaszku (w. 17). Ten okres trwat trzy
lata (w. 18).

d) Po uptywie trzech lat Pawet udat sie na pietnascie dni do Jerozolimy, dla
poznania sie z Kefasem (w. 18). By¢ moze cel spotkania Pawfa i Piotra od-
krywa tradycja zydowska, wedle ktérej przy spotkaniu dwdch nauczycie-
li zydowskich, Tora jest miedzy nimi. Chodzito o zweryfikowanie swych
pogladéw w kontakcie dwdch apostotéw [Pilch 1993, 18]. Po informaciji
o spotkaniu z Piotrem Pawet zapisuje zapewnienie, ze nie znat innych apo-
stotéw, z wyjatkiem Jakuba (Ga 1,19-20). Nie byt tez osobiscie w Judei.

e) Potem Pawet udat sie ,,do krain Syrii i Cylicji”, w tzw. pierwszg podrdz mi-
syjna, ktéra wiodta miedzy innymi do Galacji (w. 21). Wiadomosci o nim
docieraty do Judei (Ga 1,21-24).

Podkreslenie krétkosci pobytu w Jerozolimie jest zrozumiate w Swietle wier-
sza 11i 12, gdzie Pawet podkreslat to, ze Ewangelie otrzymat od samego Jezusa
Chrystusa, a nie od jakiegos cztowieka, a takze jest kontynuacjg mysli zapisanej
w wierszu 16 i 17, gdzie Pawet stwierdza, ze zaraz po otrzymaniu objawienia
skierowat sie do Arabii i stato sie to natychmiast po objawieniu: , natychmiast,
nie radzac sie ciata i krwi ani nie udajgc sie do Jerozolimy, do tych, ktérzy apo-
stotami stali sie pierwej niz ja”.

Doswiadczenie Boga wskazane w Ga 1,15-16 posiada swdj czas, miejsce,
ma okreslong charakterystyke i rodzi konkretne skutki. Jest wiec faktem nie
tylko ,duchowym”, ale posiada nastepujgce elementy ,,zewnetrzne”:

- Czas zdarzenia. Byto to w przetomowym momencie miedzy dwoma
okresami zycia Pawfa: w pierwszym okresie (,,ongis”; w. 13) Pawet byt
wyznawcy judaizmu, a w drugim okresie stat sie gtosicielem Ewangelii
(por. w. 23-24).

- Miejsce zdarzenia. Wydarzenie opisane w Ga 1,15-16 miato miejsce
w (okolicach) Damaszku, skoro Pawet pisze, ze po pewnym czasie od
tego wydarzenia (po trzech latach) znowu wrécit do Damaszku (w. 17).

- Charakterystyka zdarzenia. Sw. Pawet charakteryzuje swa Ewangelie po-
przez wskazanie, ze nie jest ona wymystem ludzkim, gdyz otrzymat jg
,przez objawienie Jezusa Chrystusa” (Ga 1,12). O tym samym pisze Apo-
stot pisze w Ga 1,15-16a: ,,[Bdg] zechciat objawié Syna swego we mnie”.
Objawienie, o ktérym pisze Pawet zaktada osobisty kontakt z Objawia-

50 Jr 1,5: ,,Zanim uksztalttowatem ci¢ w tonie matki znatem ci¢, / nim przyszedles na $wiat,
poswigcitem cig, / prorokiem dla narodow ustanowitem ci¢”.

51 ,,0to mdj stuga, ktérego podtrzymuje, Wybrany mdj, w ktérym mam upodobanie. Sprawi-
fem, ze Duch moj na nim spoczal; On przyniesie narodom Prawo”.
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jacym, Jezusem Chrystusem. Byto to doswiadczenie bdstwa Chrystusa
(Pawet doznat objawienia Syna Bozego). Dokonato sie on wytgcznie na
mocy suwerennej decyzji Boga, ktory wybrat Pawta jeszcze w tonie matki
i powotat taskg swojg (Ga 1,15-16a: ,Ten, ktéry przeznaczyt mnie od tona
matki mojej i powotat faskg swojg”).
- Skutki zdarzenia. Objawienie gtoszonej przez Pawta Ewangelii, zwigzane
z doswiadczeniem bdstwa Jezusa Chrystusa (Ga 1,11) miato na celu po-
stanie Pawta do gtoszenia Ewangelii poganom (Ga 1,16b).
Informacje zawarte w Ga 1,13-24 wskazujg, ze $w. Pawet przezyt cos, co od-
powiada definicji doswiadczenia Boga nakreslonej we wstepie niniejszej ksigzki.
Skoro Ga 1,11-16 opisuje (jezykiem teologicznym) fakt, to mozna prébowac
okresli¢ jego miejsce w biografii Sw. Pawta. W Ga 1 zawarta jest prawdopodob-
nie pierwsza chronologicznie wypowiedz sw. Pawta na temat doswiadczenia
Boga, ktdre stato sie jego udziatem w drodze do Damaszku (chodzi o wyda-
rzenie opisane tez przez sw. tukasza w Dz 9.22.26). Doswiadczenie to miato
miejsce okoto 33 roku po Chr.,, a relacja o nim, zapisana w Ga, powstata praw-
dopodobnie w okoto 15 lat pdzniej, jesli przyja¢ nastepujgce ramy czasowe
zycia $w. Pawta [Michaelis 1993, 679-695]:

ok. 33
35
35-45
46

47-48
48/49

Powotanie apostolskie; misja w Arabii (Ga 1,15-17)

Krétka wizyta w Jerozolimie (Ga 1,18-20)

W Cylicji, Syrii, Antiochii

Spotkanie z ,filarami” Kosciota w Jerozolimie (Dz 2,1-10);

w Antiochii przepowiadany jest gtéd w Jerozolimie (Dz 11,27-30)
Pawet i Barnaba na Cyprze i w Anatolii (Dz 13,4-14,28)
,Sobdr” w Jerozolimie; dekret apostolski (Dz 15,6-29)

49-51/52 Pawet z Sylwanem / Sylasem w Macedonii i Achai;

51/52
52-55
55-57
57

57-59
59-60
60-62
762
64
?65

koscioty w Filippi, Tesalonice, Berei i Koryncie (Dz 16,9-18,18)
Wizyta Pawta w Jerozolimie, Antiochii i Anatolii

Pawet w Efezie (Dz 19,1-20,1)

Pawet w Macedonii, lllirii i w Koryncie (Rz 15,19; 16,23)
Ostatnia wizyta w Jerozolimie;

aresztowanie i utrata wolnosci (Dz 21,17-23,35)
Uwiezienie w Cezarei (Dz 23,35-26,32)

Podréz do lItalii (Dz 27,1-28,15)

Areszt domowy w Rzymie (Dz 28,16-31)

Pawet przed Cezarem

Pozar Rzymu

Smier¢ Pawta

4. Kontekst dalszy Ga 1,11-12.15-16: List do Galatéw

Jaki kontekst socjologiczny i lingwistyczny jest zaktadany w tekscie obej-
mujgcym Ga 1,11-12.15-16? Nalezy odpowiedzie¢ na nastepujgce pytania: Kto
pisat? Do kogo? Kiedy? Gdzie? W jakim celu? Co pisat? Chodzi o odpowiedz
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na pytania: 1. Jakie wspdélne elementy komunikacji istniejg miedzy autorem
i adresatami? 2. W jaki sposéb te wspdlne elementy funkcjonowaty w zyciu ad-
resatow? 3. Jak wedtug autor tekstu powinny funkcjonowadé? Odpowiedzi na
te pytania pozwolg stworzy¢ pewien model komunikacji, w ktérym funkcjonuje
doswiadczenie Boga.

Apostot pisze do wspdlnot, ktére sam ewangelizowat. Z Dziejow Apostol-
skich wiemy, ze sw. Pawet trzykrotnie przemierzat Galacje. Podczas tzw. pierw-
szej podrdzy misyjnej odwiedzit potudniowa Galacje (zob. Dz 13,13-14,25), za$
podczas drugiej i trzeciej podrézy — Galacje pétnocng (zob. Dz 16,6; 18,23).
Zostat entuzjastycznie przyjety (zob. Ga 4,12-15). Galaci uwierzyli w Chrystusa
i przyjeli Ducha Swietego (zob. Ga 3,1-2). W czasie nieobecnosci Pawta do Ga-
lacji przybyli jacy$ , pseudo-apostotowie”, ktérzy naktonili wiernych do przyje-
cia ,,innej Ewangelii” od tej, ktorg gtosit Pawet (zob. Ga 1,6-9). Galacjanie dali
sie podburzy¢ (zob. Ga 5,12), w wyniku czego powstat wsrdd nich zamet (zob.
Ga 1,7; 5,10). List do Galatéw jest reakcja na te sytuacje, Sw. Pawet chce skto-
ni¢ Galacjan do powrotu do jedynej prawdziwej Ewangelii.

Powazne argumenty [Wayne House 1981, 136-139] przemawiajg za tym, ze
List do Galatow powstat w 49 roku Antiochii po pierwszej podrdzy misyjnej sw.
Pawta, ktdra rozpoczeta sie i zakoczyta w Antiochii Syryjskiej, podczas ktorej
odwiedzit on razem z Barnabg Cypr oraz Galacje Potudniowg w Azji Mniejszej:
Antiochie Pizydyjskg, Ikonium, Listre, Derbe, Pamfilie, Perge, Attalie (Dz 13,13-
14,25), wkrétce po ,sporze antiochenskim” Pawta z Piotrem (Ga 2,11-14).
Przyjmujac te hipoteze [za: Hansen 1993, 326]°? List do Galatéw jest pierw-
szym listem sw. Pawta napisanym jeszcze przed Pierwszym Listem do Tesaloni-
czan. Galaci (Galatowie) byli plemieniem celtyckim przybytym na te tereny na
kilka wiekdéw przed Chrystusem [Chrostowski: w Il wieku, Jelonek: w VI wieku,
Harrington: w IV wieku] zachowujgc etniczng odrebnos¢ i stad rozeszli sie az do
Dunaju. W 25 r. przed Chr. krél galacki, Amantas, przekazat w testamencie swe
krélestwo Rzymianom. Nazwa Galacja ma takze drugie znaczenie: prowincji
rzymskiej ze stolicg w Ancyrze (dzi$ Ankara). Adres listu: ,,do Kosciotow Gala-
cji” (Ga 1,2) obejmuje mieszkancow terytorium etnicznego (istniejgcego przed
przybyciem tu Rzymian w 25 roku przed Chr.) i tereny na potudnie od Gala-
cji wiasciwej. ,Wzmianka o «kraju galackim» (gr. Galatikén choran) w Dz 16,6
wskazuje na nazewnictwo rzymskie, sugeruje bowiem terytorium, a nie aspekt
etniczny” [Chrostowski 2021, 249]. Adresatami Listu do Galatow byty Koscioty
potudniowej czesci rzymskiej prowincji Galacji o ludnosci etnicznie mieszanej,
w tym rdzenni mieszkancy pochodzenia celtyckiego, ktérzy osiedlili sie w Gala-
cji na terenie Azji Mniejszej lezgcym miedzy Kapadocjg, Pontem i Bitynig kilka
wiekéw przed Chr. Rzymska prowincja Galacja powstata w 25 roku przed Chry-
stusem, ze stolicg w Ancyrze (dzi$ Ankara), obejmujac oprdcz Galacji wtasciwej
Likaonie, lzaurie, czes¢ Frygii i Pizydii, a wiec tereny na potudnie od Galacji
wiasciwej. Choé podzielamy teze o powstaniu Listu do Galatow po pierwszej

52 Za ta hipoteza opowiadaja si¢ autorzy nastgpujacych komentarzy do Ga: E. deW. Burton,
A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, Edinbourgh 1921; F. F.
Bruce, The Epistle to the Galatians. Grand Rapids 1982; R. N. Longenecker, Galatians, Dallas
1990.
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podrdzy misyjnej, to niektdrzy biblisci przyjmujg, ze list ten mdgt powstac pod-
czas drugiej podrdzy misyjnej Pawta (r. 50-53; Dz 16,6) [Dgbrowski 1953, 330],
gdy Pawet powtdrnie odwiedzit Derbe, Listre i lkonium, a potem skierowat sie
na potnoc, az do Troady, z ktérej wyruszyt do Europy kontynentalne;j (r. 50-53;
Dz 16,6; por. Dz 15,36-18,23). List mégt tez powstaé podczas trzeciej podrézy
misyjnej (r. 53-58; Dz 18,23) [Harrington 1982, 378-380; Jelonek 1992, 22nn].

A

POLUDKOBR

A. TRESC LISTU DO GALATOW

Kontekstem dalszym tekstéw sygnalizujgcych doswiadczenie Boga jest caty
List do Galatow, ktéry posiada jednorodng strukture, ktérej centrum stanowi
teza listu sformutowana w Ga 2,16. B. L. Mack [Mack 1990, 69] wskazuje na
nastepujacg strukture retoryczng Ga 1,1-3,5:

a) Ga1,1-5: wstep epistolarny;

b) Ga 1,6-10: Exordium (opis sytuacji w Galacji: jest tam gtoszona ,inna
Ewangelia”, w miejsce Ewangelii gtoszonej przez Pawta);

¢) Ga1,11-2,14 (narratio): trzy fakty uwiarygodniajgce Ewangelie gtoszong
przez Pawta;

d) Ga 2,14-3,5: cel i teza wywodu. W narratio $w. Pawet przygotowat grunt
do wyktadu istoty swojej Ewangelii, a w Ga 2,14-3,5 przechodzi do sfor-
mutowania tezy listu. Czyni to nastepujgco:

- Ga 2,14 stanowi ,przejscie” od poprzedniej perykopy do tezy listu
poprzez pytanie skierowane do Piotra;

- Ga2,15-21 zawiera opis istoty Ewangelii Pawtowe], w ktérym central-
ne miejsce zajmuje teza (propositio) sformutowana w Ga 2,16, po-
wtdrzona jeszcze raz w tym wierszu, a nastepnie przetworzona w Ga
2,17.21. W tym fragmencie listu sw. Pawet podaje osobiste Swiadec-
two o swym permanentnym zjednoczeniu z Chrystusem (Ga 2,19b-
20), ktoére ilustruje stusznosc tezy listu.
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Bioragc pod uwage strukture Listu do Galatéw, wzmianki na temat do-
Swiadczenia Boga sg wiaczone w nastepujace perykopy: Ga 1,11-2,14 (narra-
tio); Ga 2,14-3,5 z teza (propositio) sformutowane w Ga 2,16 i z odniesieniem
w Ga 2,19b-20 do permanentnego stanu zjednoczenia Pawta z Chrystusem.

B. DOSWIADCZENIE BOGA WPISUJE SIE W IDEE USPRAWIEDLIWIENIA

PRZEZ WIARE W CHRYSTUSA

Doswiadczenie Boga objawiajgcego sie w Chrystusie, ktore byto udzia-
tem Sw. Pawtfa pod Damaszkiem jest dla niego Zzrédtem rozumienia prawdy
o ,usprawiedliwieniu” wyrazonej w tezie listu do Galatéw (Ga 2,16). Zwigzek
miedzy tezg listu (Ga 2,16) i wypowiedzig zawartg w Ga 1,11-12.15-16 wynika
z nastepujacego zestawienia tekstow:

- Ga 2,16 (teza listu): Ewangelia o usprawiedliwieniu.

- Ga1,11-12.15-16: Jakie jest zrédto Ewangelii o usprawiedliwieniu? Jest

nim objawienie.

Odwracajgc powyzszg logike Listu do Galatéow nalezatoby zapytaé, co ob-
jawit Pawtowi Chrystus w Ga 1,11-12.15-16? Odpowiedz jest w tezie listu do
Galatéw, w Ga 2,16, Ewangelii o usprawiedliwieniu.

Zwigzek logiczny miedzy Ga 1,11-12.15-16 a wyktadem Pawfa na te-
mat usprawiedliwienia potwierdza zestawienie terminologii wystepujacej
w Ga 1,11-12.15-16 i jej wystepowania w pozostatej czesci listu do Galatéw:

,Ewangelia” (10 ebayyéhlov: Ga 1,11-12 i w pozostatej czesci listu:
Ga 1,6.7; 2,2.5.7.14);

- ,hie... od cztowieka” (o0 mapd avBpwrmou: Ga 1,11-12 i w pozostatej cze-
$ci listu: Ga 1,1.10.10; 2,6.16; 3,15.15);

- ,otrzymatem” (mapélafov: Ga 1,12 i w pozostatej czesci listu: Ga 1,9);

- ,przez objawienie” (6U dnokaAUPews: Ga 1,11.16 i w pozostatej czesci
listu: Ga 2,2; 3,23);

- ,przeznaczyt” (ddopiocag: Ga 1,15 i w pozostatej czesci listu: Ga 2,12);

- ,Syna” (tov uilov: Ga 1,16 i w pozostatej czesci listu: Ga 2,20; 3,7.26;

4,4.6.6.7.7.22.30.30.30);

- ,powotat (kaAéoag: Ga 1,15 i w pozostatej czesSci listu: Ga 1,6; 5,8.13);

- taska” (xapwroc: Ga 1,16 i w pozostatej czesci listu: Ga 1,3.6; 2,9.21; 5,4;

6,18).

Spér z iudaizantes (,judaizujgcymi”), mozna stresci¢ w pytaniu: skoro Jezus
jest Mesjaszem wyczekiwanym przez lzrael, to czy konieczna jest wiara w Nie-
go potfaczona z ,byciem Zydem”, czy wystarczy sama wiara w Jezusa bez przyj-
mowania obyczajéw zydowskich? Pawet opowiada sie za tg druga opcja. Istote
sporu tak obrazowo opisuje H. Richards:

,,Czy cérka powinna nadal zy¢ w spokoju z matka, tyle ze w domu-blizniaku?
Czy tez jej poglady staty sie tak bardzo rézne, ze powinna odejs¢ i zamieszkaé
w osobnym domu? Czy wyznawcy Jezusa powinni czué sie Zydami (tak jak Je-
zus), praktykujgc zydowski styl zycia, adaptujac pewne nowe praktyki i wierze-
nia? Powinni pozosta¢, tak jak dotgd, wewnatrz religii zydowskiej, czy tez ich
chrzescijanskie doswiadczenie jest tak rézne, a wiara w Jezusa tak wyjgtkowa,
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ze nie mogg dtuzej pozostac czescig judaizmu? Czy zydowska i chrzescijariska
wizja Boga jest na tyle rdzna, ze wejscie w chrzescijaristwo domaga sie nawro-
cenia, odejécia z judaizmu?” [Richards 1979, 88].

Gdyby zwyciezyt w Kosciele poglad ,judaizujgcych”, chrzescijaristwo mogto
stad sie sektg zydowska, odtamem judaizmu. Dalekowzroczna decyzja $w. Pawta
definitywnie okreslita kierunek dziatania Kosciota. Sprébujmy wyobrazi¢ sobie,
ze List do Galatow nie przekonat chrzescijan z Galacji, a $w. Pawet nie dokonat
przetomu, ktéry nazywa sie niekiedy ,rewolucjg Pawtowg”*3: ze przyjeliémy po-
glady chrzescijan, ktérych nazywamy ,judaizujgcymi”. Kim bysSmy dzi$ byli? Ter-
min ,,judaizujgcy” (loudailavteg) pochodzi od greckiego czasownika loudailw.
Por. Ga 2,14: ,zy¢ na sposob judejski” (loudaik@g). Chrzescijanie judaizujgcy
uwazali, ze nalezy spetnia¢ , uczynki Prawa”, czyli ,sta¢ sie Zydami” (niezaleznie
od tego, czy ktos ma pochodzenie zydowskie, czy poganskie) i — do tego — wie-
rzy¢ w Chrystusa. Pawet glosit, ze wystarcza sama wiara w Jezusa, bez spetniania
uczynkéw Prawa. Pod wptywem propagandy ,,judaizujgcych” Galaci mieliby po-
wrdci¢ do spetniania TRZECH uczynkéw Prawa, ktdre definiujg status , bycia Zy-
dem”: obrzezania (Ga 2,3; 5,2-6; 5,11-12; 6,12-13), kalendarza zydowskiego (Ga
4,10) i zydowskich praktyk pokarmowych (Ga 2,11-14) [Sanders 1991, 44-64].

Obie opcje mozna przedstawi¢ schematycznie:

Judaizujgcy:  ,bycie (stanie sie) Zydem” + wiara w Chrystusa
Pawet: TYLKO wiara w Chrystusa

Zobowigzania wyznawcy judaizmu [Chrostowski 1991; Brat Efraim 1994;

portal: historia — na6.pl/zasady judaizmu]:

1) Obrzezanie (dost. ,przymierze obrzezania”: n7'MNnan);

2) Przestrzeganie kalendarza zydowskiego. Szczegdlne miejsce w reli-
gii zydowskiej ma obowigzek praktykowania odpoczynku w szabat
(nawn), ktdéry trwa od pigtku wieczorem do soboty wieczorem. W trak-
cie szabatu zydowska rodzina spozywa dwa positki Swigteczne: w wie-
czér pigtkowy oraz w sobotnie potudnie, w trakcie ktdrych $piewa sie
hymny szabatowe. W$réd swigt, jednym z najwazniejszych $wiat jest
Pascha (aon), obchodzona na pamigtke wyjscia z Egiptu, zwigzana po-
czgtkowo ze strzyzeniem owiec, a nastepnie zbiorem jeczmienia. Jest
obchodzona w pierwszej wiosennej petni ksiezyca. Raz do roku na za-
korczenie roku Zydzi obchodza ,,Jom Kippur”: ,Dzier Pojednania” lub
,Dzien Odkupienia”. Celem tego $Swieta jest ,,zasmucenia duszy” i od-
pokutowania za grzechy uptywajacego roku. Zydzi obchodza réwniez
tzw. $wieta pielgrzymie: ,,Chanuka” i ,Sukkot” (radosne Swieto Namio-
téw upamietnia mieszkanie w szatasach i namiotach podczas wyjscia
z Egiptu) oraz Swieta: ,Szawuot” (Zielone Swiatki) i ,Rosz ha—Szana”
(Nowy Rok).

3) Przestrzeganie przepisow pokarmowych, ktéry obejmuje obowigzek
diety koszernej i obowigzek postéw. ,Koszer” (Ww3) znaczy dostownie

53 Analogiczny problem istnieje dzisiaj i nazywamy go inkulturacja. Jest to problem otwarcia
Kosciota na ludzi réznych kultur w dziatalno$ci misyjne;.
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,najlepszy”, ,nadajacy sie”, ,stosowny”, ,,dobry”. Moze oznaczac takze
,legalny”, lub zgodny z przepisami. Jesli pozywienie lub napdj nie jest
koszerne, to jest trefne (hebr. trefa), czyli nieczyste. Wedtug tego nie
wolno jes¢ miesa zwierzat, ktére nie zostaty zabite w sposéb rytual-
ny (szechita) przez wykwalifikowanego rzeznika, albo ktére padty, mie-
sa zwierzat nieparzystokopytnych i nieprzezuwajacych (np.: swinie),
stworzen wodnych nie posiadajgcych ptetw i tusek, niektérych owo-
céw i warzyw. Wymienione rodzaje pozywiania Zydzi uznaja jako ,nie-
czyste”, czyli nie koszerne. Wyznawcy judaizmu praktykujg post, czyli
powstrzymanie sie od jedzenia i picia. Uznaje sie pie¢ pomniejszych
postéw i dwa najwazniejsze, tj. podczas swigt ,, Jom Kippur” (DI' 29N):
post 25 godzinny i w ,Tisza b’aw” (nywn aN1 — dziewigty dzier miesia-
ca N1): w dzien zatoby ku upamietnieniu wielu tragedii narodu zydow-
skiego.

Tresc listu do Galatéw wskazuje, ze gtdwnym punktem, ktéry réznit Ewan-
gelie gtoszong przez Pawta od tej, ktdrg gtosili ,, pseudo-apostotowie”, byto
rozumienie problemu usprawiedliwienia. Pawet przypomina w liscie to, co
gtosit osobiscie w Galacji, ze , cztowiek osigga usprawiedliwienie nie przez
wypetnianie Prawa za pomocg uczynkdw, lecz jedynie przez wiare w Jezusa
Chrystusa” (Ga 2,16). Te teze udowadnia w catym liscie do Galatéw. Odwo-
tuje sie do wtasnego doswiadczenia Boga, przez ktére zostata mu objawiona
przez samego Jezusa Ewangelia o usprawiedliwieniu. Deklaracja ta funkcjo-
nuje w ramach konstrukcji logicznej, ktérej celem jest przekonanie Galacjan
do tej tezy. Sporny problem miat fundamentalne znaczenie dla samookresdle-
nia sie Kosciota. Waga problemu, jak réwniez osobiste rozczarowanie Pawta
postawg wiernych powoduje, ze Sw. Pawet ujawnia w liscie wielkie wzbu-
rzenie. Tylko w tym liscie opuszcza zwyczajowe dziekczynienie za ich wiare,
ktére powinno znajdowac sie na poczatku listu (zaraz po wskazaniu autora,
adresatéw i po pozdrowieniu). Nie szczedzi bardzo ostrych stéw pod adre-
sem ,pseudo-apostotéw” (wtacznie z przeklinaniem ich; zob. Ga 1,9) i pod
adresem Galacjan (,,gtupi Galacjanie”; zob. 3,1). Aby zrozumie¢ istote sporu
trzeba pamietac, ze Koscioty Pawtowe (takze w Galacji) sktadaty sie z nawro-
conych Zydéw i z nawréconych pogan. Taka sytuacja domagata sie rozwigza-
nia praktycznego problemu, ktéry sprowadza sie do pytania: Skoro Jezus jest
Mesjaszem wyczekiwanym przez lzrael, to czy konieczna jest wiara w Niego
potaczona z ,byciem Zydem”, czy wystarczy tylko wiara w Jezusa? [Sanders
1991, 44]. Pawet opowiada sie za tg druga opcjg. Jego przeciwnicy byli za
pierwszg opcjg. Twierdzili, ze chrzescijanie nawrdceni z pogan powinni ,zy¢
jak Zydzi”, tzn. przestrzegaé zydowskie przepisy pokarmowe, zachowywaé
ich dni éwiete i przyja¢ obrzezanie. Sw. Pawet zdecydowanie odrzuca taka
koncepcje. W Ga 2,16 stawia nastepujacg teze: ,cztowiek osigga usprawiedli-
wienie nie przez wypetnianie Prawa za pomocg uczynkdw, lecz jedynie przez
wiare w Jezusa Chrystusa”. | dodaje: ,Jezeli usprawiedliwienie dokonuje sie
przez Prawo, to Chrystus umart na darmo” (Ga 2,21).
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C. DOSWIADCZENIE BOGA WPISUJE SIE W IDEE WOLNOSCI CHRZESCIJANSKIE)

Od poczatku do konca Listu do Galatdw przewija sie temat wolnosci chrze-
Scijanskiej. Dlatego list ten okresla sie niekiedy mianem: Magna Charta Liber-
tatis Christianae (Wielka Karta Wolnosci Chrzescijariskiej).

Doswiadczenie Boga w Chrystusie wnosi w nasze zycie zrozumienie, czym
jest wolnosc chrzescijariska. We wstepie epistolarnym (Ga 1,1-5) $w. Pawet sta-
wia nas wobec koniecznosci podjecia decyzji: Kto jest moim przewodnikiem
w poszukiwaniu wolnosci? Czy ufam sobie samemu, czy chce oprzeé sie na po-
stuszenstwie Kosciotowi? Postuszeristwo Kosciotowi wyraza sie — po pierwsze
— w postuszenstwie autorytetowi apostolskiemu. Jest ono konieczne, gdyz au-
torytet apostolski pochodzi od Jezusa Chrystusa, a nie od ludzi. Postuszerstwo
Kosciotowi wyraza sie tez — po drugie —w utozsamianiu sie z tradycjg, to znaczy
z tym, w co wierzg ,wszyscy bracia”. Sw. Pawet od poczatku listu zaprasza tych,
ktérzy chcg uznad autorytet Kosciotfa, do osobistego wysitku w ,,poszukiwania”
wolnosci. Wysitek jest konieczny, skoro wolnosé ma dwa aspekty: jest uwal-
nianiem sie od tego, co niesie ,,obecny zty swiat”, bo Jezus Chrystus umart za
nasze grzechy (wolnos¢ ,,0d”); jest wolnoscig prowadzaca ku ,tasce i pokojowi”
(wolnosé , ku”).

Jak w tym obrazie poszukiwania wolnosci mieszczg sie Galaci? W Ga 1,6-9
zawarta jest dramatyczna diagnoza, ktéra powinna byc¢ ostrzezeniem dla wszyst-
kich. Galaci odeszli od jedynej Ewangelii — Ewangelii wolnosci, gtoszonej im przez
Pawta. Ulegli fatszywym nauczycielom. Historia Galatow jest ilustracjg tego, jak
tatwo jest utraci¢ orientacje, gdy sie zawierzy fatszywym nauczycielom, ktérzy
przekrecajg Ewangelie.

W dalszej czesci listu Sw. Pawet pokazuje, ze podstawg zycia w wolnosci jest
przyjecie Ewangelii (Ga 1,6-2,13). Jest tylko jedna Ewangelia — wtasnie ta, kto-
ra glosit $w. Pawet Galatom. Autentyczno$¢ Ewangelii jest ,sprawdzalna”. Sw.
Pawet podaje trzy kryteria autentycznosci Ewangelii:

1) Ewangelia pochodzi z objawienia, co oznacza, ze nie jest ona wymystem
ludzkim (Ga 1,10-24). Kryterium to spetnia Ewangelia gtoszona przez
Pawta, co potwierdza dodatkowo zycie Apostota, catkowicie zoriento-
wane na gtoszenie Ewangelii. W tym kontekscie Sw. Pawet pisze o swym
doswiadczeniu Boga pod Damaszkiem!

2) Ewangelia musi miescic sie w nauce apostolskiej catego Kosciota (Ga 2,1-
10). | to kryterium spetnia Ewangelia gtoszona przez sw. Pawta, gdyz zo-
stata ona potwierdzona przez ,filary Kosciota”: Piotra, Jakuba i Jana.

3) Wazne jest okreslenie relacji miedzy Ewangelig i autorytetem apostol-
skim. Autorytet apostolski ma funkcje stuzebng wobec Ewangelii, a nie
jest ,ponad” Ewangelig (Ga 2,11-13). Takg ceche posiadata Ewangelia
gtoszona przez sw. Pawta, czego dowiddt konflikt z Kefasem w Antiochii.
Kefas ostatecznie podporzadkowat sie Ewangelii Pawtowe;.

Aby by¢ wolnym, trzeba wiec przyjg¢ Ewangelie. Ona okresla istote wolno-
$ci. Wtasnie tego nie pojeli Galaci. Jesli kto$ jednak przyjat zasade, ze Ewangelia
jest podstawg jego zycia, to powinien uswiadomic sobie, na czym polega isto-
ta Ewangelii (Ga 2,14-3,5). Oto gtéwna teza Ewangelii Pawtowej, ktérg Galaci
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wpierw przyjeli, a potem odrzucili: ,Wiemy jednak, ze cztowiek nie dostepu-
je usprawiedliwienia z uczynkdw Prawa, lecz przez wiare w Jezusa Chrystusa.
My uwierzyliSmy w Chrystusa Jezusa, aby osiggng¢ usprawiedliwienie z wiary
w Chrystusa, a nie z uczynkéw Prawa, poniewaz zaden cztowiek nie osiggnie
usprawiedliwienia z uczynkéw Prawa” (Ga 2,16). Ewangelia uwalnia nas z obo-
wigzku praktykowania ,uczynkdédw Prawa” (w dalszej czesci listu Sw. Pawet spre-
cyzuje, ze chodzi o obrzezanie, przepisy pokarmowe i respektowanie kalenda-
rza zydowskiego; zob. Ga 5,6; 2,11-14; 4,10). W to miejsce obowigzuje wiara
w Jezusa Chrystusa, ktéra — tylko ona! — prowadzi do usprawiedliwienia, czyli
jest drogg do odzyskania bliskosci cztowieka z Bogiem. Dodatkowym Zrédtem
przekonania $w. Pawta o stusznosci tezy o usprawiedliwieniu przez wiare, a nie
przez uczynki Prawa, jest Pawtowe doswiadczenie zjednoczenia z Chrystusem
ukrzyzowanym. W tym kontekscie $w. Pawet podaje definicje ,,mistyczng” swo-
jego zycia w Ga 2,20. Wpisuje jg w cigg przepieknych okreslen: ,zy¢ dla Boga”
= ,razem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza” = ,juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus” = ,,obecne moje zycie jest zyciem wiary w Syna Bozego, kto-
ry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie”. Teze gtoszong przez $w. Paw-
ta weryfikuje tez doswiadczenie chrzescijaniskie. Bég daje nam Ducha i dziata
wsrdd nas cuda. W tle tych stwierdzen jest temat wolnosci. Mozna powiedzie¢
krotko, ze tam jest wolnosé, gdzie jest wiara w Jezusa Chrystusa. Na droge wol-
nosci wchodzimy dzieki przyjeciu Pawtowej Ewangelii o usprawiedliwieniu.

Po zapoznaniu nas z istotg Ewangelii, w dalszym tekscie Sw. Pawet podaje
argumenty, Swiadczgce o jej prawdziwosci, a pod koniec listu wskazuje wnio-
ski praktyczne. Temat wolnosci jest jak ztota ni¢, ktdra scala kolejne perykopy.
Dwie kolejne sekcje listu mowig o tym, ze wolnos¢ jest z jednej strony darem
Bozym (Ga 3,6-5,12), a z drugiej strony jest zadaniem, ktére domaga sie wspot-
pracy z Bogiem (Ga 5,13-6,10). Wspodtpraca z Bogiem prowadzi — zgodnie z tym,
co mozna byto zauwazy¢ juz we wstepie listu — do wolnosci ,,0od” (Ga 5,13-15)
i wolnosci ,ku” (Ga 5,14-6,10).

W Gal 3,6-5,12 wolnos¢ ukazana jako dar Bozy:

1) Wolno$¢ (od Prawa) jest darem udzielonym ,synom Abrahama”.

W Chrystusie wtasnie my jestesmy ,,synami Abrahama”. Nie podlegamy
wiec niewoli, bo tam, gdzie jest Chrystus, tam jest wolnos¢. O tym statu-
sie przypomina nam nieustannie Duch, ktdry w nas mieszka. Ten status
sprawia, ze zyjemy w bliskosci z Bogiem: znamy Boga i B6g nas zna. Przed
przyjeciem wiary w Chrystusa nie znaliSmy Boga. W ten kontekst $w. Pa-
wet wpisuje kolejne cudowne zdanie na temat wolnosci chrzescijanskiej:
,Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bég Syna swego, zrodzonego
z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali
Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze
jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry
wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz synem. Je-
zeli zas synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (zob. Ga 3,6-4,11).

2) Wolnos¢ jest darem Bozym, ktéry otrzymujemy za posrednictwem lu-

dzi: prawdziwych apostotow. Trzeba sie strzec fatszywych przewodnikéw
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4)

zyciowych, bo majg oni nieczyste pobudki. Warto wyobrazié¢ sobie bél
tych, ktérzy obserwujg odejscie od wiary kochanych oséb. Pawet ten bél
opisuje w kategoriach rodzenia: ,dzieci moje, oto ponownie w bdlach
was rodze, az Chrystus w was sie uksztattuje” (Ga 4,12-20).

Wolnos¢ jest darem Bozym, ktérego nature odstania Stowo Boze. Sw. Pa-
wet proponuje nam lekture alegoryczng historii Sary i Hagar, zon Abra-
hama, z ktérych narodzili sie synowie: Izaak i Izmael. Istote tej lektury za-
wiera zdanie: , Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawaijcie sie na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 4,21-5,1).
Wolnosc¢ jest darem taski. Istote nowej religii, w ktérej miejsce Prawa
zajmuje Chrystus, opisujg takie pojecia, jak: ,wiezy z Chrystusem”, taska,
pomoc Ducha, wyczekiwanie sprawiedliwosci na zasadzie wiary, wiara
dziatajgca przez mitosé (Ga 5,2-12).

W Ga 5,13-6,10 wolno$¢ jest ukazana jako ,zadanie” wymagajgce wysitku
moralnego, pracy nad sobg. Wysitek ten mozna poréwnaé do drogi, podczas
ktérej wedrowiec — idgc w trudzie — zostawia co$ za swoimi plecami, a ku cze-
mus sie przybliza. Trud pracy nad sobg oznacza, ze trzeba zostawic¢ za sobg
grzech (wolnosc¢ ,,0d”) i podazac ku zyciu w Duchu (wolnosé , ku”):

1)

2)

Trzeba podja¢ walke z grzechem (Ga 5,13-21). Wolno$¢ nie oznacza hot-
dowania ciatu: na przeciwnym biegunie od kqgsania i poZerania jeden
drugiego, jest wzajemna stuzba wynikajaca z mitosci. W walce ducha
i ciata mamy postepowaé wedtug ducha, a nie spetnia¢ pozadania cia-
ta. Pdjscie za duchem odsuwa niebezpieczerstwo niewoli Prawa. W tym
kontekscie sw. Pawet wymienia uczynki, ktére rodzg sie z ciata (ten, kto
je spetnia, nie odziedziczy krélestwa Bozego).

Wysitek moralny ma okreslony cel (Ga 5,22-6,10). Okreslajg go owoce
ducha. Zaraz za katalogiem owocéw Ducha sw. Pawet podaje cigg luz-
no zwigzanych zachet: trzeba ukrzyzowac swoje ciato (ciato oznacza
tu sktonnosé do grzechu), stosowad sie do Ducha, nie szukaé préznej
chwaty, upominaé innych (w duchu tagodnosci), by¢ czujnym wobec po-
kus, by¢ otwartym na innych ludzi, podazaé za dobrem. Tutaj Sw. Pawet
podaje piekne maksymy: Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypet-
nijcie prawo Chrystusowe (Ga 6,2); W czynieniu dobrze nie ustawajmy
(Ga 6,9); Dopdki mamy czas, czyrimy dobrze (Ga 6,10).

W ostatnich zdaniach listu (Ga 6,11-18) $w. Pawet podaje co$ w rodzaju ma-
teriatu do refleksji, z ktdrym mamy pozostac po przeczytaniu listu. Nalezy za-
dac sobie pytanie, czy w moim horyzoncie myslowym mieszczg sie nastepujace
kategorie (,,kierunkowskazy” szukania wolnosci):

1)

2)

KRZYZ: Nie ma wolnosci bez akceptacji krzyza. Pawet tak charakteryzu-
je swoje zycie (i moje zycie chrzescijanskie): nie daj Boze, bym sie miat
chlubic z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa, dzieki ktéremu sSwiat stat sie ukrzyzowany dla mnie, a ja dla swiata
(= rdznica z fatszywymi nauczycielami, ktédrych motywem dziatania jest
chec unikniecia przesladowania z powodu krzyza Chrystusowego).

STWORCA: Nie ma wolnosci bez uznania, ze jest ,Kto$”, kto mnie nie-
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ustannie stwarza. Jestem ,nowym stworzeniem” (nic nie znaczy dla
mnie obrzezanie, ani nieobrzezanie).
3) WSPOLNOTA: indywidualizm (zycie bez innych) jest zaprzeczeniem wol-
nosci. Naleze do , Izraela Bozego” (!) i w tej wspdlnocie otrzymuje pokdj
i mitosierdzie.
Przedostatnie zdanie Listu do Galatéw jest apelem o postuszeristwo Galatow,
w ktédrym $w. Pawet odwotuje sie do swych blizn. ,0dtgd niech juz nikt nie
sprawia mi przykrosci: przeciez ja na ciele swoim nosze blizny, znamie przy-
naleznosci do Chrystusa” (Ga 6,17). Pawet odnosi sie w tym zdaniu do prze-
zy¢ zwigzanych z trudami zycia apostolskiego. ,,Z pewnoscig po kamienowaniu
(Dz 14,19n) i po biczowaniach (2 Kor 11,24n) pozostaty widoczne $lady na cie-
le Apostota w postaci blizn, ktére byty dla niego ustawicznym tytutem chluby
i znakiem przynaleznosci do Chrystusa, jako «znamiona» — pietno wypalane
lub tatuaze — ktdre nosili zotnierze, lub niewolnicy czy tez studzy swigtyni. Nic
wiec dziwnego, ze Apostot ma prawo kategorycznie zgdac, by w przysztosci juz
z tytutu nieprzynalezenia do Chrystusa nie czyniono mu przykrosci” [Szymanek
1978, 118].

5. Kontekst teologiczny Ga 1,11-12.15-16

A. KWESTIA GALACKA (PROBLEM RETORYCZNY)

Lektura catego listu do Galatéw jest wiec istotna dla zrozumienia natu-
ry chrzescijanskiego doswiadczenia Boga. Zrozumienie Pawtowej Ewangelii
o usprawiedliwieniu staje sie kryterium autentycznego chrzescijariskiego do-
Swiadczenia Boga. Jesli kto$ nie podziela pogladu Pawta na temat usprawie-
dliwienia, ten nie zdofa wejs¢ w swiat Pawtowego doswiadczenia Boga (rozpo-
znac je jako swoje). Znakiem autentycznego doswiadczenia Boga jest przyjecie
Pawtowej nauki o usprawiedliwieniu.

Droga do zjednoczenia z Chrystusem nie wiedzie przez spetnianie ,uczyn-
kéw”. Nie istnieje jaka$ uprzywilejowana ,metoda” dojscia do spotkania
z Chrystusem, ktdra polegataby na spetnianiu okreslonych praktyk. Wypetnia-
nie Prawa wecale nie gwarantuje dojscia do poznania Chrystusa! Doswiadcze-
nie Boga jest taskg, ktorej nie mozna sobie ,wystuzy¢”. Wynika to z Listu do
Galatow jako catosci. Inicjatywa Boza i niezastuzony charakter objawienia ma
pierwszorzedne znaczenie dla sw. Pawta. Pawet nie otrzymat objawienia dla-
tego, ze wypetniat gorliwie Prawo. Jego ludzkie wysitki byty daremne. Nie pro-
wadzity do Chrystusa. Co wiecej, prowadzity Szawta do przeciwstawiania sie
Chrystusowi. Doswiadczenie pod Damaszkiem nie byto w zadnej mierze uwa-
runkowane zastugami Pawta. Z listu do Galatéw wynika ponadto, ze podstawg
doswiadczenia Boga jest wiara. Doswiadczenie Boga jest darem taski, na ktéry
mozna sie otworzy¢ jedynie przez wiare. Z kontekstu Ga wynika tez, ze warun-
kiem przyjecia prawdy o usprawiedliwieniu jest prowadzenie zycia w Duchu,
a nie w ciele. Zycie w Duchu jest tym samym warunkiem doéwiadczenia Boga.
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B. BIBLIJNY SENS TERMINU ,, 0BJAWIC” JAKO PODtOZE Ga 1

Kategoria ,,objawienia” odnosi sie do daru, ktdrego Bég udzieli cztowiekowi
w przysztym Swiecie / podczas Paruzji. Wynika to z Rz 8,18 (eschatologiczna
chwata ,,ma sie w nas objawic¢”), 1 Kor 3,13 (dzieto kazdego , objawi sie” w dniu
Panskim: ,w ogniu”) i 2 Tes 2,3 (w czasach eschatologicznych , objawi sie czto-
wiek grzechu”). Objawienie sie Chrystusa dokona sie podczas Paruzji: chrzesci-
janie oczekujg na , objawienie sie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,7);
wtedy ,,z nieba objawi sie Pan Jezus z aniotami swej potegi...” (2 Tes 1,7).

Czasownik amokaAUmtw w NT oznacza ,w znaczeniu bardziej sprecyzowa-
nym: ukazanie sie Boga niewidzialnego, tajemniczego, niedostepnego dla czto-
wieka skazanego tylko na jego ludzkie sity; w objawieniu owym Bdég pozwala
sie poznac i ukocha¢” [Léon-Dufour 1993, 434-435]. Pawtowi objawit sie Bog
w Jezusie. Wg 1 Kor 2,10 jest to objawienie ,przez Ducha”, ktéry ,przenika
gtebokosci Boga samego”.

W tym kontekscie trzeba rozumieé, ze Pawtowe doswiadczenie Boga jest
udzieleniem eschatologicznego daru juz teraz.

C. BIBLIJNY SENS TERMINU ,WYBRANIE” JAKO PODtOZE Ga 1

Ograniczajac sie tylko do listdw Pawta, chciatbym wskazac na bardzo wazny
aspekt terminu kaAelv w Rz 9. ,Wybranie” Pawtfa trzeba umiesci¢ w kontekscie
zasady predestynacji, ktérg rozwija Pawet w Rz 9. Poglad Pawta zawiera sie
w trzech stwierdzeniach:

1) O wybraniu decyduje wolna wola Boga (Rz 9,6-13.24-29).

2) Bdg, wybierajac, kogo chce, nie jest niesprawiedliwy (Rz 9,14-23).

3) Predestynacja nie likwiduje wolnej woli cztowieka (Rz 10).

Musimy wiec pogodzi¢ predestynacje (rozdziat 9) z wolng wolg cztowieka
(rozdziat 10) [Wina jest tylko tam, gdzie jest wolna wola cztowieka!]. Pawet
nad tg sprzecznoscig przechodzi do porzadku dziennego. Zostawia nas z nia.
Pewnie dlatego, ze natrafia na granice, ktdrej umyst ludzki nie jest w stanie
przenikna¢. (Notabene. Problem predestynacji i wolnej woli cztowieka moz-
na prébowac rozwigzaé na ptaszczyznie refleksji nad przenikaniem sie dwdch
perspektyw czasu: czasu Boga i czasu ludzi. Nasze ,wczoraj”, ,,dzis”, ,jutro” jest
dla Boga ciggtym ,teraz”. Wolna wola, zaktadajgca mozliwo$¢ wyboru dobra
lub zfa, nie jest zdeterminowana przez Boga w tym sensie, ze Bég decyduje za
nas. Jest zdeterminowana w tym sensie, ze Bég, w swym wiecznym ,teraz”, zna
nasze decyzje, zanim — patrzac z naszej perspektywy — my sami podejmiemy
decyzje).

6. Aspekty doswiadczenie Boga w Chrystusie wynikajgce z Ga 1,11-12.15-16

A. DOSWIADCZENIE BOGA — ZRODLEM

SAMOSWIADOMOSCI APOSTOLSKIEJ PAWEA (Ga 1,11-12)

Ga 1,11-12 nalezy do perykopy, ktéra stanowi stasis w logice retorycznej
listu i obejmuje Ga 1,10-12. Celem tekstu zawartego w Ga 1,10-12 (stasis) jest
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opis fundamentu, na jakim sw. Pawet opiera swg ocene sytuacji w Galacji i na
jakim zbuduje argumentacje obejmujacg caty list do Galatéw. Zdanie zawarte
w Ga 1,11-12 stanowi odpowiedz na problem opisany w wierszu 10: , A zatem
teraz (AptL yap): czy zabiegam o wzgledy ludzi, czy raczej Boga? Czy ludziom
staram sie przypodobac? Gdybym jeszcze teraz ludziom chciat sie przypodobat,
nie bytbym stugg Chrystusa”. Zaraz po tym pytaniu Apostotf przypomina o tym,
ze otrzymat Ewangelie w wyniku objawienia (doswiadczenia Boga). Ga 1,10-12
stanowi pomost miedzy tekstem zawartym w Ga 1,6-9 (exordium), w ktérym
Pawet opisuje sytuacje panujgca w kosciotach Galacji, przeklinajgc tych, ktérzy
gtosilitam ,inng Ewangelie”, a tekstem zawartym w Ga 1,13nn (narratio), gdzie
sg podane fakty swiadczace o tym, ze Sw. Pawet jest autentycznym apostotem.
Naprowadza na taki wniosek partykuta yap w Ga 1,10 (ttumaczona jako polskie
,zatem”) i partykuta yap w Ga 1,13 (ttumaczona jako polskie ,przeto”). [Oko-
ronkwo 1998, 5-6].

B. DOSWIADCZENIE BOGA — FAKTEM PRZEWARTOSCIOWUJACYM

ZYCIE PAWA (Ga 1,15-16)

Tekst Ga 1,15-16 nalezy do perykopy obejmujacej Ga 1,13-24. Perykopa ta
stanowi fragment narratio (Ga 1,13-2,13). Istota narratio polega na odwotaniu
sie do faktow, ktére sg pewnikiem zaréwno dla autora tekstu, jak i dla adresa-
tow. Zgodnie ze sztuka budowania sity perswazyjnej tekstu, jego autor, zanim
poda teze swego wywodu, wspomina fakty ktére sg nie do zakwestionowania
przez adresatéw, a rdwnoczesnie przygotowujg grunt pod postawienie tezy,
ktéra moze wnosié¢ element nowy do swiadomosci stuchaczy (stad po tezie
nastgpi¢ muszg dowody). Jesli wiec Pawet pisze w Ga 1,11-12.15-16 o ,,0bja-
wieniu” mu Ewangelii przez Jezusa Chrystusa i o , objawieniu” Syna Bozego
w sobie, to pisze nie o czyms, co chce udowadnia¢, ale stwierdza cos, co jest
niekwestionowanym faktem nie tylko dla niego samego, ale i w oczach adresa-
tow listu. Zrozumienie tego, ze Jezus jest Synem Bozym jest dla Pawta faktem
nie wywnioskowanym z jakich$ przestanek, nie jest przejety od jakichs auto-
rytetow, ale jest faktem, za ktérym stoi objawienie pod Damaszkiem [Mack
1990, 66-93].

7. Natura doswiadczenia Boga w sSwietle Ga 1

A. NATURA DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,11-12
Z punktu widzenia morfologiczno-symtaktycznego, zdanie zawarte
w Ga 1,11-12 zawiera nastepujgce elementy:
- podmiotem zdania jest zwrot: t0 ebayyéAlov TO ebayyeAloB&v U €pol
(,Ewangelia gtoszona przeze mnie”);
- w zdaniu tym duzy nacisk jest potozony na przeczenia, ktére uktadajg sie
W cigg: oUK..., 006E..., 00TE..., GANQ. Jezyk grecki zna ciagg przeczen: o0...,
oUTe..., oUTE..., ktory ma sens w ttumaczeniu na jezyk niemiecki: ,nicht...,,
weder...., noch”. W Ga 1,12 drugie i trzecie przeczenie ma postac: ou8¢
vap... (dennn auch nich”), oUte..., ktéra jest dopuszczalna gramatycznie,
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choé¢ poprawniejsze bytoby powtdrzenie o06& takze w trzecim cztonie
przeczenia [Blass-Debrunner 1984, 374-375]. Mozliwe, ze zwroty: Kot
avBpwrmov (Ga 1,11) i mtapd dvBpwmnou (Ga 1,12) sg elementami schema-
tu chiastycznego a/b-b’/a’, ktéry obejmuje caty list do Galatéw. (a) koatd
avBpwrov (Ga 1,11); (b) mapd avBpwrou (Ga 1,12); (b’) element ,b”
jest podjety w tresci Ga 1,13-2,21; (a’) element ,,a” jest podjety w tresci
Ga 3,1-6,10 [Blass-Debrunner 1984, 407-408]. Zwrot koatd GvOpwrov
oznacza tyle, co ,pochodzacy od ludzi” [Zerwick-Grosvenor 1988, 564].
w pozytywnej czesci zdania $w. Pawet stwierdza, ze otrzymat Ewangelie
,przez objawienie Jezusa Chrystusa” (86U dnokaAUPewc’Inoold XpLotod).
Dopetniacz ,Jezusa Chrystusa” ma podwdjne znaczenie. Jezus Chrystus
jest podmiotem objawienia (tzw. genetivus subiectivus). Jezus Chrystus
jest takze przedmiotem objawienia (tzw. genetivus obiectivus). Geneti-
vus subiectivus i obiectivus — oznaczaja odpowiednio osobe lub rzecz,
od ktdrej pochodzi czynnos¢ lub osobe czy rzecz, na ktérg przechodszi
czynnos$¢, w tym przypadku: ,,objawienie”. Funkcje te rozrézniamy tylko
z kontekstu. Ten drugi sens dopetniacza wynika z Ga 1,15n, gdzie Sw.
Pawet pisze o tym, ze spodobato sie Bogu objawi¢ mu Syna swego. M.
Reichardt [Reichardt 1999, 197] podaje liste egzegetdw, ktdrzy widzg
w Ga 1,12 genetivus obiectivus lub genetivus subiectivus. Obie interpre-
tacje tgczy J. Blank [Blank 1968, 213n: , Einheit von Gen. subj. und obj.”],
H. Schlier [Schlier 1988, 130], H. D. Betz [Betz 1988, 130**]. [Por. Lang-
kammer 1999, 33]. Apostof nie pisze, w jaki sposdb objawit mu sie Jezus.
Wiedza o tym lezy poza zasiegiem lakonicznego sformutowania uzytego
przez Pawta w Ga 1,12. Z tekstu wynika jedynie, ze Sw. Pawet w jaki$ zna-
ny sobie sposdb spotkat Jezusa Chrystusa. Rozpoznanie Objawiajgcego
jako Jezusa Chrystusa zaktada kontakt z Jezusem w Jego cztowieczen-
stwie (w Ga 1,12 jest mowa o Jezusie!), a réwnoczesnie w Jego chwale
Syna Bozego (co wynika z Ga 1,16. Szczegdtow wizji nie znamy. Wiemy
tylko z Ga 1,12 o przekonaniu Pawta, ze spotkat on Jezusa Chrystusa.
Przekonanie to odnosito sie do realnego doswiadczenia, w tym sensie,
ze catkowicie przewartosciowato zycie Pawta. Odtad stanie sie on swiad-
kiem Chrystusa. Nic nie bedzie w stanie zburzy¢ pewnosci Pawta, ze Je-
zus Chrystus jest Mesjaszem. Przekonanie to nie bierze sie z wiadomosci
nabytych od innych, ale jest wynikiem osobistego doswiadczenia pod
Damaszkiem.

Kontekst wskazuje, ze sw. Pawet powraca w tym zdaniu do doswiadczenia
Boga pod Damaszkiem (zob. Ga 1,17: ,pdzniej znowu wrécitem do Damasz-
ku”). W Ga 1,15-16 Pawet stwierdza, ze Bog (,Ten®®, ktory przeznaczyt mnie
od tona matki mojej i powotat taskg swojg”) ,,zechciat objawi¢ Syna swego we

,,Genau genommen spricht 1,12 nicht von einer ‘Selbstoffenbarung’ Christi, denn Gott of-
fenbart hier etwas (1,16a). Aber die Offenbarung selbst muf3 als eine Erscheinung Christi «in
Paulusy» (1,16a; vgl. 2,20a) verstanden werden”

55 W tradycji przekazu tekstu jest tez wariant, w ktorym wystgpuje stowo ,,Boég” w Ga 1,15a:
,,Gdy spodobato si¢ [Bogu], ktory...”, ale i bez tego dodatku jasne jest ze podmiotem dziatania
w Ga 1,15 jest Bog.
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mnie”, ,,abym wsréd pogan gtosit Ewangelie o Nim”. Tak wiec doswiadczenie
Boga pod Damaszkiem byto darem, ktéry sw. Pawet otrzymat w stuzbie ewan-
gelizacji.

B. NATURA DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,15-16

Ga 1,15-16 jest czescig dtugiego zdania, ktore miesci sie w Ga 1,15-17 i za-

wiera nastepujace informacje:

- podmiotem zdania jest Bog, okreslony przez dwa zwroty, w ktérych
wystepujg dwa imiestowy aorystu, a wiec formy ktére wskazujg na
nieokreslony aspekt opisywanych czynnosci (sama forma participium
aorystu nie przesadza, czy chodzi o czynnos¢ dokonang, czy trwajaca):
0 adopioag pe €k KoWAlog UNTPOG pou Kal KaAéoag Sld Tfig xAapLtog
aUtol (dost. ,przeznaczajgcy mnie od tona matki mojej i powotujgcy
taska swojg”);

- gtéwna mysl zdania zawartego w Ga 1,15-17 jest zawarta w stowach:
g0d0kNnoev [0 Be0C]... drmokaAuat tov viov altod v éuot (,[Bog] ze-
chciat objawié¢ Syna swego we mnie”). Przyimek €v z zaimkiem €pot
moze znaczy¢: ,(objawit) we mnie”, ale moze miec tez zwyczajny sens
celownikowy: ,,(objawit) mi” [Blass-Debrunner 1984, 180];

- potem $w. Pawet okresla cel dziatania Boga (lva), ktérym jest postanie
Pawta do gtoszenia Ewangelii o Nim, tzn. o Synu Bozym, poganom (iva
gvayyeAllwpal adTov év Tolg €Bveowy);

- nastepnie sw. Pawet opisuje swe postepowanie po otrzymaniu objawie-
nia, ktére nawigzuje do poczatku wiersza 15 (Ote & e060KnOev...). Na-
tychmiast po jego otrzymaniu (e06£wc), udat sie na misje do Arabii, po
czym ponownie wrécit do Damaszku. Sw. Pawet opisuje swe dziatanie
przez cigg czasownikdw utrzymanych w trybie oznajmujgcym czasu prze-
sztego (aorystu): o mpooaveBEpny..., o0SE avijABov..., AN amtfjABov...,
TaAw Umtéotpea... Podkresla, ze nie byt powodowany przez nikogo z lu-
dzi, wtgcznie z Apostotami z Jerozolimy (0U..., 006¢..., AAAQ...).

8. Okreslenia Boga bedacego przedmiotem doswiadczenia Boga
w Ga 1,11-12.15-16

A. OKRESLENIA BOGA W Ga 1,11-12

Sw. Pawet dobitnie podkresla, ze Ewangelia, ktdrg glosi nie pochodzi od
ludzi. Objawit mu jg Jezus Chrystus. Apostot przeciwstawia sfere Bozg i sfere
ludzka. Do tej pierwszej przynalezy Jezus Chrystus, tak ze mozna postawi¢ row-
nanie: Jezus Chrystus = Bdg.

W Ga 1,12 sw. Pawet pisze o ,,objawieniu Jezusa Chrystusa”. Dopetniacz ,Je-
zusa Chrystusa” wskazuje na podmiot, a rownoczesnie na przedmiot objawienia
(por. Ga 1,16). W obu przypadkach chodzi o kontakt Pawta z Osobg, ktdrg okresla
on jako ,Jezus Chrystus”. W ,jezyku” Nowego Testamentu zwrot ,Jezus Chry-
stus” jest najkrétszg formutg wiary. Jest to formuta wiary majgca postac zdania
nominalnego, ktdre znaczy tyle co: Jezus jest Chrystusem. Objawienie ,Jezusa
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Chrystusa” oznacza, ze $w. Pawet spotkat pod Damaszkiem Jezusa i rozpoznat
w Nim oczekiwanego przez Zydéw Chrystusa, tzn. Mesjasza (por. J 1,41).

Apostot nie pisze, w jaki sposéb Jezus mu sie objawit. Wiedza o tym lezy
poza zasiegiem lakonicznego sformutowania uzytego przez Pawta w Ga 1,12.
Z tekstu wynika jedynie, ze sw. Pawet w jakis sposdb spotkat Jezusa Chrystusa.
Rozpoznanie Objawiajacego jako Jezusa Chrystusa zaktada kontakt z Jezusem
w Jego cztowieczenstwie (w Ga 1,12 jest mowa o Jezusie!), a réwnoczes$nie
w Jego chwale Syna Bozego (co wynika z Ga 1,16). Szczegdétéw wizji nie znamy.
Wiemy tylko z Ga 1,12 o przekonaniu Pawta, ze spotkat on Jezusa Chrystu-
sa. Przekonanie to odnosito sie do realnego doswiadczenia w tym sensie, ze
catkowicie przewartosciowato zycie sw. Pawta. Odtad stanie sie on swiadkiem
Chrystusa. Nic nie bedzie w stanie zburzy¢ pewnosci Pawta, ze Jezus jest Me-
sjaszem. Przekonanie to nie bierze sie z nabytych od innych wiadomosci, ale
jest wynikiem osobistego doswiadczenia.

B. OKRESLENIA BOGA W Ga 1,15-16

Wystepujgca w Ga 1,11-12 wzmianka o ,,objawieniu Jezusa Chrystusa”
wskazywata na najistotniejszy aspekt chrzescijanskiego doswiadczenia Boga,
ktérym jest kontakt z Jezusem Chrystusem. Wiecej na ten temat pisze $w. Pa-
wet w Ga 1,15-16: ebdd6knoev [0 Be0g] 6 ddoploag pe €k KOIALOG UNTPOG LOU
Kal kKaAéoag S1a T xapttog avtol dmokaAUal tov uidv autol év éuol.

Zdanie to ukazuje wpierw Boga jako Kogos$ Tajemniczego, kto jest opisany
przez dwa participia: dpopioag i kaAéoag. Podmiot tego dziatanie jest domysl-
ny. Chodzi o Boga, ktdry jest w tym okresleniu Nienazwany, cho¢ jest uchwytny
w dziataniu. Oba participia zawierajg dynamiczny obraz Boga, ktory jest Tajem-
nica, ale ktéry staje sie uchwytny dla cztowieka w dziataniu.

Drugie okreSlenie Boga wystepuje w stwierdzeniu: €080KnoeVv...
amokaAUPaL Tov uvidv autol év €uol. Bog objawit Pawtowi ,swego Syna”.
Zwrot ,Syna swego” (tov uidv altol) odnosi sie do tytutu ,Syn Bozy”, jako
jego transformacja wymuszona wzgledami syntaktycznymi®®.

Co oznacza objawienie przez Boga ,,Syna swego” év épol, jak deklaruje Pa-
wet w Ga 1,16? Wyrazenie év éuol moze by¢ przettumaczone: ,we mnie” (BT)
lub ,,dla mnie”. To drugie ttumaczenie ,nie umniejsza waloru samego objawie-
nia, jego wewnetrznej natury, lecz podkresla, ze zostato ono dane osobiscie
Pawtowi, ze trescig nauczania Pawtowego bedzie tres¢ danego mu objawienia
— oredzie eschatologiczne dotyczgce zbawienia wszystkich ludzi” [Szymanek
1978, 49]. Nie jest wykluczony charakter zewnetrzny i obiektywny tego ob-
jawienia. Ttumaczenie: ,we mnie” podkresla bardziej charakter wewnetrzny
tego objawienia. , Dzieki temu objawieniu $w. Pawet stat sie prorokiem i apo-
stotem, na skutek wtasnych przezy¢ duchowych stat sie Swiadkiem niebianskiej
rzeczywistosci, ktéra obejmie ludzi przy koricu czaséw. Dlatego Pawet bedzie
nauczat o przyjsciu Chrystusa podczas paruzji (2 Tes 1,7; 1 Kor 1,7), o dziata-
niu Antychrysta (2 Tes 2,3.6.9), o chwale, ktéra ma sie objawi¢ (Rz 8, 18-21),

56 Zob. M. Pesce, dz. cyt., s. 81. Autor ten dyskutuje z teza, iz tytut ,,Syn jego” powstal na bazie
tytutu: ,,syn cztowieczy”. Wskazuje na motywy syntaktyczne, a takze na tekst Flp 3,20.
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o gniewie Sedziego (Rz 1,18; 2,5), o ogniu oczyszczajgcym (2 Kor 3,13). Wyda-
rzenia te juz zaczynaja sie dziaé, gdyz teraz objawia sie wierzgcym sprawiedli-
wosc Boza (Rz 1,17), teraz tez wiara dokonuje zbawienia tych, ktérych Prawo
trzymato pod strazg (Ga 3,23). (...) Wynika stad, ze dzieki objawieniu Apostot
poznat Chrystusa chwalebnego jako Pana, od ktérego jedynie zalezy zbawienie
kazdego cztowieka — Zyda i poganina”” [Szymanek 1978, 49].

W momencie otrzymania objawienia pod Damaszkiem sw. Pawet zrozu-
miat, ze Jezus jest nie tylko Chrystusem (co wynika z Ga 1,12), ale ze jest On
takze Synem Bozym. Pojecie ,Syna Bozego”, ktorego uzywa Pawet w Ga 1,16
trzeba rozumiec analogicznie do tego, jak ono funkcjonuje w liscie do Galatéw,
a wiec w sensie zawierajgcym gteboki sens teologiczny:

- Jak wynika z Ga 2,20 (,,Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus.
Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zy-
ciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat
za mnie”), Chrystus, Syn Bozy, jest dla niego Kims, w kogo on wierzy,
a przy tym Kims, kto go umitowat i zbawit (,samego siebie wydat za
mnie”). Wiara, mitos¢, wydanie ,,za mnie” — wszystko to okresla bardzo
osobistg relacje Pawta do Chrystusa, Syna Bozego. Opisuje tez dystans
cztowieka wobec Boga, kontakt z ktédrym jest mozliwy tylko w wierze.

- w Ga 4,6.6 Sw. Pawet wprowadza akcent trynarny®’ pojmowania natu-
ry Boga. Dowodem tego, ze jesteSmy synami jest to, ze ,Bdg wystat do
serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze!”. Zdanie to jest
konsekwencjg rozszerzenia pojecia ,,syn Bozy” na wszystkich wierzacych
w Chrystusa, ktére ma miejsce w kilku miejscach listu. Wierzagc w Chry-
stusa jestesmy ,,synami Abrahama” (por. Ga 3,7). Przez wiare i chrzest lu-
dzie staja sie ,,synami Bozymi” i ,,przyoblekajg sie w Chrystusa” (Ga 3,26n).
W Chrystusie otrzymujemy ,przybrane synostwo” (Ga 4,4), jestesmy ,,sy-
nami” i ,dziedzicami” (Ga 4,7), ,synami” wolnej (Sary, ktdéra jest alego-
rycznym ucielesnieniem Kosciota: zob. Ga 4,30). Synostwo Boze Chrystusa
jest potwierdzone przez doswiadczenie chrzescijanskie. Chrzescijanie po-
siadajg dar Ducha, ktéry swiadczy w sercach wiernych o ich synostwie Bo-
zym, przy czym ten Duch jest Duchem Syna Bozego, a wiec swiadczy takze
o tym, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym. Podstawg synostwa Bozego
chrzescijan jest solidarnosc z Chrystusem, o czym $wiadczy wezwanie sw.
Pawta: , przyobleczenie sie w Chrystusa” (Ga 3,27).

9. Wyrazenia opisujace dziatanie Boga danego w doswiadczeniu w Ga 1

A. WYRAZENIA OPISUJACE DZIAtANIE BOGA W Ga 1,11-12

Jezus Chrystus, ktérego sw. Pawet spotkat pod Damaszkiem, objawit Apo-
stotowi Ewangelie. Dziatanie Boga danego Pawtowi w doswiadczeniu opisu-
je wyrazenie: ,przez objawienie Jezusa Chrystusa” (86U amokaAUPewg Inocod

57 Uzywamy pojecia” ,trynarny”, a nie ,trynitarny”, gdyz precyzyjnie sformulowana nauka
o tajemnicy Trojcy Swictej pojawi sic — w oparciu o przestanki biblijne — w pozniejszej teologii.
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Xplotol), odniesione (domysinie) do czasownika , otrzymatem” (napéhaBov).
Pawet pisze, ze , otrzymat” Ewangelie , przez objawienie Jezusa Chrystusa. Bég,
ktéry objawit sie Pawtowi w Jezusie Chrystusie sprawit, ze Pawet otrzymat
Ewangelie.

Taki obraz Boga: Kogos, kto objawia Ewangelie, jest podany przez sw. Pawta
bez dodatkowych wyjasnien i dlatego jest trudny do zinterpretowania. Apostot
uzywa terminu ,objawienie”, ktéry mozemy zinterpretowaé na podstawie in-
nych tekstéw Pawtowych i na podstawie tekstow ze Srodowiska.

Termin ,,objawienie” / , objawi¢” ma dtuga tradycje w $rodowisku biblij-
nym, a takze wystepuje czesciej w stowniku $w. Pawta. Oznacza dar, ktérego
Bdg udzieli cztowiekowi w zasadzie dopiero w przysztym swiecie lub pod-
czas Paruzji. Wedtug Rz 8,18 eschatologiczna chwata ,ma sie w nas obja-
wic¢”, a w 1 Kor 3,13 $w. Pawet napisze, ze dzieto kazdego , objawi sie” w dniu
Panskim, ,w ogniu”. Wedtug 2 Tes 2,3, w czasach eschatologicznych ,objawi
sie cztowiek grzechu”. Termin ,objawienie” odnosi sie tez do powtdrnego
przyjscia Chrystusa: chrzescijanie oczekujg na ,,objawienie sie Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,7); wtedy ,,z nieba objawi sie Pan Jezus z aniota-
mi swej potegi...” (2 Tes 1,7). Grecki czasownik dmokaAUmtw w NT oznacza
,W znaczeniu bardziej sprecyzowanym: ukazanie sie Boga niewidzialnego,
tajemniczego, niedostepnego dla cztowieka skazanego tylko na jego ludzkie
sity; w objawieniu owym Bdg pozwala sie poznac i ukochaé” [Léon-Dufour
1993, 434n]. Termin ,,objawienie” / “objawi¢” wystepuje w literaturze apo-
kaliptycznej, gdzie , 0znacza odstoniecie nowego Swiata, ktdry zastgpi aktu-
alny, przeznaczony do zniszczenia, gdyz jest nieodwotalnie opanowany przez
zto i $mier¢. Uzywajac jezyka apokaliptyki sw. Pawet wskazuje, ze Najwyzszy
obdarzyt go misjg w decydujacej godzinie historii, zainaugurowanej przez
Chrystusa. Misjg bardzo precyzyjng, gdyz pozwolit mu poznaé ukrytg nature
Jezusa z Nazaretu i obdarzyt go misjg gtoszenia Go tym, ktdérzy byli szli ku za-
traceniu, jako Syna Bozego, to znaczy jedynej drogi zbawienia dla wszystkich”
[Barbaglio 1985, 78].

Objawienie, oznaczajgce dar eschatologiczny, zostato dane sw. Pawtowi za
jego zycia — pod Damaszkiem. Bég objawit sie mu jako Jezus Chrystus. Wg 1 Kor
2,10 jest to objawienie , przez Ducha”, ktéry ,, przenika gtebokosci Boga samego”.

Tekst zawarty w Ga 1,11-12 nie pozostawia wszystkiego w cieniu tajemnicy,
ale moéwi co$ na temat natury objawienia. Zdanie to zawiera silne przeciwsta-
wienie miedzy dwoma sposobami uzyskania wiedzy o czyms$ —w tym przypad-
ku Ewangelii: a) kata avBpwmov (Ga 1,11), napd dvBpwrou (Ga 1,12); b) &U
anokaAUPewg (Ga 1,12). Tam, gdzie nie ma posrednictwa ludzi w uzyskaniu
wiedzy, tam chodzi o cud, o objawienie, podobnie jak w 1 Tes 4,9 (,Bég sam
was poucza”). Nie majgcy analogii z poznaniem ludzkim mechanizm pocho-
dzenia Ewangelii jest uwypuklony przez czasowniki: ,nie otrzymatem”, ,nie
nauczytem sie”. Istotg doswiadczenia, o ktérym pisze Pawet byt bezposredni
kontaktem z Objawiajgcym. Jest ono analogiczne do kontaktu z ,,cztowiekiem”,
w tym sensie, ze jest rzeczywiste. Termin ,objawienie” oznacza tu szczegél-
ne doswiadczenie, jakie byto udziatem Pawta pod Damaszkiem. Termin ,,0bja-
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wienie” nie ma tu sensu ogdlnego, takiego jak w innych tekstach Pawta (por.
Ga 2,2; 1 Kor 14,6.26; 2 Kor 12,1.7) [Oepke 1984, 56].

B. WYRAZENIA OPISUJACE DZIAtANIE BOGA W Ga 1,15-16

Dziatanie Boga przed udzieleniem daru doswiadczenia Boga w _Swietle Ga 1,15-16

Analogicznie do rzeczownika wystepujgcego w Ga 1,11-12 (&6U
amokaAUPewg), dziatanie Boga jest opisane w Ga 1,15-16 przez czasownik
amokaAUat, o ktérym pisalismy juz przy analizie Ga 1,11-12. W Ga 1,15-16
Apostot podporzagdkowuje czasownik dmokaAUPaL czasownikowi e066knoev
(,spodobato sie objawic¢”...), przez co podkresla suwerennos¢ decyzji Boga —
Dawcy objawienia. Okreslenie Boga jako tego, ktory ,przeznaczyt” Pawta od
tona matki i ,powotat” taska swoja, wskazujg na brak zmiennosci w Bogu i na
ciggtosc Jego dziatania. Patrzac z perspektywy ludzkiego czasu mozna powie-
dzie¢, ze Bdg dziata nie tylko w samym ,,akcie” doswiadczenia Boga, ale ze Jego
dziatanie jest uprzedzajgce.

Sw. Pawet uzywa w Ga 1,15 dwdch imiestowdw: ddopicag... kail kaAéoog.
Dar doswiadczenia Boga zalezat wytgcznie od woli Boga, ktéry ,wybrat” (a ra-
czej: ,oddzielit”) i ,powotat” Pawta. Oba imiestowy opisujg rzeczywistos¢ nie-
dostepng w doswiadczeniu zmystowym i w pamieci ludzkiej. Oba stanowig
interpretacje doswiadczenie Boga przez odniesienie do zasady predestynacji,
ktéra dotyka tajemnicy dziatania Bozego.

Wedle Ga 1,15:

a) wybranie Pawta nastgpito przed jego narodzeniem: miato miejsce jesz-

cze w tonie matki (6 ddopioag e €k KolAlag LNTPOC HoU);

b) powotanie Pawta byto dzietem taski Bozej (katl kaA£éoag SLd TFig xApLtog

a0Tod).

Uzyty przez sw. Pawta zwrot jest znany ze scen powofan prorockich ST
[Langkammer 1999, 35-36]: powotania Jeremiasza (zob. Jer 1,5: ,Nim uksztat-
towatem cie w tonie matki, znatem cie, nim przyszedtes na swiat, poswiecitem
cie..”) i deutero-lzajasza (zob. 1z 49,1: ,,Powotat Mnie Pan juz z fona mej matki,
od jej wnetrznos$ci wspomniat moje imie...”). Tekst Ga 1,15 i Jer 1,5 tgczg stowa:
,tono” i ,matka”. Oba teksty dzielg niuanse. W odréznieniu od Pawta Jeremiasz
,przesuwa” interwencje Boga na okres przed swoim poczeciem (wystepujgcy
w Jer 1,5 czasownik yasar odnosi sie do czynnosci garncarza formujgcego na-
czynie, za$ stowo to jest uzyte w Rdz 2,7 jako termin techniczny oznaczajgcy
akt stwdrczy). Nie ma tez u Jeremiasza waznego w tekscie Pawtowym motywu
powotania (kaAew), choc jest mowa o tym, ze Bég ,, poswiecit” Jeremiasza. Uzy-
ty tu czasownik gadasz oznacza oddzielenie, konsekracje do specjalnej misji
[Couturier 1990, 270]. Wieksza zbieznos$¢ zachodzi miedzy Ga 1,15 i Iz 49,1.
Powtarza sie u Pawta zwrot: ,,z tona matki mojej” i motyw powotania (Ga 1,15:
KaAéoag; 1z 49,1 LXX: ékdAeoev). Deutero-lzajasz przedstawia siebie jako ,no-
wego Jeremiasza”, powotanego ,juz z tona matki” [Stuhlmueller 1990, 339].
W ten cigg prorokéw (Jeremiasz, deutero-lzajasz) sw. Pawet wpisuje siebie.
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Aluzja do powotania prorokéw okresla dyskretnie tto historio-zbawcze powo-
tania Pawta: to, co Bdg realizowat przez prorokéw, teraz — w nowej ekonomii
zbawczej — Bog realizuje wybierajgc Pawta.

Interesujgca paralela zachodzi miedzy zwrotem z Iz 49,3, gdzie wystepuje
zwrot ,w tobie” (,Ty$ Stugg moim, w tobie sie rozstawie”) i z Ga 1,16, gdzie wy-
stepuje zwrot ,we mnie” (,,objawi¢ Syna Swego we mnie”). Z paraleli tej moze
wynika¢, ze Pawet identyfikuje Jezusa zmartwychwstatego z objawieniem Bo-
zej chwaty [Newmann 1992, 205]°®.

Tekst, ktéry nastepuje za Jer 1,5 wskazuje, ze realizacji woli Bozej nie mogt
przeszkodzi¢ opdr Jeremiasza (zob. Jer 1,6-10). Podobnie — nie przeszkodzi jej
zycie Pawta, przesladowcy Kosciota (por. Ga 1,13-14). Podobnie jak Jeremiasz
miat stac sie ,prorokiem dla narodéw” (Jer 1,5c), tak i w stosunku do Pawta
Bog miat cel, ktdry, miato by¢ gtoszenie Ewangelii poganom (zob. Ga 1,16).

Dwa etapy zycia Pawfa: przeszto$¢, w ktérej byt on fanatycznym Zydem
i przesladowcg chrzescijan oraz terazniejszos¢, w ktorej jest on apostotem Je-
zusa, zawierajg niedostrzegalne dla oka continuum. Wybranie $w. Pawta na-
stgpito jeszcze w tonie matki, a wiec przetom, jaki nastgpit w zyciu Pawta pod
Damaszkiem byt przez Boga zaplanowany. To, co jest przetomem w zyciu Pawta
tak naprawde nie byto wynikiem autonomicznej decyzji Pawta. Pawet nie jest
self-made-man. Dziatanie Boga stanowi continuum, ktére zawiera trzy akty:
wybranie (Ga 1,15b: ddopioacg), powotanie (Ga 1,15c: kaAéoag) i objawienie
(Ga 1,16a: amokaAuYad).

Dziatanie Boga w czasie udzielenia daru doswiadczenia Boga w Swietle
Ga1,15-16

Podobnie jak w Ga 1,11-12, gdzie wystepowat rzeczownik , objawienie”
w Ga 1,15-16 dziatanie Boga jest opisane za pomocg pokrewnego czasownika:
,0bjawié¢” (amokaAUad).

Oproécz tego sw. Pawet pisze o dziataniu Boga: ,gdy spodobato sie” (Ote
6¢& e060KNnoeV). Czas udzielenia daru doswiadczenia Boga zalezy wytgcznie od
woli Boga (Ote 6¢). Czasownik e080knoev wskazuje, ze decyzji Boga nie mozna
do korica zrozumie¢, ani na nig zastuzyé. Z ludzkiego punktu widzenia mozna
jedynie powiedziec, ze doswiadczenie Boga jest darem, ktéry zalezy wytgcznie
od ,upodobania Bozego”.

10.Ludzkie uwarunkowania doswiadczenia Boga w Ga 1

A. LUDZKIE UWARUNKOWANIA DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,11-12

Sw. Pawet, piszac zdania zawarte w Ga 1,11-12 nie jest zainteresowany roz-
wazaniem wymiaru antropologicznego ,,objawienia Jezusa Chrystusa”. Ta , se-
lektywnosc” przekazu informacji na temat doswiadczenia Boga jest wymuszo-

58 ,,Thus, the passives of darnokeAdmtm and dofulw, when speaking of God’s eschatological
self-manifestation, bear the same semantic cargo”.
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na przez sytuacje, w ktérej sw. Pawet pisze list do Galatow. Pawtowi zalezy na
podkresleniu tego, iz jego Ewangelia nie pochodzi od ludzi (Ga 1,11: ,nie jest
wymystem ludzkim”; Ga 1,12: ,,Nie otrzymatem jej bowiem, ani nie nauczytem
sie od jakiegos cztowieka”). Otrzymanie jej nie byto uzaleznione od ludzkich
predyspozycji Sw. Pawta (wynika to z biografii Pawta opisanej w Ga 1,13-14:
przesladowcy Kosciota i zarliwego wyznawcy judaizmu). Akcenty te nie muszg
oznaczaé, ze Apostot nie docenia aspektu antropologicznego doswiadczenia
Boga. Oznaczajg tylko tyle, ze Apostot nie chce na ten temat pisac.

Podkreslajac ,,autonomie” Boga, od ktérego woli zalezy udzielenie obja-
wienia, $w. Pawet nie chce deprecjonowac siebie (aspektu antropologicznego
doswiadczenia Boga). Raczej chce ukazaé prawde o cztowieku, ktdry jest godny
by¢ partnerem Boga nawet wtedy, gdy wydaje sie by¢ tego nie predyspono-
wany. Bog ma swoja ,strategie” dziatania, ktdra jest niezrozumiata dla ludzi.
Godnosc cztowieka w oczach Bozych zasadza sie na walorach, ktdre sg ukryte
przed ludzmi.

B. LUDZKIE UWARUNKOWANIA DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,15-16

Podobnie jak w Ga 1,11-12, réwniez w Ga 1,15-16 sw. Pawet nie jest zain-
teresowany opisem ludzkich uwarunkowan doswiadczenia Boga. Wystepujacy
w Ga 1,16 zwrot év épol moze sugerowac, ze Pawet pisze o ,wewnetrznym”
aspekcie doswiadczenia Boga, ale przyimek év moze by¢ przettumaczony na kilka
sposobéw: ,przeze mnie” (por. 1 Kor 7,14), ,,z powodu mnie” (por. Ga 1,24), ,we
mnie” (por. Rz 8,23); moze tez mie¢ sens prostego dativu: év €uol moze zna-
czyc tyle, co ,mi”. Dwa pierwsze ttumaczenia nie majg sensu w odniesieniu do
Ga 1,16, gdyz nie koresponduja z kontekstem (w. 16a odnosi sie do samego faktu
nawrdcenia, dopiero w. 16b przenosi akcent na dziatanie nawréconego Pawta).
Trzeci sens zbytnio ogranicza rozumienie doswiadczenia Pawta pod Damaszkiem
tylko do sfery wewnetrznego przezycia (co nie koresponduje z Dz 9). Dlatego
najlepsze jest rozumienie zwrotu év €uol w sensie, ktdry czesto wystepuje w ko-
ine: év épot znaczy po prostu ,mi”. Sw. Pawet chce powiedzie¢ po prostu: ,Bég
objawit mi (!) Syna Bozego”. Dar doswiadczenia Boga dotyczyt Pawta.

11.Skutki doswiadczenia Boga w Ga 1

A. SKUTKI DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,11-12
Powodem selektywnego przekazu informacji na temat doswiadczenia Boga
w Ga jest podporzgdkowanie tego tematu problemowi Ewangelii. Pojecie Ewan-
gelii w liscie do Galatow jest powigzane z ideg objawienia. Aby przeanalizowac
relacje Ewangelii do objawienia konieczne jest dostrzezenie, ze pojecie Ewangelii
posiada w liscie do Galatéw kilka uzupetniajgcych sie poziomdw znaczeniowych:
a) Etymologicznie stowo evayyéAlov pochodzi od ebayyéhog. To ostatnie
stowo jest ztozone z dwdch cztondw: €U (dobrze, szczesliwie, pomysinie)
i ayy€hocg (postaniec, zwiastun, aniot). Stad, ebayyélog oznacza ,tego,
ktéry przynosi dobre wiadomosci”, ,,zwiastuna radosci”. Odpowiednio
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b)

c)

d)

do tego e0ayyéAlov oznacza wiasciwos¢ pochodng wobec ebayyélog:
dla tych, ktérzy sg adresatami ,ewangelii” oznacza dobrg nowine;
dla samego zwiastuna ewangelii zas oznacza jego nagrode. Stowo
gvayyéAlov jest uzywane w grece Swieckiej (np. w sensie dobrej nowi-
ny o zwyciestwie militarnym), a takze w LXX, gdzie nie zawsze ma sens
religijny (zob. 2 Sm 4,10). Na oznaczenie gtoszenia nowiny o zbawieniu
(odpowiednik bsr w 1z 40-60) w LXX jest uzywany raczej odpowiedni cza-
sownik: ebayyeAilewv (ebayyelileoBat). W NT e0ayyEAlelv oznacza tyle,
co ,zwiastowac, gtosi¢ radosng nowine”, ktérej trescig jest Ewangelia,
w sensie technicznym tego terminu [Bauer 1958, 317n; Popowski 1997,
133]. Sw. Pawet uzywa 21 razy czasownika e0ayyeAilewv (w NT wystepu-
je on 47 razy) i 60 razy rzeczownika gUayy€ALov.

W Ga 1,11-12.15-16 $w. Pawet méwi o istotnym przymiocie swej Ewange-
lii, ze, mianowicie, zostata mu ona objawiona. Ewangelia oznacza wiec to,
co zostato Pawtowi objawione przez Jezusa Chrystusa pod Damaszkiem.
Ewangelia oznacza tez tresci, ktére sw. Pawet gtosit poganom w péz-
niejszym okresie (zob. Ga 1,16), a wiec takze to, co gtosit w Galacji.
Ewangelig byto wiec to, co Pawet gtosit ustnie podczas podrdzy misyj-
nych. Nie posiadamy zrédet, ktére pozwolityby wyczerpujgco odpowie-
dzie¢ na pytanie, jakie tresci zawierata Ewangelia gtoszona ustnie przez
Sw. Pawta w Galacji. Jestesmy jednak w stanie opisa¢ niektére jej ele-
menty na podstawie aluzji zawartych w liscie do Galatéw. W liscie tym
znajduje sie tekst, Ga 4,8-11, w ktédrym Apostot odnosi sie do swych
wczesniejszych kontaktdw z Galatami, jak réwniez wymienia elementy
kerygmy, o ktérych wiemy skadingd, ze byty elementami ustnego na-
uczania Pawtowego (zob. 1 Tes 1,9-10)%°. Sw. Pawet pisze: ,Wprawdzie
ongi$, nie znajgc Boga, stuzyliscie bogom, ktdrzy w rzeczywistosci nie
istniejg. Teraz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wiecej, Bég was po-
znat, jakze mozecie powracad do tych bezsilnych i nedznych zywiotéw,
pod ktérych niewole znowu chcecie sie poddac¢? Zachowujecie dni,
Swieta nowiu i lata! Obawiam sie o was: czy sie dla was nie trudzitem
na prézno”. Podobnie jak w 1 Tes 1,9-10, takze w Ga 4,8-9 powtarza
sie nawigzanie do poczatkdw wiary adresatéw. Jest tez wskazanie na
przejscie od wiary w bozkéw do wiary w Boga. Jest podkreslone przeci-
wienstwo miedzy Bogiem i bozkami (,,bezsilnymi i stabymi”). Wystepu-
je takze podobne stownictwo: é5ouleloate / SoUAeUELY, EMLOTPEDETE
[Pesce 1994, 78-80].

Ewangelig sg tez teksty zapisane w listach sw. Pawta, takze w liscie do
Galatéw. Sw. Pawet przypomina, ze jest tylko jedna Ewangelia — ta, ktéra
on zapisat w liscie i ktorg gtosit wczesniej. Nie ma ,innej Ewangelii” (zob.
Ga 1,6).

»~Albowiem oni sami opowiadaja o nas, jakiego przyjecia doznaliSmy od was i jak nawro-

cili$cie si¢ od bozkow do Boga, by stuzy¢ Bogu zywemu i prawdziwemu i oczekiwac z niebios
Jego Syna, ktorego wskrzesit z martwych, Jezusa, naszego wybawce od nadchodzacego gniewu”
(1 Tes 1,9-10).
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,Wielopoziomowos$¢” Ewangelii prowadzi do pytania o mechanizm, ktéry
ttumaczy zwigzek Ewangelii gtoszonej przez Pawta z objawieniem, ktére otrzy-
mat od Jezusa. Odpowiedzig na to pytanie jest tekst zawarty w Ga 1,11-12.15-
16. Sw. Pawet wspomina o swym doswiadczeniu Boga dlatego, ze jest zmu-
szony — w konkretnych okolicznosciach, w jakich powstat list do Galatéw — do
podania faktéw, ktére swiadczyly o autentyzmie jego Ewangelii. Elementem
odpowiedzi na to pytanie sg teksty zawarte w Ga 1,11-12.15-16. Analizujac
ten tekst w kolejnym punkcie niniejszego rozdziatu bedziemy musieli odpo-
wiedzie¢ na pytanie, na czym polega zwigzek Ewangelii objawionej pod Da-
maszkiem z Ewangelig zapisang w liscie do Galatéw. Bedzie to wiec pytanie
o funkcje doswiadczenia Boga w ksztattowaniu sie Ewangelii Pawtowe;j.

Skutkiem doswiadczenia Boga byto otrzymanie Ewangelii, ktérg sw. Pawet
bedzie gtosit. Termin ,Ewangelia” oznacza tresci gtoszone przez $w. Pawta
Galatom. Sw. Pawet twierdzi, ze te Ewangelie otrzymat w wyniku objawie-
nia pod Damaszkiem. To ogdlne stwierdzenie rodzi pytanie, jaka jest relacja
Ewangelii gtoszonej pdzniej przez Pawta do Ewangelii, jakg otrzymat pod Da-
maszkiem przez ,,objawienie Jezusa Chrystusa”. Ga 1,11-12 nie méwi o Ewan-
gelii rozumianej jako ,stenogram” rozmowy z Jezusem Chrystusem. Swiatto
na pojecie Ewangeliiw Ga 1,12 rzuca Ga 1,16a. W Ga 1,12 jest mowa o Ewan-
gelii, ktdrg Pawtowi ,,objawit Jezus Chrystus”. Wedtug Ga 1,16a spodobato sie
Bogu ,,0bjawi¢ Syna swego”. Miedzy stwierdzeniem, ze Jezus Chrystus obja-
wit Pawtowi Ewangelie (zob. Ga 1,11-12), a wskazaniem, ze chodzito o obja-
wienie Syna Bozego, bedace inicjatywg Boga (Ga 1,15-16), zachodzi podwdj-
ny przeskok myslowy. Pierwszy przeskok myslowy polega na ukazaniu — na
przemian — Jezusa Chrystusa i Boga jako Zrédet objawienia Ewangelii (zob.
Ga 1,12 i Ga 1,15-16a). Przeskok ten jest wynikiem zywego sposobu narra-
cji, w ktérym $w. Pawet pomija przestanke, ktérg uwaza za oczywista: Jezus
Chrystus jest Bogiem. Drugi przeskok myslowy polega na utozsamieniu ,,Syna
Bozego” (Ga 1,16a) i Ewangelii (Ga 1,11-12). Zestawiajac te dwa stwierdze-
nia mozna powiedzie¢, ze Ewangelia Pawtowa utozsamia sie z Osobg Jezusa
Chrystusa — Boga [Okoronkwo 1998]%. Dla Pawta Ewangelig jest zywy Jezus,
ktérego on spotkat pod Damaszkiem. Nie chodzi o to, ze Pawet nabrat pod
Damaszkiem przekonania (!), ze Ewangelia, ktérg wczesniej poznat, jest praw-
dziwa. Rozrdznienie miedzy poznaniem i przekonaniem nie jest wystarczaja-
cym wyjasnieniem mechanizmu objawienia wskazanego w Ga 1,11-12. Cho-
dzi raczej o to, ze Sw. Pawet, gtoszac pdzniej Ewangelie — wtedy, gdy nadaje
jej specyficzny dla siebie rys — ciggle , interpretuje” swe spotkanie z Jezusem
Chrystusem pod Damaszkiem. Nie jest to tylko jego ludzka refleksja, gdyz
Ewangelia pochodzi od Jezusa Chrystusa. Dlatego miesci sie ona w ,trady-
cji” Kosciota. Ten aspekt podkresla Pawet gdzie indziej, a mianowicie w 1 Kor
15,3, gdzie pisze, iz ,przekazat” Koryntianom to, co , otrzymat”. Wazne jest
dostrzezenie ciggtosci miedzy Ga 1,11-12 i 1 Kor 15,3 (tekst ten bedziemy
jeszcze szczegdtowo omawiali w osobnym rozdziale niniejszej pracy). W 1 Kor

60 U. C. Okoronkwo nadaje jednemu z rozdziatow swej pracy doktorskiej tytut: ,,The Gospel
of Paul as the person of Christ”; rozdziat ten nie zostat opublikowany w cytowanej tu ksigzce.
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15,3 sw. Pawet wskazuje na czerpanie z ,tradycji”. Tekst ten nie jest sprzeczny
z Ga 1,12, gdzie jest mowa o pochodzeniu Ewangelii bezposrednio od Jezusa
Chrystusa. W obu tekstach Pawet podejmuje refleksje na Ewangelig na réz-
nych ptaszczyznach. W liscie do Galatéw $w. Pawet pisze do chrzescijan, kto-
rym chce przypomniec, ze ich powotanie jest niezalezne od spetniania Prawa.
W pierwszym liscie do Koryntian natomiast chce przypomnie¢ adresatom li-
stu, ze czeScig Ewangelii jest prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa. Tak wiec
w 1 Kor argumentacja zmierza do wskazania tego, co wchodzi w sktad Ewan-
gelii, a w Ga argumentacja jest oparta na tym, czego Ewangelia nie zawiera
[Winger 1994, 85n]. W 1 Kor 15,3 Pawet podkredla, iz jego Ewangelia miesci
sie w tradycji przekazywanej przez tych ktdrzy spotkali Zmartwychwstatego.
W Ga 1,12 chodzi natomiast Pawtowi o zaakcentowanie tego, iz zrozumienie
przez niego Ewangelii nie pochodzito od jakiego$ cztowieka, ale byto wyni-
kiem objawienia. Zrozumienie tego, kim jest Jezus, zawdzieczat Pawet tasce,
objawieniu. Tak wiec w Ga 1 Pawet pisze o otrzymaniu Ewangelii, ktére nie
jest analogiczne do sposobu opisanego w 1 Kor 15,3. W Ga 1 nie chodzi tez
o otrzymanie Ewangelii mote (Ga. 1:13 BGT) w sensie wskazanym w 1 Tes
4,15 (,,to bowiem gtosimy wam jako Stowo Paniskie, ze...”): jako stowa proroc-
kiego, zawierajgcego zdania nie znane w tradycji apostolskiej, a objawione
Pawtowi. Chodzito o objawienie Ewangelii, ktérego mechanizm otrzymania
jest analogiczny do tego, ktdry odstaniajg teksty o Paraklecie w Pigtej Ewan-
gelii (zob. J 14,15-20.25-31; 15,26-27; 16,5-11.12-15), a szczegdlnie stowa
zapisane w J 16,12-15. Ewangelia gtoszona we wspdlnocie Janowej zawiera
w sobie element ,tradycji”, zgodnie z zapowiedzig Jezusa (Duch ,nie bedzie
mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy”; ,On Mnie otoczy
chwatg, poniewaz z mojego wezmie”). Ewangelia zawiera tez w sobie ele-
ment ,nowosci” (Duch: ,doprowadzi was do catej prawdy”; ,,0znajmi wam
rzeczy przyszte”; ,wam objawi”). Wszystko to, co jest gtoszone ,w Duchu”,
choé zawiera element nowosci, jest zgodne z nauczaniem Jezusa. Ewangelia
nie jest tylko ,,stenogramem” tego, co powiedziat Jezus, ale jest zywg odpo-
wiedzig na ciggle nowe uwarunkowania historyczne — odpowiedzig, ktérej
gwarancja ciagtosci z nauczaniem Jezusa jest Duch Swiety zyjacy w Koscie-
le [Rafinski 1992, 25-47]. Ewangelia Pawtowa musi by¢ widziana w Swietle
tekstéw o Duchu Paraklecie. Taka interpretacje potwierdza odniesienie do
Ducha wystepujace w Ga 4,6 (,,Duch Syna”). Pod Damaszkiem Pawet spo-
tkat Jezusa i otrzymat dar Duch Swietego, ktéry asystowat mu w catym dziele
gtoszenia Ewangelii o Jezusie Chrystusie. Ewangelia jest samo-objawieniem
Boga i Chrystusa. Sw. Pawet zna i powtarza czasem stowa Jezusa wystepu-
jace w ,tradycji” (zob. 1 Kor 11,23-25; 15,3-4). Ewangelia jego jest jednak
przede wszystkim odpowiedzig na nowe uwarunkowania historyczne, ktére
Apostot napotyka w réznych srodowiskach swiata poganskiego. Gwarancjg
autentyzmu jego Ewangelii jest odniesieniem do zywego Jezusa — w Duchu
Swietym. Dlatego tak wazne jest dla Pawta odniesienie swego nauczania do
Osoby Jezusa Chrystusa, ktdrego spotkat pod Damaszkiem. Spotkanie z Je-
zusem miato trwaty efekt, rzutujgcy na gtoszenie Ewangelii przez cate zycie
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Pawta. Ewangelia Pawtowa stanowi fragment spuscizny catego Kosciota, ale
posiada swa specyfike, uwarunkowang faktem osobistego (!) spotkania z Je-
zusem pod Damaszkiem. W centrum Ewangelii gtoszonej przez Pawta bedzie
fakt smierci i zmartwychwstania Chrystusa (zob. 1 Kor 15,1-3) i interpretacja
tego faktu (zob. Rz 2,16; Ga 1,7) — takiego bowiem Jezusa, Zmartwychwsta-
tego (!), spotkat Pawet pod Damaszkiem.

Refleksja nad naturg Ewangelii podjeta w Ga 1,12 rzutuje tez na zrozumie-
nie relacji Ewangelii do jej stuchaczy. Ewangelia nie jest tylko zestawem zdan,
ktérych mozna sie nauczy¢. Ewangelia jest zywym stowem, ktére domaga sie
decyzji: przyjecia, albo odrzucenia [Oepke 1984, 56]5. Specyfika Ewangelii
polega ponadto na tym, ze gtoszonemu stowu — jako Ewangelii — towarzyszy
moc Boza (zob. Ga 3,1-5). Galaci nie przyjeli tylko ludzkich stéw. Oni otrzy-
mali Ducha, moc. Przyjecie Ewangelii oznacza wejscie w sfere dziatania mocy
Bozej, zwigzane z dziataniem Ducha Swietego (Ga 4,6; 5,5.25). Jest tez inny
sposdb kontaktu z Ewangelig — bez mocy Bozej, a wtedy jest ona postrzegana
jako gtupstwo (Oba sposoby przyjecia Ewangelii: zob. 1 Kor 1,23; Rz 1,16; 1 Tes
2,13). Ewangelia, ktérg sw. Pawet otrzymat w wyniku objawienia pod Damasz-
kiem, posiada w sobie moc, ktéra jest rozpoznawalna dla pdzniejszych jej stu-
chaczy. Jest to kryterium jej autentyzmu.

B. SKUTKI DOSWIADCZENIA BOGA W SWIETLE Ga 1,15-16

Cele udzielenia daru doswiadczenia Boga opisuje zdanie: tva ebayyeAilwpot
auTov év tolg €Bveoly (,aby Ewangelie o Nim gtosit poganom”). Celem obja-
wienia byto postanie Pawta do gtoszenia Ewangelii poganom. Wskazanie na
pogan nie ma na celu ograniczenia adresatéw Ewangelii, ale odwrotnie — pod-
kresla nieograniczony krag adresatéw Ewangelii [Oepke 1984, 60-61]. Celem
doswiadczenia Boga jest wiec przygotowanie Pawtfa do gtoszenia Ewangelii
wszystkim ludziom.

12.Uwarunkowania doswiadczenia Boga w Ga 1 wynikajace
z kontekstu teologii Sw. Pawta (Rz 1-11)

A. CHRZESCIJANSKIE DOSWIADCZENIE DARU USPRAWIEDLIWIENIA (Rz 1-8)

Opis doswiadczenia Boga pod Damaszkiem domaga sie pogtebienia przez
siegniecie po tresci obecne w teologii Sw. Pawta: zwigzku doswiadczenia Boga
z przyjeciem prawdy o usprawiedliwieniu przez wiare. Temat usprawiedliwie-
nia jest najgtebiej opracowany przez sw. Pawta w Rz 1-8, gdzie Apostot opisuje
chrzescijanskie doswiadczenie daru usprawiedliwienia.

Pod Damaszkiem sw. Pawet zrozumiat, na czym polega ,sprawiedliwosé
Boza”. Idea ,usprawiedliwienia” byt wiec dla sw. Pawfa kategorig bedaca
czescig sktadowa doswiadczenia Boga, ktéry objawit mu sie w Chrystusie.
W niniejszym paragrafie stawiamy hipoteze, ze w akcie chrzescijarskiego do-

61 A. Oepke relacjonuje poglad L. Goppelta, dla ktérego or¢dzie misyjne nie bylto tylko sto-
wem gloszonym, ale takze miato posta¢ utrwalong na pismie.
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Swiadczenia Boga zawarte jest egzystencjalne przyjecie prawdy o ,usprawie-
dliwieniu”. Swietemu Pawtowi zawdzieczamy to, ze opisat on trzy etapy tego
procesu egzystencjalnego.

Hipoteza ta opiera sie przestankach obecnych w listach sw. Pawta, a zwtasz-
cza w liscie do Rzymian, w ktdrym $w. Pawet najgtebiej analizuje idee ,uspra-
wiedliwienia” [Rafinski 2001]. Musi zastanawiac fakt, ze $w. Pawet nigdzie
w swych listach nie podaje , definicji” usprawiedliwienia (inaczej jest z typo-
wo Pawtowym pojeciem chryzmatu, ktérego ,definicje” znajdujemy w 1 Kor
7,7). Powdd tego mozna szukaé w warstwie retorycznej wywodu $w. Pawta.
Mozna powiedzie¢ (co zauwaza J-N. Aletti) [Aletti 1992, 359-375], ze Sw. Pa-
wet nie chce definiowa, lecz jedynie pragnie opisa¢ przejawy sprawiedliwosci
Bozej, az po jej ostateczng manifestacje w Jezusie Chrystusie (zob. Rz 3,25-
26), przekraczajgcg wszelkie oczekiwania obecne w judaizmie. Ttumaczenie
takie, bazujgce na retoryce, nie jest zadowalajgce. Pozostawia ono pytanie,
przejawy ,.czego” chce opisywac sw. Pawet. OdpowiedZ na to pytanie moze
sktaniaé do przypuszczenia, ze $w. Pawet traktuje usprawiedliwienie jako skfad-
nik doswiadczenia, ktére byto udziatem jego i wiernych jego czaséw. Dlatego
nie , definiuje”. Doswiadczenie nie da sie do korca zdefiniowac w kategoriach
pojeciowych. Oznacza ono przejscie pewnego procesu egzystencjalnego. Do-
Swiadczenie Boga (objawienie) miato decydujgce znaczenie dla uksztattowania
pojecia ,sprawiedliwosci Boze]” w zyciu sw. Pawta. Pawet zetknat sie z poje-
ciem usprawiedliwienia juz jako Zyd czytajgcy Stary Testament, ale zrozumiat
je w radykalnie nowy sposéb dzieki spotkaniu z Chrystusem pod Damaszkiem.
Pawet spotkat wowczas Chrystusa, ktory wybrat jego, grzesznika i prze$ladow-
ce Chrystusa. Zyd, ktéry szukat ,,sprawiedliwosci” przez spetnianie Prawa stanat
w obliczu tajemnicy Bozej sprawiedliwosci ,w Chrystusie”. Zobaczyt niewystar-
czalnos¢ swych dotychczasowych wysitkéw przyblizenia sie do Boga. Doswiad-
czyt tego, ze wiara jest darem ptyngcym z taski Bozej. Pawet poczut sie wtedy
postanym do gtoszenia Ewangelii o ,sprawiedliwosci Bozej” (zob. Rz 1,16-17).
Powigzanie idei usprawiedliwienia z doswiadczeniem chrzescijariskim wynika
z przestanek zawartych w listach $w. Pawta. W wykfadzie tematu usprawiedli-
wienia w liscie do Rzymian wazng role odgrywa odwotanie sie do doswiadcze-
nia Ducha (zob. Rz 8) i do doswiadczenia grzechu (zob. Rz 7,18-25). W liscie
do Galatow sw. Pawet wigze idee usprawiedliwienia z doswiadczeniem Boga,
ktére stato sie jego udziatem w drodze do Damaszku. Zrédtem przekonania
Pawta o usprawiedliwieniu przez wiare (wyrazonego w Ga 2,14) byto obja-
wienie (zob. Ga 1,12), ktére zaktada osobisty kontakt Pawta z Objawiajgcym.
W liscie do Filipian $w. Pawet podkresla rdwniez zwigzek daru sprawiedliwosci
,opartej na wierze” (Flp 3,10) z doswiadczeniem pod Damaszkiem, ktére Apostot
opisuje jako ,,poznanie” Chrystusa (FlIp 3,10) i jako ,,zdobycie” siebie przez Jezusa
Chrystusa (Flp 3,12). Istotne jest tez to, ze Pawet wzywa do nasladowania siebie
w realizacji reguty usprawiedliwienia przez wiare (zob. Ga 4,12: ,,Bracia, prosze
was, stanicie sie tacy jak ja...”). Idea nasladowania oznacza co$ wiecej, niz tylko
intelektualne poznanie prawdy, ale okresla przyjecie postawy zyciowej podobnej
do tej, ktdérg reprezentowat $w. Pawet — postawy majgcej wymiar egzystencjalny.
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Sw. Pawet ukazuje etapy doswiadczenia daru usprawiedliwienia, zaktada-
jac, ze czytelnicy jego listdw podejmg trud wejscia w podobne doswiadcze-
nie. W liscie do Rzymian znajdujemy przestanki do uchwycenia tego, czym jest
chrzescijanskie doswiadczenie daru usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie jest
darem Bozym przez wiare, co wynika z tezy listu, zapisanej w Rz 1,16-17. Trzy
czesci strukturalne listu (Rz 1,18-3,20; 3,21-4,25; 5-8) opisujg trzy etapy egzy-
stencjalnego przyjecia prawdy o usprawiedliwieniu, ktére musi przejs¢ chrze-
Scijanin [Rafinski 1999, 47-48].

List do Rzymian ma bardzo przemyslang konstrukcje logiczng, ktéra jest
zbiezna z wyktadem Jezusa na temat Ewangelii, zawartym w przypowiesci
o Siewcy (Mt 13,1-23):

1. Mt 13,3 (,0to Siewca wyszedtsiac”) = Rz 1,1-17: Bog jest zrédtem Ewan-

gelii ;

2. Mt 13,4a (,A gdy siat, niektore [ziarna] padty...”) = Opis ludzkich predys-

pozycji warunkujgcych przyjecie Ewangelii;

2a.Mt 13,4b-7 (,...na droge... na miejsca skaliste... miedzy ciernie...”) =Rz 1,18-

3,20: Wszyscy sg grzesznikami;

2b.Mt 13,8a (,na ziemie zyzng”) = Rz 3,21-4,25: Wiara daje dostep do faski

3. Mt 13,8b (,i plon wydaty”) = Rz 5-8: Owoce przyjecia Ewangelii (Rz 5-8);

4. Mt 13,11 (,Wam dano poznac tajemnice krdlestwa... im zas nie dano”)

= Rz 9-11: Tajemnica niewiary w Ewangelie.

Bozy dar usprawiedliwienia przekracza kategorie czysto ludzkiej logiki.
W punkcie wyjscia doswiadczenia daru usprawiedliwienia konieczna jest jakby
»iluminacja”, ktéra polega na odkryciu, ze Boza sprawiedliwosc jest zupetnie inna
niz sprawiedliwos¢ ludzka. Taka ,,iluminacje” przezyt Sw. Pawet pod Damaszkiem.
Taka ,,iluminacja” stata sie udziatem wielkich postaci w pdzniejszej historii i stata
sie poczagtkiem przetomu w ich zyciu, zeby wymieni¢ tylko Sw. Augustyna czy $w.
Terese od Dziecigtka Jezus. Taka ,iluminacjg” jest chrzescijariskie doswiadcze-
nie Boga. Idea usprawiedliwienia stanowi fundamentalny sktadnik tozsamosci
chrzescijanskiej. Chrzescijanin, to cztowiek, ktdry ciggle na nowo — w zmienia-
jacych sie okolicznosciach zycia — doswiadcza daru usprawiedliwienia. Doswiad-
czenie Boga (objawienie) miato decydujace znaczenie dla uksztattowania pojecia
,Sprawiedliwosci Bozej” w zyciu s$w. Pawta. Pawet zetknat sie z pojeciem uspra-
wiedliwienia juz jako Zyd czytajacy Stary Testament, ale zrozumiat je w radykal-
nie nowy sposéb dzieki spotkaniu z Chrystusem pod Damaszkiem. Pawet spotkat
woéwczas Chrystusa, ktéry wybrat jego, grzesznika i przesladowce Chrystusa. Zyd,
ktéry szukat ,sprawiedliwosci” przez spetnianie Prawa stanat w obliczu tajemnicy
Bozej sprawiedliwosci ,,w Chrystusie”. Zobaczyt niewystarczalnos$¢ swych dotych-
czasowych wysitkéw przyblizenia sie do Boga. Doswiadczyt tego, ze wiara jest
darem ptyngcym z taski Bozej. Pawet poczut sie wtedy postanym do gltoszenia
Ewangelii o ,,sprawiedliwosci Bozej” (zob. Rz 1,16-17). Powigzanie idei uspra-
wiedliwienia z doswiadczeniem chrzescijariskim wynika z przestanek zawartych
w listach $w. Pawta. W wyktadzie tematu usprawiedliwienia w liscie do Rzymian
wazng role odgrywa odwotanie sie do doswiadczenia Ducha (zob. Rz 8) i do do-
Swiadczenia grzechu (zob. Rz 7,18-25). W liscie do Galatdw sw. Pawet wigze idee
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usprawiedliwienia z doswiadczeniem Boga, ktére stato sie jego udziatem w dro-
dze do Damaszku. Zrédtem przekonania Pawta o usprawiedliwieniu przez wiare
(wyrazonego w Ga 2,14) byto objawienie (zob. Ga 1,12), ktdre zaktada osobisty
kontakt Pawta z Objawiajgcym. W liscie do Filipian $w. Pawet podkresla réwniez
zwigzek daru sprawiedliwosci ,opartej na wierze” (Flp 3,10) z doswiadczeniem
pod Damaszkiem, ktére Apostot opisuje jako ,poznanie” Chrystusa (Flp 3,10)
i jako ,,zdobycie” siebie przez Jezusa Chrystusa (Flp 3,12). Istotne jest tez to,
ze Pawet wzywa do nasladowania siebie w realizacji reguty usprawiedliwienia
przez wiare (zob. Ga 4,12: ,Bracia, prosze was, stancie sie tacy jak ja...”). Idea
nasladowania oznacza co$ wiecej, niz tylko intelektualne poznanie prawdy, ale
okresla przyjecie postawy zyciowej podobnej do tej, ktdrg reprezentowat $w. Pa-
wet — postawy majgcej wymiar egzystencjalny. Etapy doswiadczenia daru uspra-
wiedliwienia mozna poréwnac do etapdw oczyszczenia i zjiednoczenia z Bogiem,
opisywanych przez mistykdéw. Doswiadczenie daru usprawiedliwienia, tak jak je
rozumiemy w niniejszym artykule, nie okresla jednak etapdw, ktére przechodzi
sie i ,,zostawia za sobg”, az po etap zjednoczenia z Bogiem, ktéry osiggajg misty-
cy. Chodzi nam o pewien powtarzalny akt, ktéry zachodzi w zyciu chrzescijanina,
polegajacy na ciggtym stawaniu przed Bogiem na drodze oczyszczenia i zjedno-
czenia. Ten akt mozna rozpisac na trzy etapy: chrzescijanin doswiadczajacy daru
usprawiedliwienia ciggle staje przed Bogiem jako grzesznik, ciggle szuka oparcia
w ufnej wierze i ciggle na nowo odkrywa w sobie znaki obecnosci taski.

Pierwszy etap egzystencjalnego wchodzenia w dar usprawiedliwienia po-
lega na uswiadomieniu sobie wtasnej grzesznosci i uznaniu, ze wszyscy ludzie
sg grzesznikami (zob. Rz 1,18-3,20). Uznanie realizmu grzechu przekresla ztu-
de ,,samo-usprawiedliwienia” cztowieka. Uznanie wtasnej grzesznosci idzie
w parze ze zrozumieniem, ze wszyscy ludzie sg grzesznikami, a wiec potrzebujg
usprawiedliwienia, ktére im daruje Bog.

Drugi etap polega na przyjeciu Pawtowej odpowiedzi na pytanie, w jaki spo-
s6b grzesznik moze przyblizy¢ sie do daru usprawiedliwienia. Konieczne jest
oparcie sie na ufnej wierze w Chrystusa potgczone z doswiadczeniem solidar-
nosci z tymi, ktérzy wierzg w Chrystusa (zob. Rz 3,21-4,25). Jezus Chrystus jest
naszg sprawiedliwoscig. Usprawiedliwienie nie jest osiggalne na drodze jakich$
indywidualnych wysitkdw cztowieka, ale jest darem ofiarowanym przez Boga
wspolnocie tych, ktérzy wierzg w Chrystusa. Doswiadczenie jednosci z tymi,
ktérzy wierzg w Chrystusa jest dlatego warunkiem przystepu do daru uspra-
wiedliwienia. Kazdy chrzescijanin musi odnalezé korzenie swej wiary w wierze
Abrahama. Doswiadczenie jednosci z tymi, ktorzy wierzg w Chrystusa nie moze
by¢ jednak skierowane przeciw (!) nikomu, szczegélnie przeciw Zydom, ktérzy
szukajg drogi usprawiedliwienia w spetnianiu Prawa.

Trzeci etap polega na poszukiwaniu w sobie przejawéw ,taski w ktérej trwa-
my” (Rz 5,2; zob. Rz 5-8). taska Boza rodzi konkretne skutki w zyciu chrzescijan-
skim, takie jak: swietos¢ (zob. Rz 6,1-7,6), wolnos¢ (zob. Rz 7,7-25) i doswiad-
czenie Ducha (zob. Rz 8). Obserwacja tych skutkéw jest ,dowodem” tego, ze
dar usprawiedliwienia jest obecny w chrzescijaninie, cho¢ osiggnie swa petnie
w przysztym Swiecie.
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B. ZASADA PREDESTYNACJI A WOLNA WOLA CZtOWIEKA (Rz 9-11)

Ttem Pawtowego doswiadczenia Boga jest zasada, ktérg mozna nazwac pre-
destynacja. Apostot pisze w Ga 1,15 o Bogu: ,przeznaczyt mnie od tona matki
moje] i powotat taskg swojg” (ddopioag pe €k koA loG UNTPOC LoV Kal KAAECAS
814 T xapLtog autol). Zasada predestynacji ma fundamentalne znaczenie dla
zrozumienia natury doswiadczenia Boga. Dlatego poglad ten naswietlimy przez
odniesienie do tresci zapisanych poza listem do Galatéw. Najbardziej repre-
zentatywnym tekstem jest tu Rz 9-11. tacznikiem miedzy Ga 1,15 i Rz 9-11 jest
stowo kaAelv (zob. Rz 9,7.12.24.25.26) i xapig (zob. Rz 11,5.6.6.6).

Rz 9-11 wigze ze sobg dwa — pozornie sprzeczne — bieguny ludzkiego zycia:
predestynacje i wolnoé¢ woli. Sw. Pawet, rozwazajac problem niewiary Zydéw
w Ewangelie, dowodzi, ze wszystko w zyciu cztowieka zalezy od woli Boga,
a z drugiej strony — sam cztowiek jest odpowiedzialny za swe decyzje. Z punktu
widzenia problematyki do$wiadczenia Boga istotna jest pierwsza czes¢ wykta-
du Pawta, zawarta w Rz 9.

W Rz 9,6 pada tajemnicze zdanie: , Nie wszyscy, ktorzy pochodzg od Izraela,
sg lzraelem”. Sens tego zdania staje sie jasny, gdy uswiadomimy sobie, ze ter-
min ,lzrael” ma tu podwdjne znaczenie: 1) ,Nie wszyscy, ktérzy pochodzg od
Izraela” = Izrael wedtug ciata; 2) ,,s3 Izraelem” = nowym lzraelem, ktéry obej-
muje niektérych Izraelitow wedtug ciata, ktorzy uwierzyli w Chrystusa i chrze-
Scijan pochodzacych z pogan — tworzacych razem Koscidt, ,nowy lzrael”.

Temat, w ktéry wkracza sw. Pawet w Rz 9-11 jest bardzo trudny, gdyz ozna-
cza prébe swoistego ,,egzaminowania” Boga, zagladania w Jego plany. A On
jest przeciez niepojeta tajemnicg (zob. Rz 9,5; 11,34-36). Nie wszystko wiec
w wywodzie $w. Pawta bedzie do konca jasne. Dodatkowym elementem skta-
dowym logiki tekstu jest ,tajemnica Boga”. Ten element mozna poréwnaé do
niewiadomej ,x” w réwnaniu matematycznym. Tekst Pawta zaprasza do zma-
gania sie z nieprzenikniong tajemnicg Boga, ktory wkracza w ludzkie zycie.

Apostot rozwija dwie zasady, ktdre sg prébg zrozumienia tajemnicy wybra-
nia cztowieka przez Boga. Pierwsza zasada brzmi nastepujgco: o wybraniu de-
cyduje wolna wola Boga (zob. Rz 9,6-13.24-29). Bdg tak chciat! — to jedyne
kryterium wyboru.

W Rz 9,24-29 Pawet przechodzi od historii do nas. Bég powotuje tych, kto-
rych Apostot okresla zaimkiem ,,my” (Rz 9,24). Ma to swoje konsekwencje
w odniesieniu do rzeczywistosci doswiadczenia Boga. Bég daje ten dar nie-
ktérym ludziom, dlatego, ze tak chce. Nie ma innej zasady, ktdra ttumaczytaby
otrzymanie przez kogos tego daru.

Wybér jednych oznacza wykluczenie innych, co rodzi pytanie: czy Bég nie
jest niesprawiedliwy? Pawet dowodzi w Rz 9, ze Bdg nie jest niesprawiedliwy.
Pismo Swiete $wiadczy bowiem o tym, ze od woli Boga zalezy to, komu okazuje
On mitosierdzie, a kogo czyni zatwardziatym (zob. Rz 9,14-18). Odpowiedzig na
te watpliwosci jest pytanie: ,Cztowiecze! Kimze ty jestes, bys mdgt sie spierac
z Bogiem?” (Rz 9,20). Bdg tak chce! Nic ponad to nie mozna po ludzku powie-
dziec. Poza tym stwierdzeniem zapada granica mozliwosci ludzkiego rozumu.
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C. PERSPEKTYWY DIALOGU CHRZESCIJAN | ZYDOW

Z tego, co Pawet napisat w Rz 9-10 wynikato, ze czes¢ (!) lzraela ,wedtug
ciata” weszta w sktad Kosciota, co jest zgodne z planami Boga. Pozostata czes¢
,lzraela” jest winna niewiary w Ewangelie. To jeszcze mozna by prébowac zro-
zumie¢, wiedzac, ze ocieramy sie o tajemnice Boga. Ale w Rz 11 Pawet puszcza
prawdziwg ,bombe”, mdéwiac, ze caty (!) Izrael bedzie zbawiony (11,26). Caty?
Przecieramy ze zdumieniem oczy. Ale tak jest. Pawet nie gtosi ,koncepcji teolo-
gicznej”, ale gtosi pewnik wynikajgcy z objawienia, co ilustruje ponizszy sche-
mat:

2ydzi ~ Kosciot:
(Izrael wetug ciata) ; . Zydzi + poganie

N

W Rz 11 Pawet obwieszcza ,,dobrg nowine” Zydom:

- Niewierno$c¢ objeta nie caty Izrael, ale cze$¢ Izraela (11,2-10): wcale nie
tak mato Zydéw uwierzyto!

- Niewierna czesc Izraela nie catkiem upadta, ale potkneta sie tylko (na jakis
czas!), aby pobudzi¢ do wspdtzawodnictwa pogan (11,11-15): Izrael nie
zostat odrzucony przez Boga definitywnie, a jego ,,zebranie sie w catosci”
bedzie spektakularnym aktem, pordwnywalnym z powstaniem ze Smierci
do zycia (11,15). W Chrystusie, na koricu czasow, ,,zbierze sie w jedno” Ko-
$cidt i Izrael. Dopowiedzmy, ze w tle objawienia Pawtowego o losie Zydéw
kryje sie dynamiczna koncepcja historii. Przekreslanie ich bytoby ,, mumifi-
kowaniem” historii, ktdra przeciez toczy sie w wiecznym ,teraz” Boga.

- Podstawg wizji zbawienia lzraela jest Swieto$¢ korzeni (patriarchow),
z ktérych odrodzi sie caty Izrael (11,16-24). Chrzescijanie — poganie,
bedacy gateziami ,wszczepionymi”, powinni trwaé w bojazni, ze utracg
wiare, skoro spotkato to ,naturalne gatezie”, ktére stanowia lzraelici.
Bdg ma moc wszczepic ich ponownie.

- Bodg nie odrzucit Izraela, tylko czeka na nawrdcenie pogan, ktére poprze-
dzi powrdt lIzraela (11,25-32). Mitosierdzie, ktérym Bdg objat pogan,
obejmie tez Zydow.

Pawet ogtasza co$ wiecej niz mozliwos¢ zbawienia Zydéw. Ogtasza on pew-

nos¢ zbawienia Zydéw w przysztosci.
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13.Model chrzescijaniskiego doswiadczenia Boga w swietle Ga 1

W niniejszym punkcie pragniemy przejs¢ od faktéw, ktore dotyczyty sw.
Pawta do , przetozenia” ich na rzeczywistos¢ wigzgcg wszystkich chrzescijan.
Budowanie modelu chrzescijariskiego doswiadczenia Boga na podstawie
Ga 1 musi uwzgledni¢ nastepujgce rozrdznienie:

- Doswiadczenie Boga opisane w Ga 1 byto jedyne w swoim rodzaju —
dostepne tylko dla sw. Pawta. Dlatego niektére elementy tego doswiad-
czenia sg niepowtarzalne i nie przektadajg sie na doswiadczenie innych
chrzescijan (np. objawienie Ewangelii Sw. Pawtowi).

- Spotkanie z Chrystusem Zmartwychwstatym jest mozliwe w zyciu
wszystkich chrzescijan. Dlatego niektdre elementy Pawtowego doswiad-
czenia Boga, ktdry objawit sie jemu w Chrystusie mogg by¢ podstawg dla
budowania modelu chrzescijariskiego dos$wiadczenia Boga. Sw. Pawet
wskazuje w Ga 4,9 pewien ideat zycia chrzesScijanskiego®, ktérym jest
,poznanie Boga” (,Teraz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wiecej, Bog
was poznat”; Ga 4,9). Réwnoczesnie Apostot ocenia krytycznie ,,gnoze”
galacka. Kryterium do takiej oceny czerpie z wtasnego doswiadczenia
Boga, do ktérego odwotuje sie w Ga 1,11-12.15-16. Jak najbardziej upra-
womochione jest wiec poszukiwanie w tekstach zawartych w Ga 1,11-
12.15-16 (wraz z kontekstem) kryteriow weryfikujgcych autentyzm
chrzescijanskiego doswiadczenia Boga w ogdlnosci. taska, ktérg otrzy-
mat $w. Pawet, byta wyjgtkowa, jednak wszyscy chrzescijanie sg ,w dro-
dze” do ideatu poznania Boga i doswiadczenie Pawtowe okresla kryteria
weryfikujgce prawidtowosc ,,drogi” na ktdérej znajdujg sie wszyscy chrze-
Scijanie. Nie uwzglednienie tego kryterium prowadzi do btedéw, ktére
byty obecne w zyciu przeciwnikow $w. Pawta w Galacji.

Podane w niniejszym rozdziale dane dajg tacznie pewien zestaw przyczyn-

kéw do zbudowania modelu chrzescijariskiego doswiadczenia Boga.

A. PRZEDMIOT CHRZESCIJANSKIEGO DOSWIADCZENIA BOGA

W Ga 1,11-12.15-16

Przedmiot doswiadczenia Boga jest opisany przez sw. Pawta w tytutach
Boga i Jezusa (jest to ,Jezus Chrystus”, ,Syn Bozy”, ,(Bog) ktéry przeznaczyt
mnie od tona matki mojej i powotat taskg swojg”), jak réwniez przez rzeczow-
nik ,,Ewangelia”, ktory jest podmiotem zdania w Ga 1,11-12.

W liscie do Galatow sw. Pawet pisze o doswiadczeniu Boga, ktory objawit mu
sie w Chrystusie. Przedmiotem chrzescijariskiego doswiadczenia Boga jest wia-
$nie Bdg, ktdéry objawia sie w Jezusie Chrystusie. Mozna wiec mowié — ze wzgle-
du na jego przedmiot — o specyficznym, chrzescijaiiskim doswiadczeniu Boga®:.

62 Ideat ten jest wskazany takze w innych tradycjach Nowego Testamentu. Wedtug tradycji Jano-
wej chrzescijanie sg ,,ludem, ktory widzi Boga” (zob. J 1,47 1J 1,51). Autor listu do Hebrajczykow
zaprasza do wejécia — wraz z Chrystusem Arcykaptanem — do Miejsca Swietego (zob. Hbr 9,11-12).
63 Zob. A. Schweitzer, ... §w. Pawel nie zna mistyki, ktorej przedmiotem jest Bog jako taki, a tyl-
ko mistyke, ktorej przedmiotem jest Chrystus. Wyjatkiem od tej reguly jest mowa Pawta na Areo-
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W wyniku doswiadczenia Boga chrzescijanin gtebiej poznaje to, kim jest Jezus.
Prawda o tym, kim jest Jezus nie ma charakteru tylko spekulatywnego. Z Ga 1,12
wiemy, ze przedmiotem objawienia danego Pawtowi byt ,,Jezus Chrystus”, a z Ga
1,16 dowiadujemy sie, ze Bdg objawit Pawtowi ,Syna Swego”. Przedmiotem
chrzescijanskiego doswiadczenia Boga jest wiec Jezus, ktory objawia to, ze jest
Chrystusem. Jezus jawi sie jako Ten, w ktérym spetniajg sie oczekiwania mesjan-
skie i rozpoczyna sie nowa era historii zbawienia. Przedmiotem chrzescijanskie-
go doswiadczenia Boga jest tez Jezus, ktéry objawia to, ze jest Synem Bozym.
Jawi sie wiec jako Kto$, kto posiada prerogatywy Boga, a réwnoczesnie jako Ktos,
kto mituje cztowieka i za ktérego wydat siebie (zob. Ga 2,20). Zrozumienie tego
jest tez owocem doswiadczenia Boga, ktére dotyczy chrzescijan w ogdlnosci.

Chrystocentryzm chrzescijaniskiego doswiadczenia Boga taczy sie z jego
aspektem ,trynarnym”®4. Objawienie Jezusa jako ,Syna Bozego” (Ga 1,16) t3-
czy sie tez z misjg Ducha, bowiem o synostwie Bozym Jezusa swiadczy Duch,
ktéry jest Duchem Syna (zob. Ga 4,6: ,Bég wystat do serc naszych Ducha Syna
swego”). Przedmiotem doswiadczenia Boga jest wiec Bég w Tréjcy Swietej. To
specyficzne doswiadczenie zarezerwowane tylko ,w Chrystusie”, a wiec dla
tych, ktérzy wierzg w Chrystusa (zob. Ga 4,7).

B. DZIAtANIE BOGA DANEGO W CHRZESCIJANSKIM DOSWIADCZENIU

BOGA W Ga 1,11-12.15-16

Warunkiem zaistnienia doswiadczenia Boga jest inicjatywa Boga. Pawet
uzywa czasownika ,objawi¢” (Ewangelie, Syna Bozego). Dziatanie Boga, beda-
ce warunkiem doswiadczenia Boga, opisujg czasowniki: , przeznaczyt”, , powo-
tat” (idea predestynacji). Dziatanie Boga posiada nastepujace aspekty:

a) Jest taskg uprzedzajgcy sam akt doswiadczenia Boga. Bog ,,przeznaczyt”
Sw. Pawta ,,od tona matki” i ,powotat taskg swojg” (Ga 1,15). Chrze-
Scijanin, ktérego udziatem jest dar doswiadczenia Boga widzi ciggtosc
dziatania Bozego w catym swoim zyciu — przed i po otrzymaniu daru do-
Swiadczenia Boga. Zanim zostaje komu$ udzielony dar doswiadczenia
Boga, juz wczesniej zostaje on ,,przeznaczony” i ,powotany” do bliskosci
z Bogiem, tak ze mozna méwi¢ o predestynacji. W momencie doswiad-
czenia Boga nastepuje tajemnicze spotkanie Bozej taski z wolng wolg
cztowieka, ktéry akceptuje Boze dziatanie. Akt akceptacji jest tez Bozg
taska, ktéra nie wytacza jednak wolnej woli cztowieka.

b) Czas, w ktérym kto$ otrzymuje dar doswiadczenia Boga zalezy wytgcznie
od woli Boga. Rozumiat to $w. Pawet, ktéry tak rozpoczyna zdanie, w kté-
rym opisuje swe spotkanie z Chrystusem pod Damaszkiem: , Kiedy jed-
nak” Bog ,.zechciat objawié Syna swego we mnie...,, (Ga 1,15-116). Liczy
sie tylko ,,upodobanie Boze”, ktére ogarnia nieprzenikniona tajemnica.
Decyzji Boga nie mozna po ludzku zrozumie¢, ani na nig zastuzy¢.

pagu, znana z relacji $w. Lukasza (zob. Dz...), ale tego motywu nie ma nigdzie w listach $w. Pawla.
64 Uzywamy terminu: ,trynarny”, w odréznieniu od terminu ,.trynitarny”, chcac uwypukli¢
réznice miedzy nauka o Trojcy Swictej, ktora zostaje usystematyzowana w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa, a wzmiankami biblijnymi, ktore sg podstawa do pdzniejszej systematyzacji.
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c) Chrzescijanskie doswiadczenie Boga widziane jako akt ,,objawienia sie”
Boga cztowiekowi, jest znakiem nastania decydujgcej godziny historii,
zainaugurowanej przez Jezusa Chrystusa. Doswiadczenie Boga jest ,,0b-
jawieniem”, co oznacza, ze zachodzi w nim bezposredni kontakt z Obja-
wiajgcym, bez zadnego posrednictwa ludzi (zob. Ga 1,11-12: [Ewangelia]
,hie jest dzietem cztowieka; nie otrzymatem jej tez od cztowieka ani sie
jej nie nauczytem”).

C. UWARUNKOWANIA ANTROPOLOGICZNE CHRZESCIJANSKIEGO

DOSWIADCZENIA BOGA W Ga 1,11-12.15-16

Na uwarunkowania antropologiczne wskazuje zwrot €v £époi w Ga 1,16, jak
réwniez zastrzezenia Pawta w Ga 1,11-12, ze nie otrzymat objawienia od ludzi.

Doswiadczenie Boga nie jest jakims nieokreslonym doznaniem, ale —jak wy-
nika z Ga 1,13-24 — jest faktem, ktéry jest ,,rejestrowany” w swiadomosci czto-
wieka w konkretnych uwarunkowaniach: czasu, miejsca i skutkdw zyciowych.
Sw. Pawet nie ttumaczy w Ga 1,11-12.15-16 mechanizméw antropologicznych,
dzieki ktorym jest mozliwe doswiadczenie Boga. Opisujac swe doswiadczenie
Boga widzi, ze dziatanie Boga jest w nim tak decydujace, ze trudno méwié o ja-
kichs ,warunkach”, jakie mogg byc¢ barierg, albo pomocg dla dziatania Boga. Nie
wiemy tak naprawde, dlaczego Bég obdarza kogos rozwazanym tu darem. Nie
wiemy, dlaczego Bdg postanawia uczynié¢ konkretnego cztowieka , partnerem”
w akcie doswiadczenia Boga. Nie wiemy, dlaczego Bég wybrat Sw. Pawta, ktéry
wiasnie zamierzat przesladowac chrzescijan w Damaszku. Nie wiemy, dlaczego
Bog udziela daru ,objawienia” innym chrzescijanom. Jest to niepojeta taska.
Wola Boza jest czynnikiem tak decydujgcym, ze wszelkie ludzkie predyspozycje
stajg sie wzgledne.

Jak wynika z listu do Galatéw, sw. Pawet zrozumiat pod Damaszkiem, ze
usprawiedliwienie jest osiggalne w Chrystusie nie dzieki spetnianiu ,uczyn-
kéw”. Przektadajac te zasade na rzeczywisto$é doswiadczenia Boga mozna po-
wiedzie¢, ze nie istnieje jakas ,,metoda” dojscia do doswiadczenia Boga, tak jak
nie byto dla Pawta drogg do doswiadczenia Boga pod Damaszkiem praktyko-
wanie Prawa. Zadne ,uczynki” nie majg mocy zdolnej zdeterminowa¢ decyzje
Boga. Jest to ponadto doswiadczenie otwarte nie tylko dla jakiejs jednej grupy
ludzi, ktdrzy np. praktykujg Prawo, ale jest ono otwarte dla wszystkich, tak jak
wiara w Chrystusa jest otwarta dla wszystkich.

Jedyng predyspozycja, ktéra liczy sie w oczach Bozych jest wiara. Patrzac
z punktu widzenia idei usprawiedliwienia na rézne ,szkoty” duchowosci trze-
ba uznaé, ze zadna ,szkota” nie moze gwarantowac dojscia do doswiadczenia
Boga. ,,Uczynki” spetniane przez tych, ktérzy pragng sie przyblizy¢ do Boga sta-
nowig co najwyzej ,przedpole” doswiadczenia Boga (analogicznie do Prawa,
ktérego funkcja jest doprowadzenie ludzi do Chrystusa; zob. Ga 3,24). Aby za-
istniato doswiadczenie Boga konieczne jest dziatanie Boga, ktdre jest catkowi-
tg, niczym nie zastuzong faska.

Doswiadczenie Boga jest faktem wewnetrznym, ktéry ma skutki zewnetrz-
ne. Zwrot év épol (Ga 1,15) nie ogranicza doswiadczenia Boga tylko do katego-
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rii ,wewnetrznych”. Owszem, chodzi o tajemniczy akt kontaktu z Bogiem, ktéry
prowadzi do wewnetrznego pouczenia. Sw. Pawet zrozumiat pod Damaszkiem,
ze jest Jezus jest Chrystusem i jest Synem Bozym. Otrzymat bezposrednio od
Chrystusa Ewangelie (o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa). Doswiad-
czenie Boga posiada wiec wymiar ,wewnetrzny” — jest rejestrowane przez ro-
zum. Rodzi tez skutki zewnetrzne, w postaci dziatan, ktére wynikaja z doswiad-
czenia Boga (w zyciu Pawta byto to gtoszenie Ewangelii).

Doswiadczenie Boga jest powigzane jako$ z pewnym stylem zycia, ktory
$w. Pawet nazywa ,zyciem w Duchu”, a nie ,w ciele” (zob. Ga 5,16-26). Zwigz-
ku tego nie mozna jednak rozumieé w sensie przyczynowym: tak jakby zycie
etyczne prowadzito do doswiadczenia Boga. Sprzeciwia sie temu Pawtowa idea
usprawiedliwienia przez wiare, a nie przez uczynki.

Innym uwarunkowaniem chrzescijanskiego doswiadczenia Boga jest soli-
darnos¢ z innymi ludzmi, ktérzy tez sg — w Chrystusie — ,,synami Bozymi”. Prze-
konanie o Synostwie Bozym Jezusa weryfikuje sie w wierze wspdlnoty Kosciotfa
— w dos$wiadczeniu solidarnosci z innymi chrzescijanami.

D. SKUTKI CHRZESCIJANSKIEGO DOSWIADCZENIA BOGA W Ga 1,11-12.15-16
Sw. Pawet pisze w liscie do Galatéw o otrzymaniu Ewangelii i o misji gto-
szenia Ewangelii wszystkim ludziom. Dominantg relacji zawartej w Ga 1,11-
12.151-16 jest ukazanie doswiadczenia Boga jako daru w stuzbie ewangelizacji.

Pawtowe doswiadczenie Boga jest bliskie tym, ktdrzy zyjg aktywnie w $wie-
cie. Najistotniejszym rysem doswiadczenia Boga opisanego w Ga 1,11-12.15-
16 jest bowiem jego sprzezenie z ewangelizacjg, a wiec z aktywnym zyciem
apostolskim. Bog objawit sie Pawtowi po to, aby postac go do gtoszenia Ewan-
gelii. Przenoszgc ten aspekt na zycie innych chrzescijan mozna powiedzie¢, ze
jednym z motywdéw udzielenia chrzescijanom daru doswiadczenia Boga moze
by¢ postanie ich do gtoszenia Ewangelii. Widocznie Bdg chce, aby w zyciu wy-
branych przez siebie chrzescijan zrozumienie i zdolnos¢ do gtoszenia Ewange-
lii byty konsekwencjg osobistego spotkania gtosiciela z Jezusem Chrystusem.
Chrzescijanskie doswiadczenie Boga jest ukierunkowane na gtoszenie Ewange-
lii w nastepujgcym sensie:

a) Dla sw. Pawta doswiadczenie Boga byto momentem otrzymania Ewan-
gelii. Byt to dar specyficzny, nieosiggalny dla innych chrzescijan, gdyz
proces, do ktérego nalezy objawienie Ewangelii $w. Pawtowi zakon-
czyt sie definitywnie przez ,kanonizacje” zestawu ksigg Swietych, kto-
re zawierajg autentyczng Ewangelie®. Objawienia, ktére majg miejsce

65 Kryteria , kanonicznosci” sa dwa: ksiggi uznane za kanoniczne musiaty by¢ apostolskie i ich
tre$¢ musiata oddawaé wiare catego Kosciota. Tylko niektére ksiggi czytane we wspolnotach
chrzescijanskich spetnity te kryteria. Badaniem kryterium kanonicznos$ci ksiag biblijnych zaj-
muja si¢ przedstawiciele tzw. ,.krytycyzmu kanonicznego” (tematem tym zajmuja si¢ m.in. P.
Ackroyd, J. Burton, W. Brueggemann, B. Childs, E. Lemcio, J. A. Sanders). Zob. T. J. Keegan,
Interpreting Bible. A Popular Introduction to Biblical Hermeneutics, New York 1985 (rozdz. 8:
,Canonical Criticism”, s. 131-144. Autor ten pisze (na s. 138-139): ,,An enormous volume of
literature was written in the thousand year period during which time the books of the Bible were
written, but only these books were canonized. Only this books are Scripture, because only these
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w pozniejszych czasach nie majg tej samej rangi, co objawienie, ktére
byto udziatem sw. Pawta. Ewangelia zawarta w pismach Nowego Testa-
mentu stanowi nadrzedne kryterium weryfikujace prawde pdzniejszych
objawien. Sprzezenie zwrotne chrzescijafiskiego doswiadczenia Boga
i Ewangelii oznacza, iz Ewangelia stanowi kryterium weryfikujgce jego
autentycznosé. Wszystko to, co bytoby sprzeczne z Ewangelig zapisa-
ng w kanonicznych ksiegach biblijnych nie jest autentyczne. Ewangelia
jest ,niepodzielna”. Jest tylko jedna. Sw. Pawet pisze, ze nie ma ,innej
Ewangelii” (Ga 1,9). Jest to kryterium negatywne, ktére okresla zwigzek
doswiadczenia Boga i Ewangelii wedtug listu do Galatow. Mozna tak-
ze na podstawie Listu do Galatéw sformutowaé kryterium pozytywne,
pozwalajace rozpoznaé autentyzm Ewangelii gloszonej przez chrzescija-
nina. Doswiadczenie Boga byto udzielone Pawtowi w celu postania go
do gtoszenia Ewangelii (zob. Ga 1,16). Chrzescijariskie doswiadczenie
Boga daje zdolnos¢ jasniejszego rozumienia Ewangelii i jest bodZzcem do
gtoszenia Ewangelii innym ludziom. Sprawdzianem tego, czy kto$ przy-
jat autentyczng Ewangelie jest w szczegdlnosci zrozumienie problemu
usprawiedliwienia. Pod Damaszkiem $w. Pawet zrozumiat, ze Bég uspra-
wiedliwia nie na podstawie uczynkéw, a na podstawie wiary. Chrzesci-
janskie doswiadczenie Boga pozwala na egzystencjalne przyswojenie
sobie tej zasady Pawtowej Ewangelii. Znakiem autentycznego doswiad-
czenia Boga jest przyjecie Pawtowej tezy o usprawiedliwieniu (zapisanej
w Ga 2,16). Przyswojenie sobie przez chrzescijanina idei usprawiedliwie-
nia zaktada wejscie na droge procesu egzystencjalnego, ktéry ma trzy
etapy. W pierwszym etapie trzeba przyjac¢ prawde o wtasnej grzeszno-
$ci i o tym, ze wszyscy ludzie sg grzesznikami. W drugim etapie trzeba
w sposdb egzystencjalny otworzy¢ sie na Boze dziatanie przez wiare,
podobng do wiary Abrahama. W trzecim etapie mozliwe jest rozpozna-
nie w sobie ,$ladéw” obecnosci ,taski, w ktérej trwamy” (zob. Rz 5,2).
,Sladami” obecnosci Ducha Swietego (Bozej faski) w chrzescijaninie jest:
doswiadczenie ,zycia w Duchu” i ,prawa Ducha” (Rz 8,2-13), swiado-
mos¢ ,,synostwa Bozego” (Rz 8,14-17), tesknota za petnig zycia z Bogiem
cztowieka (,,catg swojg istotg wzdychamy, oczekujgc odkupienia naszego
ciata”; Rz 8,23).

b) Doswiadczenie Boga, ktéry objawia sie w Chrystusie, jest warunkiem
owocnego gtoszenia Ewangelii. Gtoszenie Ewangelii jest dawaniem swia-
dectwa o Jezusie Chrystusie, ktory zyje. Ewangelizator musi czerpac nie
tylko ze zrédet spisanych, ale musi by¢ cztowiekiem, ktéry — podobnie
jak sw. Pawet — ,spotkat” Jezusa. Ewangelii musi towarzyszy¢ moc Boza
(zob. Ga 3,1-5). Gtoszenie Ewangelii nie jest tylko przekazem informa-
cji, ale musi by¢ Swiadectwem o Jezusie Chrystusie, ktdremu towarzyszy

books were seen by the Church as speaking to the life of the Church in every age” (...) ,,There
was selection and repetition according to the liturgical and instructional needs of the Church.
Those books that survived this process of selection and repetition are those books that the Church
eventually canonized precisely because they served the needs of the Church”.
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moc. Choé¢ motywy udzielenia daru doswiadczenia Boga sg znane wy-
tacznie Bogu i mogg by¢ rézne, to jednym z nich jest wybranie konkret-
nego cztowieka do gtoszenia Ewangelii. Forma tego Swiadczenia moze
by¢ rézina (od zycia pustelniczego, po gtoszenie Ewangelii stowem).
Ewangelia rodzi sie w zywym spotkaniu cztowieka z Chrystusem w Du-
chu Swietym. Gwarancja autentycznego gtoszenia Ewangelii jest nie tyle
literalne powtarzanie jakich$ zdan, a raczej odniesienie do zywego Je-
zusa Chrystusa — w Duchu Swietym. Istnieje sprzezenie zwrotne miedzy
mocg Bozg (doswiadczeniem Ducha, ktére mieli Galaci) i stowem (zob.
Ga 3,1-5). Jesdli brak jest tego sprzezenia zwrotnego, to zachodzi inny
sposdb kontaktu z Ewangelig, w ktérym jest ona postrzegana jako gtup-
stwo (oba sposoby przyjecia Ewangelii sg opisane w 1 Kor 1,23; Rz 1,16;
1 Tes 2,13). Galaci nie przyjeli tylko ludzkich stéw. Oni otrzymali Ducha,
moc (por. Ga 4,6; 5,5.16.25, gdzie jest mowa jeszcze o doswiadczeniu
Ducha).

E. FUNKCJA DOSWIADCZENIA BOGA W POSTULACIE

ROZWOJU DUCHOWEGO WIERNYCH W LISCIE DO GALATOW

Adresaci listu do Galatéw odeszli od prawdziwej Ewangelii. Dlatego list Sw.
Pawta jest apelem o ich powrdt do pierwotnej gorliwosci. Apostot przypo-
mina Galatom o tym, ze kiedy$ (gdy przyjmowali Ewangelie) ,poznali Boga”
(Ga 4,9). Pisze tez o sobie jako o tym, ktory miat (zob. Ga 1,11-12.15-16) i ma
(zob. Ga 2,20) bezposredni kontakt z Bogiem. Apostot nie pisze wprost o tym,
ze kazdy chrzescijanin powinien zmierzaé do ideatu, ktédrym jest doswiadczenie
Boga podobne do tego, jakie jest opisane w Ga 1,11-12.15-16 i Ga 2,19b-20.
Z pewnoscig jednak sw. Pawet traktuje swoje doswiadczenie Boga jako kry-
terium oceny kierunku rozwoju duchowego wiernych w Galacji. Uzasadnione
jest wiec traktowanie tekstéw moéwigcych o Pawtowym (!) doswiadczeniu Boga
jako podstawy do weryfikacji chrzescijaniskiego (!) doswiadczenia Boga. Kaz-
dy chrzescijanin jest powotany do zmierzania do celéw duchowych, ktérych
jeszcze nie osiggnat. Jednym z aspektéw duchowosci wiernych jest wedtug sw.
Pawta ,poznanie Boga” (zob. Ga 4,9), ktére oznacza intymna blisko$¢ z Bogiem.
W ten kontekst wpisujg sie teksty zrédtowe, ktére beda analizowane w niniej-
szym rozdziale.

Droga do Chrystusa nie wiedzie przez spetnianie ,uczynkéw Prawa”. Nie
istnieje jaka$ uprzywilejowana ,metoda” dojscia do spotkania z Chrystusem,
ktéra polegataby na spetnianiu okreslonych praktyk. Wiara w Chrystusa jest
otwarta dla wszystkich. Wniosek ten stanowi tez cenng przestanke dla zrozu-
mienia problemu doswiadczenia Boga w Chrystusie. Jest ono taskga, ktérej nie
mozna sobie ,wystuzy¢”. Wynika to z tekstu zawartego w Rz 2,1-3,20, jak réw-
niez z Listu do Galatéw jako catosci.

Teksty moéwigce o perspektywach rozwoju duchowego wiernych mozna
podzieli¢ na trzy grupy. Perspektywy rozwoju duchowego wiernych zakreslaja
w sposéb negatywny teksty, w ktdrych sw. Pawet wyraza swoj krytyczny osgd
stanu duchowego wiernych w Galacji. Piszac o tym sw. Pawet chce naktonic¢
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wiernych do wysitku duchowego poprzez ktéry przyblizg sie do ideatu zapre-
zentowanego przez Apostota. Krytyczny osad Galatéw powoduje, ze w liscie do
Galatéw (tylko w nim!) $w. Pawet opuszcza zwyczajowe dziekczynienie za wiare
adresatow, ktére nalezato do statych elementéw listéw Pawtowych (znajdo-
wato sie zaraz za adresem i pozdrowieniem). Negatywna ocena Galacjan jest
zawarta w szeregu tekstow, z ktdrych wynika, ze Galaci przyjeli prawde, ktorg
gtosit im osobiscie Sw. Pawet, a nastepnie od niej odeszli, ulegajgc ideom gto-
szonym przez jakich$ ,pseudo-apostotéw”. Wyrazem krytycznego stosunku sw.
Pawta do Galatow sg nastepujace teksty:

- ,Nadziwi¢ sie nie moge, ze od Tego, ktéry was taskg Chrystusa powotat,
tak szybko chcecie przejs¢ do innej Ewangelii” (Ga 1,6);

- ,,0, nierozumni Galaci! Ktéz was urzekt, was, przed ktérych oczami na-
kreslono obraz Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego?” (Ga 3,1). ,,...Ducha
otrzymaliscie...” (Ga 3,2).,,Czyz jestescie az tak nierozumni, ze zaczgwszy
duchem, chcecie teraz skonczyc¢ ciatem? Czyz tak wielkich rzeczy dozna-
liscie na prézno?” (Ga 3,3-4a);

- ,Wprawdzie ongis, nie znajgc Boga, stuzyliscie bogom, ktérzy w rzeczy-
wistosci nie istniejg. Teraz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wiecej, Bog
was poznat, jakze mozecie powracac do tych bezsilnych i nedznych zy-
wiotéw, pod ktdrych niewole znowu chcecie sie poddaé?” (Ga 4,8-9).
,Obawiam sie o was: czy sie dla was nie trudzitem na prézno?” (Ga 4,11);

- ,Zerwaliscie wiezy z Chrystusem; wszyscy, ktorzy szukacie usprawiedli-
wienia w Prawie, wypadliscie z taski” (Ga 5,4);

-, Biegliscie tak wspaniale! Kto przeszkodzit wam trwac przy prawdzie?
Wptyw ten nie pochodzi od Tego, ktéry was powotuje” (Ga 5,7-8)

- ,Mam co do was przekonanie w Panu, ze innego zdania niz ja nie bedzie-
cie” (Ga 5,10a).

Drugg grupe tekstéw nakreslajgcych ramy rozwoju duchowego wiernych
stanowiag Pawtowe zachety do zmierzania ku celom jeszcze nie osiggnietym.
W szeregu tekstéw sw. Pawet wzywa do tego, aby wszyscy wierni dazyli do
otrzymania od Boga dardw, ktdrych jeszcze nie posiadajg:

a) Chrzescijanie z Galacji majg jeszcze przed sobg droge, ktérg muszg
przejs¢, aby dojs¢ do ideatu zycia chrzescijaniskiego, skoro sw. Pawet
wzywa do wysitku zmierzajgcego do nasladowania jego postawy. Pisze:
,Bracia, prosze was, stancie sie tacy jak ja, bo ja statem sie taki jak wy”
(Ga 4,12). Ideat, ktéry osiggnat Sw. Pawet jest podstawa do apelu o od-
rzucenie przez Galatéw tego wszystkiego, co sprawia Pawtowi przykros¢:
,Odtad niech juz nikt nie sprawia mi przykrosci: przeciez ja na ciele swo-
im nosze blizny, znamie przynaleznosci do Jezusa” (Ga 6,17).

b) Dynamiczny obraz zycia chrzescijanskiego, polegajacy na zmierzaniu do
celu jeszcze nie osiggnietego, jest tez zawarty w temacie ,,wyrwania ze
Swiata” (zob. Ga 1,4: ,,aby wyrwac nas z obecnego ztego swiata”).

c) Zasada ,powotania do wolnosci” jest takze oparta na podjeciu trudu
zmierzania do celu jeszcze nie osiggnietego. Wolnos¢ jest darem, ktéry
domaga sie ciggtego doskonalenia.
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Wolnos¢ jest nie tylko dana, ale i ,,zadana”, o czym $wiadczg nastepujgce
stowa $w. Pawta :

- ,Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie bierzcie

tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mito-
$cig ozywieni, stuzcie sobie wzajemnie!” (Ga 5,13);

-, 0to, czego ucze: postepujcie wedtug ducha, a nie spetnicie pozadania
ciata” (Ga 5,16)

- ,Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” (Ga 5,25)

- ,Bracia, a gdyby komu przydarzyt sie jaki upadek, wy, ktérzy pozostaje-
cie pod dziataniem Ducha, w uchu tagodnosci sprowadzcie takiego na
wtasciwg droge. Bacz jednak, abys i ty nie ulegt pokusie. Jeden drugie-
go brzemiona noscie i tak wypetnijcie prawo Chrystusowe” (Ga 6,1-2).
,Niech kazdy bada wtfasne postepowanie...” (Ga 6,4a). ,W czynieniu
dobrze nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy zbiera¢ plony,
o ile w pracy nie ustaniemy. A zatem, dopdki mamy czas, czyrimy dobrze
wszystkim, a zwtaszcza naszym braciom w wierze” (6,9-10).

Z zacytowanych powyzej tekstdw wynika, ze wzrost duchowy wiernych ma
podwadjny aspekt: etyczny (zob. Ga 5,13.16; 6,1-2.4) i poznawczy (zob. Ga 4,9).
Z punktu widzenia problematyki doswiadczenia Boga istotne jest to, ze ,,pozna-
nie Boga” stanowi kryterium, na podstawie ktdrego sw. Pawet ocenia Galacjan
i wskazuje im kierunek rozwoju duchowego. W Ga 4,8-9 sw. Pawet opisuje na-
stepujgce etapy historii Galacjan z punktu widzenia ich zdolnosci do ,,poznania
Boga”: 1) ongis ,nie znali” oni Boga i stuzyli obcym bogom, ktdrzy w rzeczywi-
stosci nie istniejg; 2) przyjmujgc Ewangelie Pawtowg , poznali” Boga i Bdg ich
,poznat”; 3) teraz, tzn. w czasie powstania Ga, weszli na droge powrotu do bez-
silnych i nedznych zywiotéw. Osad obecnego stanu Galacjan jest oparty na od-
wotaniu sie do ideatu, jakim jest ,poznanie Boga”. Ideat ten, a wiec kryterium do
oceny kierunku rozwoju duchowego wiernych, sw. Pawet czerpie z odwotania
sie do wiasnego doswiadczenia Boga pod Damaszkiem. Doswiadczenie Boga,
ktére byto udziatem $w. Pawta pod Damaszkiem, ma w jakims sensie charakter
normatywny dla Galacjan. Obok ideatu , poznania Boga” opisanego w Ga 4,9,
w liscie do Galatdw jest zarysowany ideat, jakim jest zjednoczenie z Chrystusem
(Ga 2,19-20). [Kwon 1998, 69n] Sw. Pawet pisze o sobie: ,Zyje juz nie ja, ale zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Wspomnienie o swym zjednoczeniu z Chrystusem
Sw. Pawet traktuje jako argument w sporze z tymi, ktérzy zeszli z drogi gtoszonych
przez niego ideatéw. Mistyczne zjednoczenie z Chrystusem ukrzyzowanym jest
przywotane przez Pawta jako pewien ideat, ktéry powinien wzbudzac szacunek
u Galacjan. Argumentacja tego rodzaju ma sens tylko przy zatozeniu, ze ideat
obecny w zyciu $Sw. Pawta jest tez ideatem dla czytelnikdéw listu.

Zacytowane powyzej teksty ttumaczg istotny element logiki niniejszej roz-
prawy, ktéry mozna zamkng¢ w pytaniu: na jakiej podstawie teksty zawarte
w Ga 1,11-12.15-16 i w Ga 2,19b-20 mogga by¢ przestankami dla budowania
modelu chrzescijanskiego (!) doswiadczenia Boga? Doswiadczenie Boga, o kto-
rym pisze sw. Pawet byto przeciez jedyne w swoim rodzaju: dotyczyto tylko
Pawta i jako takie miato swoj okreslony czas i miejsce. Nie chcemy twierdzié,
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ze wszyscy chrzescijanie powinni doswiadczy¢ tego samego, czego doswiadczyt
Sw. Pawet. Twierdzimy, ze chrzescijanskie doswiadczenie Boga, aby mogto by¢
uznane za autentyczne, nie moze by¢ pozbawienie pewnych elementéw kon-
stytutywnych, ktére ujawnia doswiadczenie sw. Pawta.

V. 1Kor 9,1 - DOSWIADCZENIE BOGA ,,POD DAMASZKIEM”
JAKO ,WIDZENIE” JEZUSA, PANA NASZEGO

Pierwszy List
do Koryntian
ITPOX%
KOPINGIOYZ A

1. Tekst 1 Kor 9,1

9,1a Czyz nie jestem wolny? 1b Czy nie jestem apostotem? 1c Czyz nie
widziatem Jezusa, Pana naszego? 1d Czyz nie jestescie moim dzietem
w Chrystusie?

9,1a OUK eipl £éAelBepoc; 1b oUk giul amdotolog; 1c ouxi’Incolv OV
KUpLov NUAV £6paka; 1d ov O £pyov Hou UUELS €0Te €V KUplw;

W 1 Kor 9,1bcd $w. Pawet twierdzi, ze jest apostotem i podaje, co rozumie
pod tym pojeciem. Pawet jest apostotem (1 Kor 9,1b) dlatego, ze widziat Je-
zusa, naszego Pana (1 Kor 9,1c) i dlatego, ze zostat przez niego postany — mie-
dzy innymi do Koryntian, czego dowodem jest istnienie Kosciota w Koryncie
(1 Kor 9,1d). Wedtug Pawta istniejg wiec dwa kryteria bycia apostotem: kontakt
z osobg Jezusa i postanie przez Jezusa. Pawet spetnia oba te kryteria, a wiec
jest apostotem. ,Widzenie Jezusa” nie oznacza tu spotkania z Jezusem histo-
rycznym, ale z Jezusem zmartwychwstatym. Jest okresleniem zjawiska, ktore
mozna nazwaé Pawtowym doswiadczeniem Boga. Poniewaz widzenie Jezusa
byto udziatem wielu, a nie wszyscy z nich zostali apostotami, dlatego Pawet
zwraca uwage na drugi warunek bycia apostotem, ktérym jest misja udzielona
przez samego Jezusa. Ten warunek podkresla nastepny wiersz, w ktérym Pawet
pisze: ,Jesli dla innych nie jestem apostotem, to dla was na pewno nim jestem.
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Wy bowiem jestescie pieczecig mojego apostotowania w Panu” (1 Kor 9,2).

Teksty 1 Kr 9,1 prowadzi nas pod Damaszek. Sw. Pawet przywotuje w tym
zdaniu swe doswiadczenie Boga ,, pod Damaszkiem” uzywajgc czasownika ,,wi-
dzied”: ,widziatem” (¢0paka, perfectum activum od 6pdw). ,Widzenie” Chry-
stusa przez Pawta zaktada bezposredni kontakt Pawta z Chrystusem. Chodzi
wiec o zjawisko, ktore w niniejszej ksigzce okreslamy jako doswiadczenie Boga.
Przedmiotem tego doswiadczenia jest Chrystus. Z tego, co $w. Pawet pisze na
temat wydarzenia pod Damaszkiem wynika, ze stato sie tam cos$, co wyczerpu-
je znamiona uzywanego przez nas pojecia doswiadczenia Boga (z przyjetymi
przez nas kryteriami, ktérymi sg: odczuwalnos¢, bezposrednios$¢, przedmioto-
wos¢). Uzywajac tego samego czasownika ,widzie¢” (0paw), ale w formie bier-
nej (wdOn), Sw. Pawet pisze w innym miejscu Pierwszego Listu do Koryntian, ze
,ukazat sie” jemu Chrystus (1 Kor 15,8).

Z obu tekstéw wynika, ze przedmiotem doswiadczenia Boga pod Damasz-
kiem byt, wedtug pierwszego z nich, Jezus jako Pan, a wedtug drugiego, Chry-
stus. W tytule ,Pan” jest zawarta afirmacja bdstwa. Chrystus, ktéry objawit
sie Pawtowi jest tym samym, ktéry ukazat sie wczesniej, po Zmartwychwsta-
niu, Piotrowi, Dwunastu, pieciuset braciom, Jakubowi i wszystkim apostotom
(zob. 1 Kor 15,5-8).

W 1 Kor 9,1 Pawet odwotuje sie do widzenia Jezusa: ,,Czyz nie jestem wolny?
Czyz nie widziatem (€¢0paka) Jezusa, Pana naszego? Czyz nie jestescie moim
dzietem w Chrystusie?”. W Swietle principium biblijnego, gtoszacego, ze Bdog
jest niewidzialny i nikt Go nigdy nie widziat (J 1,18; 1 Tm 1,17; 6,16; Hbr 11,27,
1) 4,12.20), wida¢ niezwyktos¢ taski, jakg otrzymat Pawet. Widziat on Jezusa
jako Pana. Jest to réwnoznaczne z widzeniem Boga, bo Chrystus ,jest obrazem
Boga niewidzialnego” (Kol 1,15).

Wypowiedz ta jest umieszczona w kontekscie odpowiedzi Pawta na pytanie,
ktére przestali do niego chrzescijanie korynccy: jak majg sie zachowac ci, ktérzy
sg obdarzeni ,wiedzg” na temat pokarmdéw wobec tych, ktérzy nie sg doinfor-
mowani, lub trwajg w btedzie. Chodzito o spozywanie miesa z ofiar sktadanych
bozkom poganiskim. Obiektywna zasada, ktéra podziela tez Pawet, jest taka, ze
nie ma pokarmow nieczystych. Jesli jednak ,wiedza” taka kogos$ gorszy, to ze
wzgledu na nich ci, ktérzy s obdarzeni ,wiedzg” powinni narzuci¢ sobie samo-
-ograniczenie w manifestowaniu tej wiedzy. Przeciwiedstwem wiedzy, ktdra
jest potgczona z wyrzeczeniem, jest wiedza potaczona z pycha. 1 Kor 9,1 jest
w tym kontekscie dowodem, ze Pawet posiada tez ,wiedze”, a przeciez — jak pi-
sze dalej — narzucit sobie samo-ograniczenia. Pawet podaje w ten sposdb siebie
jako przyktad dla Koryntian [Michaelis 1932, 352-361].

2. Kontekst dalszy 1 Kor 9,1: Pierwszy List do Koryntian

A. PROBLEM | PLAN PIERWSZEGO LISTU DO KORYNTIAN
Jakie okolicznosci sktonity Sw. Pawta do przypomnienia sobie i adresatom li-
stu tego, ze widziat on Jezusa, naszego Pana? Dlaczego wtasnie teraz w Swietym
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Pawle odzyly wspomnienia tego, co sie wydarzyto pod Damaszkiem? Sw. Pawet
decyduje sie na zestawienie ,wiedzy”, ktérg posiadali Koryntianie i ,wiedzy”, kto-
rag on sam posiadat jako apostot. Wypowiedz ta jest umieszczona w kontekscie
odpowiedzi Pawta na pytanie, ktére przestali do niego chrzescijanie korynccy,
a ktére mozna sformutowac nastepujgco: Jak maja sie zachowac ci, ktérzy sg ob-
darzeni ,wiedzg” na temat pokarméw wobec tych, ktérzy sg niedoinformowani,
lub trwajg w btedzie? Chodzito o spozywanie miesa z ofiar sktadanych bozkom
poganskim. Obiektywna zasada, ktérg podziela tez Pawet, jest taka, ze dla chrze-
Scijanina nie ma pokarmow czystych i nieczystych. Posiadanie tej ,wiedzy” przez
jednych ($w. Pawet zwie ich ,,mocnymi”) i nie przyjmowanie jej do wiadomosci
przez innych (nazywanych przez Pawta ,stabymi”), stworzyto problem. ,Stabi”
gorszyli sie postepowaniem — obiektywnie stusznym! — , mocnych”. Jak majg
postgpi¢ w tej sytuacji ,mocni”? Czy powinni zignorowa¢ zgorszenie ,,stabych”?
Robi¢ swoje, nie zwracajgc na nich uwagi? Przeciez maja racje! Mogliby powie-
dzieé: Niech stabi wezma z nas przyktad. Niech sie podciggna w swej wiedzy, za-
miast marudzic¢!? | takie tez rozwigzanie praktyczne wybrali ,mocni” w Koryncie.
Tylko ze to, co wydawato sie im by¢ jedynym stusznym rozwigzaniem, brutalnie
zweryfikowata praktyka zyciowa. Podziaty miedzy mocnymi” i ,,stabymi” wcale
nie zanikaty w wyniku stosowania zasady przyjetej przez mocnych, ale — przeciw-
nie — pogtebiaty sie. W tej sytuacji Koryntianie zdecydowali sie zapytac o rade sw.
Pawta, ktdry reaguje na te sytuacje w liscie.

Postawe chrzescijan z Koryntu cechowata swoista ,gnoza” (nie w sensie
technicznym tego terminu — jako systemu, ktéry znamy z dokumentéw po-
chodzacych dopiero z Il w. po Chr., ale w sensie ogdlnym — okreslajgcym wy-
czulenie na poznawanie tajemnic Bozych przeznaczonych dla wybranych). Ko-
ryntianie widzieli siebie jako obdarowanych przez Boga szczegdlnymi darami,
ale ich poczucie dumy z tego powodu nie byto zdrowe. Dowodem tego byty
owoce ich ,,gnozy”: wspdlnota byta podzielona ze wzgledu na przylgniecie do
poszczegdlnych ewangelizatoréw (1 Kor 1-4), podzielona ze wzgledu na stan
zycia (1 Kor 7), podzielona na ,,mocnych”, ktérzy pogardzali ,stabymi” (1 Kor
8-10), podzielona w liturgii (1 Kor 11), podzielona przez poszukiwanie nadzwy-
czajnych charyzmatdéw, nie danych przeciez kazdemu (1 Kor 12-14), podzielona
w sprawie prawdy o zmartwychwstaniu (1 Kor 15). Pawet odpowiada , nie!”
takiej ,gnozie”, i przeciwstawia jej prawdziwg chrzescijariskg gnoze opartg na
zasadach Ewangelii. Tendencje gnostycyzujgce sg zywe po dzi$ dzien w réznych
obszarach zycia Kosciota, co powoduje, ze 1 Kor jest listem bardzo aktualnym.

Struktura listu jest oparta na serii odpowiedzi na zapytania Koryntian, ktoé-
re przestali oni do Apostota w liscie, do czego dodaje Pawet swe reakcje na
wiesci, ktére dochodzity do niego z Koryntu. Dzisiejszy czytelnik listu znajdzie
wiec w 1 Kor mozaike problemoéw: od naswietlenia istoty Ewangelii (1 Korl-
4), poprzez odniesienie do problemdéw zwigzanych z seksualnosciag cztowieka
i z matzenstwem (1 Kor 5; 6,12-20; 7) i wynikajacych z kontaktéw chrzescijan ze
Swiatem poganskim (1 Kor 6,1-11; 8-10), przez problemy powstate we wspdl-
nocie liturgicznej (1 Kor 11-14), az po odwotanie sie do fundamentu wiary
chrzescijanskiej, jakim jest zmartwychwstanie Chrystusa (1 Kor 15).
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Sw. Pawet napisat 1 Kor w Efezie, pod koniec trzyletniego pobytu w tym
miescie (w roku 55 po Chr.%¢). Mineto juz prawie 20 lat od do$wiadczenia, ktére
byto udziatem éw. Pawta w drodze do Damaszku. Sw. Pawet powraca w 1 Kor
do tego doswiadczenia, ale duzo wiecej pisze na temat aspektu doswiadczenia
Boga, jakim jest doswiadczeniu Ducha. Dlaczego? Z pewnoscig byto to spo-
wodowane tym, ze sam $w. Pawet posiadat doswiadczenie Ducha. Swiadczy¢
o tym moze relacja zawarta w Dz 19, z ktdrej wynika, ze Sw. Pawet, bedac w Efe-
zie, nauczat o Duchu Swietym (zob. Dz 19,2) i byt ,instrumentem” dziatania
Ducha. W Dz czytamy, ze w czasie spotkania Pawta z okoto dwunastu mezczy-
znami ,,Pawet wtozyt na nich rece i Duch Swiety zstapit na nich. Méwili tez je-
zykami i prorokowali” (Dz 19,6). Pawet wyrzucat tez zte duchy (zob. Dz 19,12),
co byto powodem rozruchéw w Efezie (zob. Dz 19,11-40). Z tym stanem ducha
Sw. Pawta zbiegty sie wiesci z Koryntu. Koryntianie, ktdrzy réwniez posiadali
doswiadczenie Ducha, nie potrafili poradzi¢ sobie z bogactwem daréw Ducha.
Sw. Pawet odpowiada jak prawdziwy ,.ekspert”, ktéry poucza, czerpiac ze swe-
go bogatego doswiadczenia. Jest Swiadom, ze Zle rozumiane doswiadczenie
Ducha staje sie powodem konfliktéw — tak byto zaréwno w Efezie, jak i w Ko-
ryncie. Dlatego skupia sie w dwéch dtuzszych wywodach na problemie sposo-
bu manifestowania sie Ducha (zob. 1 Kor 2,6-16 i 1 Kor 12-14).

Pierwszy list do Koryntian jest skierowany do wspdlnoty, ktorg sw. Pawet
szczegblnie umitowat. O bliskosci Pawta z Koryntianami swiadczy intensywnos¢
wzajemnych kontaktéw. W odrdznieniu od listu do Galatéw, ton listu do Koryn-
tian jest peten ojcowskiego ciepta. Pawet traktuje chrzescijan korynckich jako swe
dzieci w wierze (zob. 1 Kor 4,15), ktérych postepowanie domaga sie — owszem —
korekty, jednak sw. Pawet wie, ze ich btedy sg wynikiem bogactwa daréw Bozych
im udzielonych. Zagubili sie troche, gdyz nie potrafili poradzi¢ sobie z ogromem
task Bozych. Dlatego sw. Pawet zwraca sie do nich z ojcowska mitoscig, pragnac
im pomac. Pouczajac o tajnikach ,gnozy” sw. Pawet czerpie ze swego bogatego
zycia duchowego. Prezentuje sie jako mistrz zycia duchowego.

Koryntianie, obdarowani przez Boga wielu charyzmatami, pragneli zgtebiac
tajemnice Boze. Niestety, w tych poszukiwaniach pobtadzili, o czym $wiadczyty
owoce ich ,gnozy”: wspdlnota byta podzielona ze wzgledu na przylgniecie do
poszczegdlnych ewangelizatorow (por. 1 Kor 1-4), podzielona ze wzgledu na stan
zycia (7), podzielona na ,,mocnych”, ktérzy pogardzali ,stabymi” (8-10), podzielo-
na w liturgii (11), podzielona przez poszukiwanie nadzwyczajnych charyzmatow,
nie danych przeciez kazdemu (12-14). Wiemy z Listu, ze chrzescijanie korynccy
ulegli niebezpiecznym tendencjom, ktére charakteryzujg nastepujace terminy:

a) ,madrosé¢”®, ,poznanie”®® — okreslajgce orientacje wiary w kierunku

66 Na podstawie tzw. inskrypcji z Delf pobyt Pawla w Koryncie datujemy na lata 50-52 po
Chr. Dodajac podréz i nastepnie trzyletni pobyt Pawta w Efezie, otrzymujemy przyblizona datg
napisania 1 Kor: rok 55 po Chr.

67 Termin ten wystgpuje osmiokrotnie w pierwszym rozdziale 1 Kor i siedmiokrotnie w roz-
dziale drugim, a ponadto w 3,191 12,8.

68 Termin ten wystepuje w 1 Kor 1,5, a oprocz tego — trzykrotnie w 8,1, jak rowniez w 8,7.10.11;
12,8; 13,2.8; 14,6.
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ludzkiej madrosci i nadzwyczajnego poznania;

b) ,zadni daréw duchowych” (Pawtowe okreslenie Koryntian w 1 Kor
14,12) — uleganie religijnosci ekstatycznej z podkreslaniem wagi zjawisk
nadzwyczajnych i glosolalii (por. rozdz. 12 i 14);

c) ,chlubicsie”®, , pysznic sie”’®—terminami tymi Pawet okresla samoswia-
domosc przeciwnikéw, z ich ,teologig chwaty” i elitaryzmem;

d) ,wszystko mi wolno” (6,12; 10,23) — ten slogan Koryntian byt w praktyce
zrédtem akcentowania wolnosci w szukaniu lideréw, w sferze zycia sek-
sualnego, zycia religijnego, liturgii;

e) ,nie ma zmartwychwstania umartych” (15,12) — Koryntianie nie tyle
zaprzeczali prawdzie o zmartwychwstaniu, ile raczej byli zwolennikami
swoistej , eschatologii zrealizowanej”. Byli tak skoncentrowani na aktu-
alnym doswiadczeniu Ducha i owtadnieci duchowym entuzjazmem, ze
mniej zwracali uwage na przyszte dobra zbawcze jeszcze nie osiggniete.

Gnoza koryncka domagata sie korekty ze strony sw. Pawta, gdyz aplikacja

,gnozy” korynckiej do konkretnych sytuacji zyciowych powodowata podziaty,
nietad moralny, nieporzadki w zyciu liturgicznym i ostatecznie podwazanie au-
torytetu apostolskiego Pawta. Koncepcje teologiczng i zwigzany z nig mode-
lem zycia Koryntian mozna stresci¢ najogdlniej w terminie ,teologia chwaty”.
Chrzescijanie korynccy byli pod wptywem tendencji zwigzanych jakos z czynni-
kiem charyzmatycznym, na co wskazuje znaczenie pojec: ,duch””* i ,stowo”"?
w dyskusji Pawta z Koryntianami. Niektdrzy z Koryntian poczeli mie¢ watpli-
wosci, czy Ewangelia przez Pawta byta naprawde , madroscig” odpowiadajgca
ich ,rozwinietej” teologii. Sw. Pawet odpowiada ,nie!” takiej ,gnozie”, i prze-
ciwstawia jej prawdziwg chrzescijariskg gnoze opartg na zasadach Ewange-
lii. Korynckiej ,teologii chwaty” przeciwstawia ,teologie krzyza”. Koryntianie
zapomnieli o tym, ze podstawowym kryterium odrdézniajgcym Ewangelie od
ludzkiej madrosci jest krzyz Jezusa. Sw. Pawet aplikuje w liécie kryterium krzyza
do konkretnych problemédw, jakie istniaty w Koryncie, ktére wymienilismy po-
wyzej. Z punktu widzenia problematyki doswiadczenia Boga jest bardzo wazne
takze to, ze w liscie tym sw. Pawet nie tylko odwotuje sie do faktu doswiadcze-
nia Boga (jako do argumentu w dyskusji z Koryntianami — zob. 1 Kor 9,1; 15,8),
ale wazne jest to, ze Apostot ,dat sie wciggnac” przez Koryntian w rozwiniecie
problemu, w jaki sposdb (!) jest mozliwe doswiadczenie Boga (zob. 1 Kor 2,6-
3,4; 1 Kor 12-14). Pawet rozwija w tym liscie temat doswiadczenia Ducha, ktore
jest dostepne dla wszystkich chrzescijan.

Sw. Pawet potwierdza, ze obiektywna racja lezy po stronie ,mocnych”. Dla

chrzescijanina nie ma pokarmdéw czystych i nieczystych (por. Rz 14). Jesli jed-

69 Zob. 1 Kor 1,29.31.31; 3,21; 4,7; 13,3.
70 Zob. 1 Kor4,6.18.19; 5,2; 8,1; 13.,4.

71 Termin ten wystepuje 40 razy w 1 Kor, najczesciej w rozdziale drugim (9 razy), dwunastym
(12 razy) i czternastym (7 razy).

72 Termin ten wystgpuje 17 razy w 1 Kor, w wigkszo$ci oznaczajac nadzwyczajny dar posiada-
ny przez Koryntian, ktorym oni wyraznie chelpili si¢: zob. 1 Kor 1,5.17.18; 2,1.4.4.13; 4,19.20;
12,8.8; 14,9.19.19.36; 15,2.54.
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nak ,wiedza” taka gorszy stabych, to ze wzgledu na nich ci, ktérzy sg obda-
rzeni ,wiedzg” powinni narzuci¢ sobie samo-ograniczenie w manifestowaniu
tej wiedzy. Przeciwieistwem wiedzy, ktdra jest potgczona z wyrzeczeniem jest
wiedza potgczona z pycha.

Stowa: ,widziatem Jezusa, naszego Pana”, znajdujg sie w kontekscie pery-
kopy obejmujgcej 1 Kor 8-10. Poczgwszy od 1 Kor 8,1 Pawet koryguje jeden
z przejawow korynckiej gnozy. Uczestnictwo niektdrych chrzescijan, obdarzo-
nych ,wiedzg”, w poganskich ucztach ofiarnych powodowato zgorszenie u in-
nych, ktérzy nie posiadali ,wiedzy” (o tym, ze dla chrzescijan nie ma pokarméw
,hieczystych”). Pawet podaje kryterium prawdziwej gnozy, polegajgce na tym,
ze ,wiedza” powinna by¢ podporzagdkowana mitosci: ,Jesli chodzi o pokarmy
sktadane bozkom w ofierze, to wszyscy mamy wiedze. Wiedza wbija w pyche,
mitos¢ zas buduje” (1 Kor 8,1). Dla chrzescijanina nie istnieje podziat na pokar-
my czyste i nieczyste. Korzystanie z tej wiedzy ma jednak granice, ktére okresla
mitos¢ braterska (pamietajgca o mozliwosci zgorszenia ,maluczkich”). Rozdziat
ten konczy sie zdaniem: , Dlatego, jesli pokarm gorszy mojego brata, nigdy nie
bede jadt miesa, abym nie gorszyt mojego brata” (1 Kor 8,13).

W celu zilustrowania zasady priorytetu mitosci $w. Pawet przypomina swa
wtasng decyzje dotyczgcg wsparcia go materialnie w Koryncie (1 Kor 9,1-27).
Cho¢ Koryntianie zaakceptowali Pawta jako Apostota (1 Kor 9,1-2), inni kryty-
kowali go za to, ze nie skorzystat ze swego prawa przyjecia wsparcia material-
nego przynaleznego apostotowi (1 Kor 9,3-14). Pawet odpowiada, ze celowo
zrezygnowat ze swych stusznych praw po to, aby rozwijato sie szerzenie Ewan-
gelii (1 Kor 9,15-18). Stat sie ,,niewolnikiem wszystkich”, aby tym liczniej pozy-
skac ich dla Ewangelii (1 Kor 9,19), cho¢ przynalezgc do Chrystusa byt przeciez
wolny. Przez ,,samo-ograniczenie” $w. Pawet wyrazit mito$¢, godng do naslado-
wania przez wszystkich (1 Kor 9,23-27).

Wzmianka o doswiadczeniu Boga, ktéra jest zawarta w 1 Kor 9,1 jest punk-
tem wyjscia obrony autorytetu apostolskiego.

1 Kor 9 zawiera charakterystyke sw. Pawta jako apostota, ktérg mozna od-
czytywaé w Swietle encomium” [Mack 1990, 63]. Pawet podaje nastepujgce
powody do chwalenia sie przed Koryntianami:

Urodzenie: Wolny, nie niewolnik (1 Kor 9,1.19.22-23);

Nauczanie: Nie z wtasnej woli, ale postanie przez Pana (9,17);

Cnoty: Madrosc¢ (9,11), wytrwatosé (9,12), odwaga (9,15),
filantropia (9,19-23), dyscyplina (9,26-27);

Sposdb zycia: Peten poswiecen, zgodny z prawem Chrystusa (9,21);

Czyny: Nauczanie, praca (9,22-23.27);

Cele: Nawracanie, zwyciestwo (9,19-23);

Wynagrodzenie:  Nieprzemijajgcy wieniec (9,24-26).
W 1 Kor 9 Pawet ostrzega Koryntian ,,mocnych” przed tym, co sie stanie, je-
$li zabraknie im mitosci i jesli btednie wykorzystajg swa wiedze i doswiadczenie
jako pretekst dla popetniania zta (por. 1 Kor 10,11-12). Zostang oni zniszczeni

73 Encomium: lacinskie stowo pochodzace od gr. enkomion (€yk®dpiov) oznaczajace pochwate
jakiej$ osoby, albo rzeczy. Jest ekwiwalentem innego tacinskiego stowa: laudatio, mowa po-
chwalna osoby lub rzeczy.

-237




podobnie jak Izrael na pustyni (1 Kor 10,1-10). Pawet koryguje slogan Koryn-
tian: ,wszystko mi wolno” (cytowany juz w 1 Kor 6,12), dodajgc wyjasnienie:
,Wszystko wolno, ale nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko wolno, ale nie
wszystko buduje. Niech nikt nie szuka tego, co dobre dla niego, lecz tego, co
dobre dla drugiego” (1 Kor 10,23-24).

Tendencje gnostycyzujace sg zywe po dzis dzied w réznych obszarach zycia
Kosciota, co powoduje, ze 1 Kor jest listem bardzo aktualnym. Pierwszy List do
Koryntian moze nas wiele nauczy¢. Dokumentuje on proces wcielenia wiary
w nowy Swiat. Pawet akceptuje pozytywne strony hellenizmu i tworzy harmo-
nijng synteze wiary i kultury. W ten sposdb zapoczatkowuje to, co ludzie na-
zwa potem chrzescijariskim humanizmem, proces, w ktérym oredzie Ewangelii
przekracza granice judaizmu i otrzymuje charakter uniwersalistyczny.

B. KONTEKST 1 Kor 8-10: RELACJA CHRZESCIJAN ,MOCNYCH”

| ,,StABYCH” W WIERZE

Poczawszy od 1 Kor 8,1, az do konca rozdziatu 10 listu, Pawet odnosi sie
do jednego z przejawow korynckiej gnozy: ,Jesli chodzi o ofiary sktadane boz-
kom w ofierze, to oczywiscie wszyscy posiadamy ,wiedze”. Lecz ,wiedza” wbija
w pyche, mitos¢ zas buduje” (1 Kor 8,1).

Na czym polegata istota problemu zwigzanego z tzw. idolotytami (ofiarami
sktadanymi bozkom)? W 1 Kor 8,10 Pawet pisze o Koryntianach, ktdrzy uczest-
niczyli w poganskich ucztach ofiarnych: ,Gdyby bowiem ujrzat kto$ ciebie,
oswieconego ,wiedzg”, jak zasiadasz do uczty batwochwalczej, czyzby to nie
sktonito réwniez kogos stabego w sumieniu do spozywania z ofiar sktadanych
bozkom?”. Niektérzy chrzescijanie, wyposazeni w ,wiedze” opartg jakos$ na
Ewangelii, czuli sie na tyle ,mocni”, ze nie ulegng batwochwalstwu, uczestni-
czac w uczcie. Ich przyktad mégt jednak sktoni¢ do grzechu batwochwalstwa
chrzescijan ,stabych w sumieniu”.

Przy sktadaniu ofiar poganskim bdstwom ze zwierzat dzielono mianowi-
cie mieso na trzy czesci: jedng palono w $wigtyni na ottarzu, drugg pozosta-
wiano temu, ktoéry sktadat lub finansowat ofiare, trzecig przeznaczano dla
kaptandw obstugujacych swiatynie a takze do spozycia przez uczestnikdéw
celebracji. Uczta ofiarna stanowita nie tylko element obrzedowosci religij-
nej, ale byto takze okazjg do spotkania sie, a wiec swego rodzaju instytu-
Cjg zycia spotecznego starozytnosci. Czy chrzescijanie mogg uczestniczyé
w tego rodzaju ucztach, usprawiedliwiajgc sie swa ,wiedzg”, ze bozki sg
,hicoscig”? [Fee 1987, 359-363]"“.

Niektérzy chrzescijanie korynccy, wiedzac, ze béstwa i tak nie majg realne-
go istnienia, uczestniczyli w ucztach (por. 1 Kor 8,4-6). Gorszyto to chrzescijan
,stabych w sumieniu”, ktorzy nie mieli ,wiedzy” (por. 1 Kor 8,7.9.11-12).

74 Inaczej widzi istotg problemu K. Romaniuk, Pierwszy List do Koryntian, 733. Jesli ofiara
byta zbyt wielka i nie zdotano spozy¢ migsa, to sprzedawano je potem w sklepach. I tu miat
powsta¢ problem: Czy chrzescijanom godzi si¢ kupowac migso, ktorego czgs¢ ztozono w ofie-
rze bozkom? Chrzes$cijanie majacy ,,wiedz¢” mieliby korzysta¢ z tej sposobnos$ci, gorszac tym
chrzescijan stabych w sumieniu.
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Jak wynika z 1 Kor 8,1, sytuacja spozywania tzw. idolotytéw jest dla Pawta
tylko ttem dla omdwienia problemu stosunku chrzescijan ,,mocnych”, ktérzy
majg ,wiedze”, do chrzescijan ,stabych”, ktérzy tej wiedzy nie majg i moga
gorszy¢ sie postepowaniem tych pierwszych. Mimo nieaktualnosci tta fakto-
graficznego problem relacji chrzescijan ,,mocnych” do ,stabych” jest aktualny
do dzis. Pawet dochodzi w 1 Kor 8 do zasady: chrzescijanie bardziej Swiadomi,
ktérzy nie widzieli problemu w tym procederze, powinni zrezygnowac z niego
przynajmniej z dwdch powoddw: a) zawsze istnieje niebezpieczeristwo batwo-
chwalstwa (por. 1 Kor 10,1-12); b) nalezy unika¢ gorszenia braci, nawet jesli
Koryntianom ,,mocnym” wydaje sie, ze nie czynig niczego obiektywnie ztego
(mieli Swiadomos¢, ze bozki poganskie sg ,,nicoscig”).

Dla Pawta wiec granice wolnosci wyznacza nie tylko koniecznos¢ niepo-
petniania obiektywnego zta. Granice wolnosci wyznacza tez mitos¢ braterska,
ktéra chce unikng¢ w tym przypadku zgorszenia ,,maluczkich”. Chrzescijanie,
ktérzy majg prawdziwg ,wiedze” korzystajg z niej tak, ze buduje ona innych
w wierze, cho¢ pociaga to za sobg niekiedy ograniczenie wolnosci przez rezy-
gnacje ze stusznych praw (1 Kor 8,1-3.13). ,,Mitos¢ ... buduje”, nie sama ,wie-
dza”; ta ostatnia, pozbawiona mitosci, ,wbija w pyche” (1 Kor 8,1).

W celu zilustrowania tej zasady mitosci przypomina Pawet swg wtasng de-
cyzje dotyczacg wsparcia go materialnie w Koryncie (1 Kor 9,1-27). Cho¢ Koryn-
tianie zaakceptowali Pawta jako apostota (1 Kor 9,1-2), inni krytykowali go za
to, ze nie skorzystat ze swego prawa przyjecia wsparcia materialnego przyna-
leznego apostotowi (1 Kor 9,3-14). Pawet odpowiada, ze celowo zrezygnowat
ze swych stusznych praw po to, aby rozwijato sie szerzenie Ewangelii (1 Kor
9,15-18). Pawet stat sie ,niewolnikiem wszystkich”, aby tym liczniej pozyska¢
ich dla Ewangelii (1 Kor 9,19), cho¢ przynalezac do Chrystusa byt przeciez wol-
ny. Przez samoograniczenie wyrazit Pawet mitos¢, godng do nasladowania
przez wszystkich (1 Kor 9,23-27).

W rozdziale dziesigtym Pawet ostrzega Koryntian ,mocnych” przed tym, co
sie stanie, jesli zabraknie im mitosci i jesli btednie wykorzystajg swa wiedze
i doswiadczenie jako pretekst dla popetniania zta (por. 1 Kor 10,11-12). Zosta-
ng oni zniszczeni podobnie jak Izrael na pustyni (1 Kor 10,1-10). W istocie Bég
nie kusi Koryntian ponad ich sity, dlatego nie ma usprawiedliwienia dla bra-
ku trwania w mitosci (1 Kor 10,13). Pawet podaje dalej przyktady popierajgce
jego stanowisko. Zmierza do stwierdzenia, ze nawet jesli bozki sg ,nicoscig”,
to jednak ci, ktérzy spozywajg ofiary sktadane bozkom ,zasiadajg przy stole
demondéw” (1 Kor 10,14-30). Na koncu rozdziatu Pawet powraca do ukazania
wtasciwego sobie stylu pracy apostolskiej, w ktdrej nie szuka on korzysci wta-
snej, ale zyje szukajac dobra innych (1 Kor 10,31-33). Koryntianie powinni by¢
w tym jego ,,nasladowcami”, podobnie jak on jest nasladowcg Chrystusa (1 Kor
11,1). W centrum wywodu koryguje Pawet slogan Koryntian: ,,wszystko mi wol-
no” (cytowany przez Pawta juz w 1 Kor 6,12), dodajgc wyjasnienie: ,Wszystko
mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko wolno, ale nie wszyst-
ko buduje. Niech nikt nie szuka wtasnego dobra, lecz dobra blizniego!” (1 Kor
10,23-24).
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Jak wida¢, dyskurs zawarty w 1 Kor 8,1-11,1 stanowi organiczng catos¢.
Omawiajac problem tzw. idolotytdw, Pawet wtgczyt w tekst wielkie bogactwo
watkéw. Na pierwszym miejscu wskazac trzeba rozdziat 9, ktéry zawiera Paw-
towgq apologie urzedu apostolskiego.

C. BIBLIJNY SENS TERMINU ,WIDZIEC” JAKO PODtOZE 1 Kor 9,1 1 1 Kor 15,8

Widzenie zaktada kontakt z czyms realnie istniejgcym. W 1 Tm 3,16 stowo
to okresla realng, ziemska egzystencje Jezusa (,,ukazat sie w ciele”).

W odniesieniu do Boga stowo ,widzie¢” funkcjonuje w tezie podkreslaja-
cej transcendencje Boga: wedle 1 Tm 6,16 Bdg jest tym, ,ktéry zamieszkuje
Swiattos¢ niedostepng, ktérego zaden z ludzi nie widziat ani nie moze zoba-
czy¢”. Poglad ten jest zakorzeniony w tradycji biblijnej. Wedle Ps 18,12 — Bdg
,przywdziat mrok niby zastone wokét siebie...”. W Wj 33,20-23 Bég mdwi do
Mojzesza: ,,zaden cztowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozosta¢ przy
zyciu” (por. tez Sdz 6,22; 1z 6,5). Wedle J 1,18: ,Boga nikt nigdy nie widziat.
Jednorodzony Bég, ktdry jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyt”, a 1J 4,12 moéwi:
,Nikt nigdy Boga nie oglagdat”.

Doswiadczenie Boga przekracza wiec kategorie widzenia ,,oczami”. Tym nie-
mniej Bog pozwala sie ,widzie¢” wybranym ludziom. W ST tej taski doznat Jakub
(,widziatem Boga twarzg w twarz”) i Mojzesz (rozmawiat on z Bogiem i potem jego
oblicze promieniato). Hiob wie, ze ujrzy Boga ,w dniu ostatecznym” (por. Hi 19,25-
26; Hi 19,27: ,To wtasnie ja Go zobacze, moje oczy ujrza, nie kto inny”). W NT —
w Mt 5,8 czytamy: ,Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac
beds”, a w Ap 22,3-4: ,| beda ogladac Jego oblicze”. W tradycji Janowej Kosciot
stanowi Nowy Izrael: , lud, ktéry widzi Boga (w Chrystusie)” (zob.J 1,47.51). Wedle
1] 3,2: ,bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jaki jest” (por. 1 Kor
13,12: ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; / wtedy zas [zobaczymy] twa-
rzg w twarz. / Teraz poznaje po czesci. / Wtedy zas poznam tak, jak i zostatem po-
znany”). Pawet uzywa tez terminu ,widzie¢”, gdy dystansuje sie od ztudzen, pole-
gajacych na przypisywaniu sobie ,widzenia” rzeczywistosci transcendentnej. W Kol
2,18 ostrzega przed zgtebianiem tego, co ktos ,,ujrzat” [Evdokimov 1996, 38-39].

W Biblii pojawia sie antynomia, wyrazona za pomocg stowa ,widzie¢”: Bog
nie jest poznawalny i jest poznawalny (wszystko zalezy od faski). Pawtowe do-
Swiadczenie Boga objawiajacego sie w Chrystusie wpisuje sie w ten obraz.

D. MODEL CHRZESCIJANSKIEGO DOSWIADCZENIA BOGA

WYNIKAJACY Z 1 Kor 9,1

W niniejszym punkcie pragniemy przejs¢ od faktéw, ktore dotyczyty sw.
Pawta do , przetozenia” ich na rzeczywistos¢ wigzgcg wszystkich chrzescijan.

Tendencje gnostycyzujgce zagrazajg tez osobom obdarzonym darem do-
Swiadczenia Boga: ,Nic nie jest bardziej obce autentycznej monastycznej
i kontemplacyjnej tradycji w Kosciele, jak pewien rodzaj gnostycyzmu, ktory
chciatby wynies¢ cztowieka oddanego kontemplacji ponad zwyczajnego chrze-
$cijanina, wprowadzajac go w sfere ezoterycznej wiedzy i doswiadczenia, uwal-
niajgc od codziennych zmagan i cierpien ludzkiej egzystencji i podnoszgc do
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uprzywilejowanego stanu istot duchowo czystych, jak gdyby byt niemal anio-
tem, nietknietym przez materie i namietnosc, ktérego ekonomia sakramentéw,
mitosci i Krzyza przestata juz interesowac” [Merton 1986, 19].

Pawet, jako ten, ktéry ,widziat” Jezusa, daje siebie za przyktad chrzescija-
nom, ktdrzy majg ,wiedze”. Kontekstem jest stosunek ,,mocnych” do ,,stabych”
w wierze (por. Rz 14). ,Widzenie” Jezusa i ,wiedza” sg argumentem za postawg
motywowang mitoscia, bedaca pochodng doswiadczenia Boga w Chrystusie,
posiadajgcg nastepujgce cechy:

- Szukanie sposobnosci do ,budowania” Kosciofa. Doswiadczenie Boga

w Chrystusie jest wiec osadzone w konkretnej rzeczywistosci Kosciofa
lokalnego i stuzy jego budowaniu;

- To z kolei prowadzi do postawy samo-ograniczenia, rezygnacji z nalez-
nych sobie praw, jesli wymaga tego dobro bliznich, koniecznos¢ wyrze-
czenia. ,Wiedza”, ,widzenie Jezusa” nie zawsze sg dobrze zrozumiane
przez innych. Mistyk potrafi podja¢ ofiare, polegajaca na ,,ukryciu” swej
wiedzy, jesli to jest potrzebne dla budowania Kosciota. Mistyk jest zupet-
nie obojetny na szukanie jakichkolwiek przywilejow w Kosciele. Jedyne,
czego szuka, to pogtebianie wiezi z Bogiem. Wobec tej rzeczywistosci
wszelkie przywileje tracg jakgkolwiek atrakcyjnos$é. Sw. Pawet miatby
podstawy do przywilejéw, ale swiadomie z nich rezygnuje.

Doswiadczenie Boga ma zwigzek z doswiadczeniem mitosci w zyciu chrze-
Scijanskim. Pisze o tym $sw. Jan Klimak, eremita i mistyk (ur. pomiedzy 525
a 579, zmarty na Gérze Synaj, Swiety Kosciota katolickiego i prawostawnego):
,Jesli oblicze kogos, kogo kochamy nas przemienia, napawa radoscig pozba-
wiong smutku, o ile bardziej powinno by¢ z obliczem Pana, ktéry przybywa
niewidzialnie do czystej duszy”. ,Gdy cztowiek jest przemieniony mitoscia
Boga, jego ciato staje sie lustrem odbijajgcym piekno jego duszy” [Le Gillou
2000, 32]. Sw. Jan od Krzyza w ,,Nocy ciemnej” opisuje dziewie¢ stopni mitoéci;
dziewigty i dziesigty, najwyzszy stopied mitosci, tak opisuje: , Dziewigty sto-
pien mitosci stodko rozpala dusze. Na ten stopier wchodzg juz dusze doskonale
ptongce w Bogu stodka mitoscig. Te petng stodyczy i rozkoszy mito$¢ sprawia
w nich Duch Sw. ze wzgledu na zjednoczenie z Bogiem jakie juz majg. Méwi
bowiem $w. Grzegorz o Apostotach, ze gdy Duch Sw. zstgpit na nich widzialnie
wewnetrzng stodka mitoscig. Trudno wiec znalez¢ stowa, aby wyrazi¢ dob4ra
i bogactwa Boze, jakimi dusza raduje sie na tym stopniu” (...) Dziesigty czyli
ostatni stopien tych ukrytych schodéw polega na tym, ze dusza catkowicie upo-
dabnia sie do Boga, a to dzieki jasnemu widzeniu Boga. Udziela sie jej ono bez-
posrednio, gdy przyszedtszy w tym zyciu na dziesigty stopien mitosci wychodzi
z ciata” [Sw. Jan od Krzyza 1986, 504-505].

Sw. Pawet stawia obok siebie ,wiedze”, jaka mieli Koryntianie i swojg ,wie-
dze”, ktérej elementem sktadowym jest doswiadczenie Boga pod Damaszkiem
(9,1). Poréwnuje — i demaskuje — braki ,wiedzy” Koryntian. Przy tej okazji
okresla istotny przymiot autentycznej ,wiedzy”. Doswiadczenie Boga nie jest
powodem wywyzszani sie ponad innych. Jaki mechanizm stoi na strazy czysto-
$ci ,wiedzy” i chroni przez niebezpieczenstwem popadniecia w wiedze, ktdra
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wbija w pyche? Jest nim mitosé. Doswiadczenie Boga musi by¢ wiec potaczone
z mitoscig do innych ludzi. Wiecej — doswiadczenie Boga powoduje spotegowa-
nie mitosci do ludzi: stabych, nie obdarzonych wiedzg, btgdzgcych.

1 Kor 9,1 jest w tym kontekscie dowodem, ze Pawet posiada ,wiedze”,
a przeciez — jak pisze dalej — narzucit sobie samo-ograniczenia. Pawet podaje
w ten sposoéb siebie za przyktad dla Koryntian. Rdwnoczesnie podaje zasade
regulujgca relacje miedzy ,kontemplacjy” i ,dziataniem”. ,Wiedza” (takze wie-
dza mistyczna), ktdrej nie towarzyszy mitos¢, wiedzie na manowce. ,Wiedza”,
ktéra jest konfrontowana z praktycznym zyciem, musi by¢ podporzadkowana
mitosci. Inaczej — wbija w pyche (por. 1 Kor 8,1).

VI. 1 Kor 15,8 - DOSWIADCZENIE BOGA ,,POD DAMASZKIEM”
JAKO ,UKAZANIE SIE” JEZUSA, PANA NASZEGO

1. Tekst 1 Kor 15,8 i jego miejsce w perykopie 1 Kor 15,3-8

3 Przekazatem wam na poczatku to, co przejagtem: ze Chrystus umart —
zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, 4 ze zostat pogrzebany, ze zmar-
twychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: 5 i ze ukazat sie Kefaso-
wi, a potem Dwunastu, 6 pdzniej zjawit sie wiecej niz pieciuset braciom
réwnoczesnie; wiekszos¢ z nich zyje dotad, niektdrzy zas pomarli. 7 Po-
tem ukazat sie Jakubowi, pézniej wszystkim apostotom. 8 W konicu, juz
po wszystkich, ukazat sie takze i mnie jako poronionemu ptodowi.

3 mapédwka yap UV év mpwtolg, 0 kal mapéhaBov, 6Tl XplLotodg
anéBavev UTEP TOV APAPTIOV APOV KOTA TAG ypadag, 4 kal OtL £Tadn,
Kal OTL éynyeptal tff NUEPQ Tf Tpltn Katd TAg ypaddg Kal OtL €tddn
Kal OTL éyryeptal Ti NUEPQ TR Tpltn Katd tacg ypadag, 5 kal otL wdOn
Kndd, eita toic Swdeka- 6 £metta WdOn Endvw mevrakooiolc aSeAdoic
gdanag, €€ Gv ol mAeloveg pévoucty Ewg ApTL, TVEC 8¢ ékoluriOnoav-
7 énewta OPON TakwPw eita TOlG dmootdlolg mdow: 8 oxatov 8¢
TIAVTWVY WOTtEPEL TQ) EKTpwUaTL WdON KApoL.

W 1 Kor 15 Pawet podejmuje temat ,,zmartwychwstania ciat” (dvaotaolg
vekpQV, anastasis nekron). Wypowiedz zawarta w 1 Kor 15,8 nalezy do narra-
tio (obejmujgcego wiersze: 3-11): Pawet ukazuje m. in. swojg role w procesie,
ktérego wynikiem byto dotarcie kerygmy (zawierajgcej prawde o zmartwych-
wstaniu Chrystusa) do Koryntian. Zmierza do tezy, ze Chrystus jest pierwo-
cinami tych, ktérzy umarli (w. 20) [Mack 1990, 56-59]. W toku argumentacji
opisuje nature ciata, ktére stanie sie ciatem duchowym (w. 35-44). Wynika
z tego wniosek istotny z punktu widzenia problematyki doswiadczenia Boga:
doswiadczenie Boga w Chrystusie Chrystusa ma prowadzi¢ do nowego spojrze-
nia na godno$¢ ciata. ,Jezeli jest ciato ziemskie, powstanie tez ciato niebieskie.
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Tak tez jest napisane: Staf sie pierwszy czfowiek, Adam, duszq zyjgcq, a ostat-
ni Adam duchem ozywiajagcym” (1 Kor 15,44b-45). Pawtowe doswiadczenie —
,widzenie” Chrystusa — oznacza kontakt z Chrystusem, ktory przez Ducha prze-
mienia cztowieka w jego cielesnosci. Ciato cztowieka zostaje wtgczone w sfere
oddziatywania Zmartwychwstatego, gdyz jest przeznaczone do tego, aby sta¢
sie ,,ciatem duchowym” (por. 1 Kor 15,42-44). Chrzescijanin moze chwali¢ Pana
w swoim ciele (por. 1 Kor 6,20).

W 1 Kor 15,5-8 $w. Pawet umieszcza siebie w taricuchu swiadkdéw, ktérym
ukazat sie Chrystus zmartwychwstaty. Stwierdza tez ze Chrystus ,w koncu, juz
po wszystkich, ukazat sie takze i mnie jako poronionemu ptodowi” (Ecxatov &
TIAVTWVY WOoTtePel TQ) EKTpwUATL WdON KApOL).

W 1 Kor 15,3b-5 podana jest tres$¢ kerygmatu, na ktory sktadajg sie naste-
pujace elementy: Chrystus umart — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, zostat
pogrzebany, zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem, a nastepnie
ukazat sie Kefasowi i Dwunastu. Nastepnie, w w. 6-8 jest Pawet opisuje taricuch
Swiadkéw Zmartwychwstania, dzieki ktéremu kerygmat dotart do Koryntian.
Jezus Zmartwychwstaty ukazat sie kolejno: wiecej niz pieciuset braciom réwno-
czesnie, nastepnie Jakubowi, wszystkim apostotom (w sensie szerszym), a na
koricu Pawtowi’”. Termin ,ukazat sie” (wdp6n) w 1 Kor 15,8 opisuje Pawtowe
doswiadczenie Boga w Chrystusie (w. 8). Pawet uzywa tu perfectum tego sa-
mego czasownhika opaw) ,ogladac”) co w 1 Kor 9,1 (w ktdrym uzyty byt aoryst
passivum €6paka). Pawet opisuje tu swoje doswiadczenie Boga w Chrystusie
terminem: ,ukazat sie” (w. 8). Sw. Pawet traktuje swoje do$wiadczenie Boga
pod Damaszkiem, jako kontynuacje objawien Chrystusa, ktére miaty miejsce
zaraz po Zmartwychwstaniu. Postrzega siebie jako ostatniego swiadka Zmar-
twychwstania, cho¢ jego doswiadczenie Boga pod Damaszkiem miato miejsce
w kilkanascie lat po Zmartwychwstaniu Chrystusa [Rafifiski 1997a, 221].

B. Van lersel [Van lersel 1963, 433-441] stawia hipoteze, w mysl ktorej 1 Kor
15,3-8 jest Pawtowym przektadem na jezyk grecki starej formuty aramejskiej,
ktdéra rdzni sie od kerygmatu z Dziejow Apostolskich. Schemat przepowiadania
kerygmatycznego dotart do nas dwoma odrebnymi kanatami, przy czym tukasz
postuzyt sie starozytng tradycjg, ktérej poczatki siegajg przepowiadania apo-
stolskiego. Schemat w Dz jest teocentryczny, a u Pawta chrystologiczny. Rézni-
ce te mozna wyjasnic¢ tylko przez hipoteze, ze formuta Pawtowa pochodzi z fazy
pdzniejszej od formuty kerygmatycznej tukasza. Punktem wyjscia hipotezy jest
poréwnanie z 1 Kor 15,3-8 ze schematem zawartym w Dz, ktéry obejmuje:

1. Smier¢ Jezusa (Dz 2,22n.36; 3,13nn; 4,10; 5,30; 10,39; 13,27nn);
Odniesienie do Pisma (Dz 2,23?; 3,18; 4,11?; 13,27nn);
Zmartwychwstanie (Dz 2,24.32; 3,13.15; 4,10; 5,30n; 10,40; 13,30);
Inwestytura (Dz 2,30.33.36; 3,207?; 4,11; 5,31; 10,4; 13,33);

Dowody skrypturystyczne (Dz 2,25-31.34n; 3,22n; 4,11; 10,437;
13,33.35);

G oW

75 Poréwnujac w. 5 i w. 7 trzeba stwierdzi¢, ze Pawel pisze o kilku chrystofaniach. Np. Pio-
trowi i Jakubowi Jezus ukazat si¢ przynajmniej dwukrotnie. Hipotezy uzgadniajace w. 51 w. 7
przytacza: [Romaniuk 1999, 250-254].
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6. Swiadkowie zmartwychwstania / objawienia (Dz 2,32; 3,15; 5,32;
10,39.41; 13,31);

7. Wezwanie do nawrodcenia i do chrztu (Dz 2,36.38.40; 3,19;26; 4,12;
5,31n; 10,43; 13,38-41).

W 1 Kor 15,3-8 jest ten sam porzadek, z wyjgtkiem p. 4 i 7: mapédwka
yap LUV év mpwtolg, 0 kal mapéhaBov, (1) 6tL XpLotog anébavev UMEP TGOV
QUAPTIOV NUOV (2) kaTtd Tag ypaddg (Kal OtL étadn (3) kal OtL éynyeptal Ti
Apépa TH Tpitn (4 — brak) (5) kot Tag ypadag (6) kat 8t wdOn Kndd eita toig
dwdeka (7 — brak).

Poréwnujac tekst Pawta i tekst Dz zauwaza sie w tekscie Pawtowym brak
jest wzmianek o:

Gwattownym (violent) charakterze $Smierci Jezusa;
Zydach, autorach tej $émierci;
Detalach meki;
Bogu, autorze zmartwychwstania;
Inwestyturze mesjanskiej;
Cytowania tekstéw biblijnych;
7. Wezwania do nawrdcenia.

Réwnoczesnie u Pawta sg nastepujace elementy, ktérych brak jest w Dzie-
jach Apostolskich:

1. Stowa: UTép TV AUAPTLOV UGV,
2. Wzmianka o ztozeniu w grobie;

3. Trzeci dzien;

4. Wyliczenie Swiadkdéw objawien.

Schemat w Dz jest teocentryczny, a u Pawta chrystologiczny. Wniosek: Roz-
nice te mozna wyjasni tylko przez hipoteze, ze formuta Pawtowa pochodzi
z fazy pdzniejszej niz formuty kerygmatyczne tukasza.

oukpwNeRE

2. Napiecie miedzy ,juz” (Koryntian) i , jeszcze nie” (Pawta):
problem zmartwychwstania ciat w 1 Kor 15

Pierwszy wiersz rozdziatu pietnastego wprowadza nowg jednostke, ktéra
Pawet rozpoczyna od odwotania sie do tego, co gtosit podczas pierwszej wizyty
w Koryncie. Ewidentnie, Koryntianie nie trwajg w nauce Pawta; caty rozdziat 15
Listu jest poswiecony odpowiedzi Pawta na btad, ktéry sam Pawet okresla sto-
wami: ,,dlaczego twierdzg niektdrzy sposrdd was, ze nie ma zmartwychwstania”
(15,12: g Aéyouaoty &v LTV Tveg OTL AvaoTtaolg vekp®v oUk Eotwy;). Tekst grec-
ki zawiera dostownie zwrot: , powstanie zmartych” (dvaotaoig vekp®v(. Chodzi-
to wiec o problem, czy i —\ w jaki sposdb przyszta egzystencja zmartych dotyczy
cztowieka z jego obecng cielesnoscig. Powstanie problemu losu zmartych nie jest
wytgcznoscig Koryntian. Juz w Pierwszym liscie do Tesaloniczan (pisanym z Ko-
ryntu!) Pawet porusza problem losu zmartych w zwigzku z zagadnieniem Paruz;ji,
w ktdrym poprzestaje na ogélnym stwierdzeniu, ze zmarli bedg zyli z Panem (por.
1 Tes 4,13-5,11). Specyficzne pytanie Koryntian o role cielesnosci w zmartwych-
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wstaniu taczy sie jako$ z ich kwestionowaniem znaczenia cielesnosci cztowieka
zwigzanym z ich ,wyzszym wtajemniczeniem”, ktére czynito ich ,, duchowymi”,
czego $lady odnajdujemy w innych miejscach Pierwszego Listu do Koryntian.
Odpowiadajac na te tendencje Koryntian (z ich sloganem: ,,Pokarm dla zotgdka,
a zotadek dla pokarmu. Bég zas unicestwi jedno i drugie”; 6,13) Pawet przypo-
mniat w 1 Kor 6,12-20, ze ciafo jest $wigtynig Ducha Swietego; caty cztowiek —
wraz z cielesnoscig — za wielkg cene zostat wykupiony (przez Chrystusa). W 1 Kor
7,34 Apostot podkresla, ze nalezy troszczyc sie o $wietosc¢ tak ciata, jak i ducha.
W nauce Pawta niemal ,,namacalng” realnos¢ ma Ciato Chrystusa (z czego wyni-
ka implikacja o wartosci ciata ludzkiego): ,,chleb, ktéry famiemy” jest udziatem
w Ciele Chrystusa (10,16); kto spozywa chleb lub pije kielich Parski niegodnie,
winien jest Ciata i Krwi Panskiej (11,27.29); Koryntianie (i Kosciét) stanowig jedno
ciato (10,17; 12,12); sg Ciatem Chrystusa (12,27).

Aby zrozumieé problem, ktdéry sktonit sw. Pawta do przypomnienia tego,
co przezyt pod Damaszkiem, musimy siegngé¢ do tekstu, ktéry obejmuje caty
pietnasty rozdziat Pierwszego Listu do Koryntian.

,Jezeli zatem glosi sie, ze Chrystus zmartwychwstat, to dlaczego twierdza
niektérzy sposrdd was, ze nie ma zmartwychwstania?” — pytanie to, zawarte
w 1 Kor 15,12, stanowi przejscie od tego, co bezsporne (o czym Apostot pisat
w 1 Kor 15,1-11), do tego, co stanowi przedmiot sporu miedzy Koryntianami i $w.
Pawtem, a co wynika z ich ,nadinterpretacji” Ewangelii. Btedny slogan Koryntian
brzmi: ,Nie ma zmartwychwstania (umartych)”. Sw. Pawet odpowie w 1 Kor 15,20
tezg, ktdra obala ten slogan: ,Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstat jako
pierwszy sposrod tych, co pomarli”. Zanim podamy tok dowodzenia sw. Pawta,
to musimy prébowac zrozumiec sposéb myslenia Koryntian. Nie kwestionowali
oni faktu zmartwychwstania. Przeciwnie! Tak bardzo w nie wierzyli, ze rzeczy-
wistos¢ zmartwychwstania przestonita im realistyczne widzenie rzeczywistosci.
Stanowili ,wspdlnote, ktéra nie tyle wierzyta w zmartwychwstanie zbyt mato, ile
zbyt mocno, albo lepiej powiedzie¢ — zbyt wczesnie” [Schiitz 1960, 441]. Podob-
nie jak ci, o ktérych jest mowa w 2 Tm 2,18, Koryntianie uwazali, ze zmartwych-
wstanie juz nastgpito, w tym sensie, ze oni juz doswiadczajg sposobu egzystencji
zmartwychwstatych [Schiitz 1960, 440]. Byli , hyperspiritualistami”. Wedtug nich
eschaton jest juz obecny [Schiitz 1960, 442].

,Hyperspirytualizm” Koryntian miat w sobie odcien pogardy dla ciata, z kté-
rego wynikato lekcewazenie grzechéw dotyczacych ,ciata”. W 1 Kor 6,13a sw.
Pawet cytuje slogan powtarzany w Koryncie: ,Pokarm dla zotgdka, a zotagdek dla
pokarmu. Bdég zas unicestwi jedno i drugie”. Slogan ten wskazywat, ze ciato nie
ma wartosci. Sw. Pawet prostuje ten poglad, dodajac, ze ciato nalezy do Pana
i jest przeznaczone do zmartwychwstania (1 Kor 6,13b). Pisze tez, ze ciato jest
$wiatynig Ducha Swietego, dlatego nalezy do Boga (1 Kor 6,19). Szczytem reflek-
sji nad godnoscia ciat jest zdanie: ,,Chwalcie wiec Boga w waszym ciele” (1 Kor
6,20). Warto o tym pamietac, ze cztowiek nie jest swiety tylko dlatego, ze jest
istotg ,,duchowg”, ale dlatego, ze jest istotg duchowg i cielesng réwnoczesnie!

W tekscie jest widoczne napiecie miedzy tym, co sie dokonato, a tym, co
jeszcze nie nastgpito; miedzy ,teraz” i , przysztoscig”.
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Przesztosc:

- 1Kor 15 1-11: kerygmat i jego przyjecie przez Koryntian;

- 1Kor 15,12-34; szczegdlnie w. 19: ,Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie
nadzieje poktadamy, jestesmy bardziej od wszystkich ludzi godni polito-
wania”.

Terazniejszosc¢ (efekt przesztosci);

- 1 Kor 15,20: ,,Chrystus zmartwychwstat” xpLotog éynyeptat £k vekpv
(perfectum éynyeptal = ,jest wskrzeszony”’¢);

- 1Kor 15,22: ,w Adamie wszyscy umierajg”.

Przysztos¢:

- 1Kor 15,22: ,w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni”;

- 1Kor 15,26: ,zostanie pokonana smier¢”;

- 1Kor 15,27: ,wszystko zostanie Mu poddane” (27);

- 1Kor 15,31: ,kazdego dnia umieram” (31).

Podobne napiecie miedzy terazniejszoscig (jako efektem przesztosci) i prze-

sztoscig zachodzi w 1 Kor 15,35-53.

Terazniejszosc¢ (efekt przesztosci): ,to, co siejesz” (w. 36); ,,zasiewa sie ciato
zmystowe” (w. 44); ,wpierw” (w. 46); ,,nosilismy obraz...” (w. 49); ,ciato i krew
nie moga posigsc¢ krélestwa Bozego” (w. 50); ,to, co zniszczalne...” (w. 50).

Przyszto$é: ,ma sie staé¢ potem” (w. 37); ,,powstanie ciato duchowe” (w. 44);
,potem” (w. 46); ,,nosi¢ bedziemy” w. (49); ,wszyscy bedziemy odmienieni” (w.
51); ,,aby to co zniszczalne przyodziato sie w nieSmiertelnos¢” (w. 53)

Podobnie napiecie jest ukazane w 1 Kor 15,54-58.

Teraz: ,to, co zniszczalne” (w. 54). W przysztosci: ,przyodzieje sie w nie-
zniszczalnos¢” (w.54);

Teraz: ,to, co $miertelne” (w. 54). W przysztosci: , przyodzieje sie w nie-
Smiertelnos¢” (54).

Pawet ktadzie nacisk na aktualng obecnos¢ i realnos¢ smierci i przyszty
charakter zmartwychwstania [Schiitz 1960, 440]. Wedtug Pawta $mier¢ jest
rzeczywistoscig w tym zyciu, a zmartwychwstanie jest nadziejg poza tym zy-
ciem. Duchowy entuzjazm Koryntian ignorowat te podstawowg rzeczywistosé
i podwazyt eschatologiczna nadzieje przez poglad o tym, ze sposdb egzystencji
zmartwychwstatych jest juz obecny [Schiitz 1960, 448].

W 1 Kor 15,1-11 temat $mierci i zmartwychwstania jest potraktowany nie-
proporcjonalnie, z akcentem na to drugie. W 1 Kor 15,6b akcent jest potozony
nie na fakcie, iz wiecej niz 500 braci nadal zyje, ale na tym, ze niektdrzy z nich
juz umarli. Poczgwszy od 1 Kor 15,20: Chrystus umart jako pierworodny spo-
$réd tych, co pomarli. Rozréznienie miedzy pierwszym owocem i petnig zniwa
byto szczegdlnie wazne dla tych, ktdrzy nie wierzyli w przyszte zmartwychwsta-
nie. Wierzyli w zmartwychwstanie ,nie za mato, ale za duzo, albo lepiej — za
wczesnie” [Schitz 1960, 441].

Argumentacja Pawta przebiega w dwdch etapach. Wpierw Apostot skupia
sie na uzasadnieniu faktu zmartwychwstania zmartych (1 Kor 15,20-34), a na-

76 Tak: Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi
(,,jest...wskrzeszony™).
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stepnie — na okresleniu sposobu zmartwychwstania zmartych (1 Kor 15,35-50).

Argumenty Pawta w pierwszej czesci (1 Kor 15,20-34) sg nastepujace:

- typologia: Adam — Chrystus (15,21-28);

- przyktadowe sytuacje, ktére stang sie absurdalne, jesli zaneguje sie

prawde o zmartwychwstaniu umartych (15,29-30);

- wezwanie do ,,ockniecia sie” Koryntian (15,31-34).

W drugiej czesci argumentacji (1 Kor 15,35-50) $w. Pawet opisuje sposdb
zmartwychwstania, podajgc nastepujgce poréwnania:

- analogia miedzy ciatem ,ziemskim” i ,niebieskim” (15,35-44);

- pordéwnanie Adama i Chrystusa (15,45-50).

Konczy wywdd narracyjny opis eschatologicznego zmartwychwstania
umartych (15,51-54), cytat biblijny z wyjasnieniem (15,54-56), dziekczynienie
(15,57) i egzorta (15,58).

3. Argumentacja sw. Pawta w 1 Kor 15

A. WSTEP (PRZYPOMNIENIE PRZYJECIA EWANGELII PRZEZ KORYNTIAN):

1 Kor 15,1-2

Wywdéd Pawta rozpoczyna sie — w 1 Kor 15,1-11 — od przypomnienia ke-
rygmy (pierwszego nauczania).

Wiersze 1-2 stanowig wstep, w ktérym Apostot — zanim przystgpi do posta-
wienia problemu — nakresla najogélniejszg perspektywe, przypominajgc przy-
jecie Ewangelii przez Koryntian. Pawet podkresla ciggtos¢ chronologiczng na-
stepujgcych elementéw: Ewangelia gtoszona przez Pawta — przyjecie jej przez
Koryntian — ich trwanie w Ewangelii — przyszte zbawienie przez nig. To ostatnie
jest obwarowane warunkiem: ,,...jezeli jg zachowacie tak, jak wam rozkazatem”.

B. FAKT ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA: 1 Kor 15,3-19

Pawet wychodzi w 1 Kor 15,3-19 od przypomnienia faktu, ktéry zaréwno
dla niego, jak i dla adresatow nie podlega dyskusji i bedzie kluczowe dla wywo-
du Pawta. Faktem tym jest zmartwychwstanie Chrystusa. Pawet Pawet Pawet
wskazuje na bezdyskusyjnos¢ tego faktu powotujac sie na tradycje Kosciota
(15,3-11) oraz formutujac tancuch pytan, wykazujgcych absurdalnosé kwestio-
nowania tego faktu (15,12-19). Wychodzac od tego faktu Pawet okresli bted-
ny poglad Koryntian (w. 12: ,Nie ma zmartwychwstania umartych”). Dopiero
w nastepnej sekcji definiuje teze: ,Chrystus zmartwychwstat jako pierwszy
sposrdd tych, co pomarli” (15,20).

Apostot przypomina ponadto, w jaki sposdb kerygma, wtgcznie z prawda
o zmartwychwstaniu Chrystusa, dotarta do Koryntian. Przy okazji w w. 3b-5
podaje tresé kerygmy, ktérg stanowig nastepujace elementy: Chrystus umart
— zgodnie z Pismem — za nasze grzechy; zostat pogrzebany; zmartwychwstat
trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; ukazat sie potem Kefasowi i Dwunastu.
W wierszach 6-8 opisuje tancuch $wiadkédw zmartwychwstania Chrystusa,
dzieki ktéremu kerygma dotarta do Koryntian. tancuch ten obejmuje naste-
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pujgce osoby, ktérym ukazat sie Zmartwychwstaty: wiecej niz pieciuset braci
réwnoczesnie, Jakub, wszyscy apostotowie (w sensie szerszym), apostot Pa-
wet.

Dopetnia to obrazu (nakreslonego w w. 3) mechanizmu przejecia tradycji
przez Pawta (odrebnej od ukazania sie Zmartwychwstatego swiadkom wymie-
nionym w w. 6-8):

- sam Apostot, zanim przybyt do Koryntu, ,przejat” wymienione dalej
prawdy (chodzi wiec o prawdy, w ktorych Pawet byt katechizowany,
prawdopodobnie w Antiochii);

- prawdy te przekazat Koryntianom na poczatku, tzn. podczas pierwszej
wizyty w Koryncie;

- Koryntianie — jak czytamy w w. 11 — ,uwierzyli”.

W wierszach 1-11 Pawet ukazuje zaréwno $mier¢, jak i zmartwychwstanie
Chrystusa jako obiektywng rzeczywisto$¢, niemozliwg do zakwestionowania
przez wiernych.

Wiersze 12-19 sg Scisle ztgczone z wywodem z w. 1-11: uzasadniajg zato-
zenie, ze kerygma (wskazana w w. 1-11) nie podlega dyskusji. Dlatego w 1 Kor
15,12-19 Pawet przedstawia taficuch tez i wynikajgcych z nich konsekwencji:

- Jesli Chrystus nie zmartwychwstat, to daremne jest nasze nauczanie.

- Jesli nauczanie jest daremne, to prézna jest wasza wiara.

- Jezeli prézna jest wiara, to wy az dotad pozostajecie w swoich grzechach.

- Jesli grzech jest ciggle zwycieski, to umarli poszli na zatracenie.

- Jesli tak, to jestesmy godni politowania.

C. TEZA | ARGUMENTY PAWLA: 1 Kor 15,20-50
W 1Kor 15,20 Pawet formutuje swojq teze, ktéra —jak wynikato zw. 12-19 —nie
byta przyjmowana przez Koryntian. ,,Chrystus zmartwychwstat” (ten fakt przypo-
mniat Pawet w w. 1-19) ,jako pierwszy sposrdd tych, co pomarli” (te czes¢ zdania
bedzie chciat Pawet uzasadni¢, poczawszy od w. 20). Chrystus jest tu okreslony
greckim terminem oznaczajgcym ,,pierwociny” (amopxn), w ktérych zalgzkowo
zawiera sie juz cafa przyszta rzeczywistosé. Z przyjecia faktu zmartwychwstania
Chrystusa wynika implikacja w postaci przyjecia faktu zmartwychwstania tych,
co pomarli. Nie przyjmujgc tej implikacji Koryntianie sg niekonsekwentni. Ich po-
glad negujacy zmartwychwstanie zmartych pocigga za sobg zaprzeczenie tego, ze
Chrystus zmartwychwstat, i niweczy fundament catej wiary (w. 12-19).
Argumentacja Pawta na rzecz tezy, ze istnieje ,powstanie zmartych” obej-
muje dwie czesci. W pierwszej skupia sie Pawet na uzasadnieniu faktu zmar-
twychwstania zmartych (15,20-34), w drugiej — na okresleniu sposobu zmar-
twychwstania (35-50).
Argumenty Pawta w pierwszej czesci sg nastepujgce:
a) W 1Kor 15,21-28 Pawet wykorzystuje typologie: Adam — Chrystus. Przez
pierwszego przyszta smier¢; przez Drugiego — zmartwychwstanie. Jesli
— jak wynika z w. 20 — Chrystus jest ,,pierwocinami” tych co pomarli (do-
stownie ,,co zasneli”), to i umarli w Chrystusie dostepujg zmartwych-
wstania, ale w stosownej kolejnosci.
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b) W wierszach 29-30 Pawet postuguje sie przyktadami sytuacji, ktére sta-
ng sie absurdalne, jesli zaneguje sie prawde o zmartwychwstaniu umar-
tych:

- nie ma wtedy sensu praktyka chrztu za zmartych (w. 29);

- nie ma sensu wystawianie sie dla Ewangelii na niebezpieczenstwa;

- nie miato sensu potykanie sie Pawta z dzikimi zwierzetami w Efezie
(w. 31-32a);

- nalezatoby wtedy i$¢ za zasadg , jedzmy i pijmy, bo jutro pomrzemy”
(w. 32b).

Konczy te czes¢ argumentacji wezwanie do ,ockniecia sie” Koryntian (w.
33-34).

W drugiej czesci argumentacji (w. 35-50) Pawet odnosi sie do pytania, jak
nastepuje zmartwychwstanie zmartych. W argumentacji wykorzystuje naste-
pujace elementy:

a) Przywotuje serie analogii, ktére majg ttumaczy¢ réznice miedzy ciatem

,ziemskim» i ,niebieskim” (w. 35-44):

- w. 36-38 : analogia ciata ziemskiego i ciata przysztego do nasienia,
ktére musi obumrze¢, aby ,,0zy¢” (wydac owoc);

- w. 39-41 : analogia do ciat ziemskich i niebieskich.

Konczy te analogie wniosek: ,,Podobnie rzecz sie ma ze zmartwychwstaniem.
Zasiewa sie, co zniszczalne — powstaje zas niezniszczalne; sieje sie niechwaleb-
ne — powstaje chwalebne; sieje sie stabe — powstaje mocne; zasiewa sie ciato
zmystowe — powstaje ciato duchowe. Jezeli jest ciato zmystowe, powstanie tez
ciato duchowe” (w. 42-44). Ciato ,, duchowe” stanowi wiec kontynuacje ,ciata
zmystowego” (ziemskiego) — jest bowiem ciatem. Jest z drugiej strony nows ja-
koscig — zamiast charakteru zmystowego, ma charakter duchowy.

b) Odwotuje sie do autorytetu Biblii, podajac cytat i komentarz (w. 45-50).
Pawet zaczyna od cytatu: ,Tak tez jest napisane: Stat sie pierwszy czto-
wiek, Adam, duszq zyjgcqg (buxnv {®Woav)” i dodaje: ,,...a ostatni Adam
(tzn. Chrystus) duchem oZywiajgcym (rmiveOpa {wormotolv)” (1 Kor 15,45).
Pawet wychodzi wiec od Rdz 2,7, gdzie czytamy, ze Bdég ,ulepit cztowie-
ka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia (LXX: mvonyv
{oav), wskutek czego stat sie cztowiek (hebr. haadam — stgd Pawtowe:
Aday, ,Adam”) istotq zywg (hebr. nefesz = w LXX: Yuxn)”. Zachodzi wiec
w obu tekstach (Rdz 2,7 i 1 Kor 15,45) nastepujgca odpowiednios¢:

- Pierwszy cztowiek, Adam — dusza zyjgca (Yuxn)
- Ostatni Adam (Chrystus) — duch ozywiajgcy (mvebpa)

,Psyche” (Quxn), oznaczajgce w Rdz 2,7 jako$¢ szlachetng, obraz Boga, jest
dla Pawta wyktadnikiem zycia na ptaszczyznie biologicznej albo intelektualne;.
,Pneuma” (nvelpa) to moc duchowa, sfera w cztowieku podatna na dziatanie
Ducha, a wreszcie — Duch Swiety jako zrédfo zycia nadprzyrodzonego [Fitzmyer
1990, 821]. Cztowiek ,, duchowy”, w odrdznieniu od cztowieka ,psychiczngo”.
To cztowiek odnowiony przez Ducha. Mogg by¢ jednak ,,duchowi niedoskonali”
i ,duchowi doskonali” (pod. 1 Kor 2,6; 3,1-4). Pierwsi to ci, ktérzy nie tyle za-
czynajg zycie duchowe, ile pozostajg w fazie poczatkowej i nie pozwalajg dzia-
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ta¢ duchowi, cho¢ majg Ducha. Drudzy to ludzie ulegli Duchowi, choc i oni nie
majg wszystkich cnét i toczy sie w nich walka miedzy ciatem a duchem [Mouro-
ux 1948, 5-8]. Zwrot: ,,duch ozywiajgcy”, ktdrym Apostot okresla Chrystusa, jest
skrétem myslowym mowigcym o tym, ze Chrystus jest Dawcg zycia za sprawg
Ducha. Aoryst ,stat sie” (éyéveto) wskazuje na jaki$ przeszty moment, od kto-
rego Chrystus ,stat sie duchem ozywiajagcym”. Z kontekstu 1 Kor 15 wynika, ze
tym momentem byto zmartwychwstanie Chrystusa. Analogia z Rdz 2,7 wska-
zuje, ze tak jak kiedys$ Jahwe powotat do istnienia pierwszego Adama, tchngw-
szy w jego nozdrza ,tchnienie zycia” (mvor): LXX), tak tez tchnat w ostatniego
Adama, Chrystusa, swojego Ducha (mvebpua), ktéry wyznacza nowy , poziom”
egzystencji Chrystusa, poczgwszy od Jego zmartwychwstania [Jankowski 1972,
133]. Od tego momentu Chrystus udziela sie wiernym przez Ducha. Inaczej
modwiac, to Duch Swiety, dziatajgc w wiernych, sprawia, ze doznaja oni skutkéw
zmartwychwstania Chrystusa [Jankowski 1973, 29-30]. Od zmartwychwstania
Chrystusa zycie duchowe wiernych stoi pod znakiem jednoczesnego dziatania
Chrystusa i Ducha [Jankowski 1974, 29-30]. Na podstawie owej analogii Pawet
formutuje wniosek: , A jak nosilismy obraz ziemskiego (cztowieka), tak tez no-
si¢ bedziemy obraz (cztowieka) niebieskiego” (1 Kor 15,49).

W perykopie koriczgcej 1 Kor 15 zawarty jest narracyjny opis eschatologiczne-
go zmartwychwstania umartych (w. 51-54), cytat biblijny (w. 54-55), dziekczynie-
nie (w. 57) i egzorta (w. 58). Pawet wskazuje, ze zmartwychwstanie dotyczy takze
ciafa, ale odpowiedniego do przysztego sposobu egzystencji cztowieka. Zachodzi
wiec ciggtosc i nieciggtosé miedzy ciatem ziemskim a ciatem przysztym. Przy pa-
ruzji umarli powstang z martwych, a zywi beda odmienieni (1 Kor 15,52).

4. Skutki chrzescijariskiego doswiadczenia Boga
w Swietle 1 Kor 15: oglad ciata ludzkiego

W 1 Kor 15 podejmuje Pawet temat ,zmartwychwstania ciat” (anastasis
nekron). WypowiedZ zawarta w 1 Kor 15,8 nalezy do narratio (obejmujgcego
wiersze: 3-11): Pawet ukazuje m. in. swojg role w procesie, wynikiem ktére-
go byto dotarcie kerygmy (zawierajgcej prawde o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa) do Koryntian. Zmierza do tezy, ze Chrystus jest pierwocinami tych, ktorzy
umarli (w. 20) [Mack 1990, 56-5]. W toku argumentacji opisuje nature ciata,
ktére stanie sie ciatem duchowym (w. 35-44). Wynika z tego pierwszy wnio-
sek: doswiadczenie Chrystusa musi prowadzi¢ do nowego spojrzenia na god-
nos¢ ciata. ,Jezeli jest ciato ziemskie, powstanie tez ciato niebieskie. Tak tez
jest napisane: Staf sie pierwszy czfowiek, Adam, duszq zyjgcq, a ostatni Adam
duchem ozywiajgcym” (1 Kor 15,44b-45). Pawtowe doswiadczenie — ,widze-
nie” Chrystusa — oznacza kontakt z Chrystusem, ktéry przez Ducha przemienia
cztowieka w jego cielesnosci.

Ciato cztowieka zostaje wigczone w sfere oddziatywania Zmartwychwstate-
go, gdyz jest przeznaczone do tego, aby staé sie ,,ciatem duchowym” (por. 1 Kor
15,42-44). Chrzescijanin moze chwali¢ Pana w swoim ciele (por. 1 Kor 6,20).
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Wynika z tego pierwszy wniosek: doswiadczenie Chrystusa musi prowadzi¢
do nowego spojrzenia na godnos¢ ciata. ,Jezeli jest ciato ziemskie, powstanie
tez ciato niebieskie. Tak tez jest napisane: Staf sie pierwszy czfowiek, Adam, du-
5z2g 2yjgcq, a ostatni Adam duchem ozywiajgcym” (1 Kor 15,44b-45). Pawtowe
doswiadczenie — ,widzenie” Chrystusa — oznacza kontakt z Chrystusem, ktéry
przez Ducha przemienia cztowieka w jego cielesnosci.

Ciato cztowieka zostaje witgczone w sfere oddziatywania Zmartwychwstate-
go, gdyz jest przeznaczone do tego, aby staé sie ,,ciatem duchowym” (por. 1 Kor
15,42-44). Chrzescijanin moze chwali¢ Pana w swoim ciele (por. 1 Kor 6,20).

Na ,teologie chwaty” Koryntian Pawet odpowiada ,teologig krzyza”. Wy-
dawato sie niektérym, ze skoro Chrystus zmartwychwstat, to jego absolutne
krélowanie juz sie rozpoczeto. Odsuneli prawde o tym, ze terazniejszos$¢ upty-
wa pod znakiem krzyza, przez ktéry wiedzie droga do chwaty. W tym kontek-
Scie Pawet cytuje slogan Koryntian: ,twierdzg niektdrzy sposréd was, ze nie ma
zmartwychwstania [dost. zmartwychwstania ciat zmartych: dvaotaoig vekp®v
oUk £€otwv (1 Kor 15,12). Slogan Koryntian: ,Nie ma zmartwychwstania (umar-
tych)” (1 Kor 15,12), brzmi, jak herezja, ale kontekst wskazuje na to, ze jeste-
Smy w kregu nie tyle herezji, co nadgorliwosci w interpretacji Ewangelii. Ko-
ryntianie nie kwestionowali faktu zmartwychwstania. Przeciwnie! Tak bardzo
w nie wierzyli, ze rzeczywisto$¢ zmartwychwstania przestonita im realistycz-
ne widzenie rzeczywistosci. Reprezentowali oni skrajny poglad mieszczacy sie
w tym, co okreslajg teologowie jako eschatologia zrealizowana: czasy ostatecz-
ne juz nastaty, a oni doswiadczajg sposobu egzystencji zmartwychwstatych.
Pawet odpowiada, wprowadzajgc akcent napiecia miedzy ,,juz”, a ,jeszcze nie”.
,Jesli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadzieje poktadamy, jestesmy bardziej
od wszystkich ludzi godni politowania” (1 Kor 15,19). W wierszach 12-58, po
przypomnieniu, ze Chrystus zmartwychwstat (1 Kor 15,1-11), Pawet przeciw-
stawia terazniejszos¢ i przysztosé. Terazniejszosc jest efektem przesztosci (tak
w: w. 22: ,w Adamie wszyscy umierajg”; w. 31: ,kazdego dnia umieram”; w.
36: ,to, co siejesz”; w. 44: ,zasiewa sie ciato zmystowe”; w. 53: ,to, co znisz-
czalne”). Przeciwieistwem tego, czego obecnie doswiadczamy, jest przysztosé
zmartych (tak w: w. 22: W Chrystusie wszyscy bedg ozywieni”; w. 26: ,,zostanie
pokonana $mieré”; w. 28: ,wszystko zostanie Mu poddane”; w. 37: ,ma sie
sta¢ potem”; w. 44: , powstanie ciato duchowe”; w. 46: ,potem”; w. 49: , no-
si¢ bedziemy”; w. 51: ,wszyscy bedziemy odmienieni”; w. 54: , przyodzieje sie
w niezniszczalnos¢... przyodzieje sie w nieSmiertelnos¢”). Pawet ktadzie nacisk
na to, ze teraz doswiadczamy obecnosci $mierci, a zmartwychwstanie bedzie
aktem przysztym. Duchowy entuzjazm Koryntian ignorowat te rzeczywistos¢.

Poglady Koryntian sg zbiezne z ich ,teologig chwaty”, polegajaca na entu-
zjastycznym podejsciu do chrzescijafistwa jako zycia w sSwietle chwaty Zmar-
twychwstatego (Pawet przeciwstawia ich teologii chwaty swojg teologie krzy-
za). Analogia z 2 Tm 2,17: Pawet wymienia niejakich Hymenajosa i Filetosa jako
tych, ktérzy ,odpadli od prawdy, méwigc, ze zmartwychwstanie juz nastgpito”.
Pawet ktadzie na czas przyszty zmartwychwstania, cho¢ — skoro Chrystus zmar-
twychwstat, przysztosc jest przesgdzona [Thiselton 1977-78, 510-526].
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To, co zniszczalne, przyodzieje sie w niezniszczalnos¢, a to, co smiertelne,
przyodzieje sie w nie$miertelno$¢ (por. 1 Kor 15,53). ,Ciato duchowe” jest
przeciwstawione przez sw. Pawta ,ciatu zmystowemu”. ,Ciato duchowe” nie
bedzie utworzone z ducha. Podobnie jak naturalne (dostownie, psychiczne)
ciato nie jest ciatem uczynionym z psyche. ,Ciato duchowe” jest to dostowne,
realne ciato, choc jest ono przemienione do nowego sposobu egzystencji, kto-
ry rozpocznie sie po zmartwychwstaniu.

VIL.FIp 3,10-12 - DOSWIADCZENIE BOGA ,,POD DAMASZKIEM”
JAKO POZNANIE BOGA | ZDOBYCIE PRZEZ CHRYSTUSA

List do Filipian
ITPOX: ®IAIIIITIOY X

1. Tekst Flp 3,10-12 (w kontekscie Flp 3,7-17)
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7 Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystu-
sa uznatem za strate. 8 | owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze
wzgledu na najwyzszg wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego.
Dla Niego wyzutem sie ze wszystkiego i uznaje to za Smieci, bylebym
pozyskat Chrystusa 9 i znalazt sie w Nim — nie majgc mojej sprawiedli-
wosci, pochodzacej z Prawa, lecz Bozg sprawiedliwosé, otrzymang przez
wiare w Chrystusa, sprawiedliwos¢ pochodzgcy od Boga, opartg na wie-
rze - 10 przez poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania,
jak i udziatu w Jego cierpieniach — w nadziei, ze upodabniajac sie do
Jego $mierci, 11 dojde jako$ do petnego powstania z martwych. 12 Nie
[mdwie], ze juz [to] osiggnatem i juz sie statem doskonatym, lecz pedze,
abym tez [to] zdobyt, bo i sam zostatem zdobyty przez Chrystusa Jezusa.
13 Bracia, ja nie sadze o sobie samym, ze juz zdobytem, ale to jedno
[czynie]: zapominajgc o tym, co za mng, a wytezajgc sity ku temu, co
przede mna, 14 pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej
Bog wzywa w goére w Chrystusie Jezusie. 15 Wszyscy wiec my, dosko-
nali, tak to odczuwajmy: a jesli odczuwacie cos inaczej, i to Bég wam
objawi. 16 W kazdym razie: dokad doszlismy, w te samg strone zgodnie




postepujmy! 17 BadZcie, bracia, wszyscy razem moimi nasladowcami
i wpatrujcie sie w tych, ktérzy tak postepuja, jak tego wzdér macie w nas.

7 [AM ] &twva Av poL képdn, Taita r]vr] poL SLA TOV XpLloTov {nuiav. 8 AAAQ
HEV o0V Kkal AyoTpaL mavta {npiav eival St T© UTEPEXOV TS YVWOEWS
xplotol’Inool tol kupiou pou- 6L Ov T mavta lnpweny, kal nyoluatl
okUBaAa givat, o XpLoTov kepSrow, 9 Kal eUPEB® v alT®, Pn EXxwy
£unv Slkaloouvny TNV €k VOpou, GAAG TV 81d mioTewg xpLotod, TV €k
B0l Skaloouvny €mi tfj miotel: 10 tol yv@val adtov katl v duvautv
¢ Avaotacsw autol, Kal TV Kowwviav TV mabnuatwv aldtod,
oUppopdoUpevoG T Bavatw avtold, 11 €l nwg katavinow eic v
£€avaotaoly TV vekp®v. 12 Ouy 6tL f16n €AaPov, A 6N teTeAelwpal:
SuKw 6¢, €l Kal KaTahdPw €4’ M Kal KateAidOnv UMod tod xpLotol
Incol. 13 Adehdoli, éyw €uautov o0 Aoyilopal katelAndévat: £v 8¢,
TA pév omiow €rmAavBavouevog, tolg € EUnmpoobev £MEKTEWVOUEVOC,
14 xatd okomodv Slwkw £t to PpaPelov Tfi¢ Avw kKAnoswc tol Beol év
XPLoT® INood. 15 “Ocot oUV TEAELOL, ToUTO hpovdEV- Kal £l TL ETEPWC
dpovelte, kal tolto 6 Bedg LUV dmokaAU el 16 ANV i¢ 0 édbOdacapey,
T a0T@ OTOLKEWV KAVOVL, TO aUTO Gpovelv. 17 SUPLUNTAL pov YiveoDBs,
adedol, kal okomeite ToU¢ oUtwe meputatodvrag, kKabwg Exete toMoOV
AMAC.

Opis ewangelizacji Filippi przez sw. Pawtfa zawdzieczamy $w. tukaszowi
w Dziejach Apostolskich (Dz 16,11-40). W Flp 3,10-12 Pawet nawigzuje do
swego doswiadczenia Boga w Chrystusie ,pod Damaszkiem”, stwierdzajac, ze
zostat wtedy ,,pochwycony, zdobyty” przez Chrystusa Jezusa (Flp 3,12). To do-
Swiadczenie kojarzy z kategorig ,,poznania”. Pisze o poznaniu Chrystusa Jezusa,
Pana (Flp 3,8), o zjednoczeniu z Nim (Flp 3,9), o poznaniu Go, w szczegélnosci
0 poznaniu mocy Jego zmartwychwstania (Flp 3,10). Zdanie: ,zostatem zdoby-
ty przez Chrystusa Jezusa” (3,12: kateAndOnv UTO To0 XpLotol Incol) jest wy-
razng aluzjg do doswiadczenia pod Damaszkiem. Przedtem Pawet przedstawia
swa biografie, a w niej podkresla ,,najwyzszg wartos¢ poznania (yvwotg) Chry-
stusa Jezusa” (3,8: &1d O UTepEXOV TiG YVWOoewWS xpLlotol Incod tol kupiou
Hou) i ,,poznanie (tol yv@vat) Jego: (...) mocy Jego zmartwychwstania” (3,10:
To0 yv@val auTtov Kal thv SuvauLy Tfig dvaoctdoswc avtol). Zacheca wiernych
z Filippi do tego, aby byli jego nasladowcami: ,,BgdzZcie, bracia, wszyscy razem
moimi nasladowcami (cuppuntat pou) i wpatrujcie sie w tych, ktérzy tak po-
stepujg, jak tego wzdr macie w nas (tumov NUag)”.

Flp 3,7-16 ukazuje ideat chrzescijaniskiej doskonatosci, w ktérej najwazniej-
szym elementem jest poznanie Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet godzi my$l o prio-
rytecie poznania z kryterium doskonatosci jakg jest mitos¢ (Kol 3,14; 1 Kor 13;
8,1-3; Rz 13,10). Punktem wyjscia dla zrozumienia Flp 3,7-17 jest doswiadcze-
nie Pawta ,pod Damaszkiem”. W tym przetomowym momencie Pawet zrozu-
miat znikomo$¢ przywilejéw przystugujacych mu z urodzenia jako Zydowi i ze
wzgledu na gorliwo$¢ (3,7), odrzuca wszystkie ludzkie sprawy, ktére przeszka-

- 253




dzatyby w poznaniu Jezusa Chrystusa (3,8a). Pozna¢ Chrystusa znaczy daleko
wiecej od wszystkich ludzkich zyskow (3,8b). Ten proces rozpoczyna sie w wia-
czeniu w Ciato Chrystusa, ktére uzaleznione jest od posiadania sprawiedliwosci
Bozej, a nie whasnej, przez wiare w Chrystusa, a nie przez uczynki Prawa (3,9).
Pawet zrozumiat wtedy, na czym polega rdznica miedzy chrzescijariskim obja-
wieniem a judaizmem [Forestell 1956, 123]

W literaturze biblijnej jest dyskutowany problem integralnosci Listu do Fi-
lipian. Sg autorzy, ktérzy dzielg List do Filipian na trzy listy (tak: W. Schmithals
[Schmithals 1957, 299-309], B. D. Rahtjen [Rahtjen 1960]). FIp 3,1 miatoby
by¢ zakonczeniem listu (znakiem tego jest zdanie: To Aoundv, adehdot pou,
xoipete év kupilw), a w Flp 3,2 rozpoczynataby sie interpolacja. Przeciwnicy
tej tezy wskazuja, ze Flp 3,1 nie musi by¢ znakiem konca listu [Furnish 1963,
88]. Mozliwa do przyjecia jest hipoteza dowodzona przez Furnisha, ktéry broni
integralnosci Listu do Filipian. Wedtug tego autora Flp 3 stanowi czes¢ Listu
do Filipian, ale ma charakter postscriptum, w ktérym Pawet rozwaza kwestie,
o ktérych wie, ze bedg o nich dyskutowac osobiscie z Filipianami Tymoteusz
i Epafrodyta. Skoro Epafrodyt (wystannik Filipian) miat zastepowac Filipian przy
Pawle (zob. 2,30), to Pawet odsytajac go daje mu , 0sobiste” zapiski, ktore ma
przedstawic Filipianom [Furnish 1963, 88].

List do Filipian ma jednorodng strukture retoryczng. Site perswazyjng nada-
je listowi nastepstwo trzech krokéw retorycznych: exordium (1,12-26), propo-
sitio (1,27-30), argumentatio (2,1-4,1), peroratio (4,2-20), ,,okolone” wstepem
epistolarnym (1,1-11) i zakoriczeniem epistolarnym (4,21-23). We wstepie epi-
stolarnym zawierajgcym adres listu, pozdrowienie i modlitwe dziekczynna za
wiare Filipian Pawet wspomina o swych ,kajdanach” (1,7) i swej radosci z wiary
adresatow (1,4). Motyw radosci bedzie przewijat sie przez caty list (1,18.25;
2,2.17.18.28.29; 3,1; 4,1.4.10). W exordium Pawet wspomina swym cierpie-
niu w wiezieniu (Flp 1,12-26), traktujgc swa postawe jako przyktad dla Filipian.
W exordium, w 1,13.17, powraca stowo-klucz: ,kajdany”, zas w 1,18.25 — mo-
tyw radosci. Na tej bazie Pawet buduje w 1,27-30 teze listu (propositio), ktéra
brzmi: ,Tylko sprawujcie sie w sposéb godny Ewangelii Chrystusowej, abym ja
—czy to gdy przybede i ujrze was, czy tez bedac z daleka — moégt ustyszeé o was,
ze trwacie mocno w jednym duchu, jednym sercem walczgc wspdlnie o wiare
w Ewangelie, i w niczym nie dajecie sie zastraszy¢ przeciwnikom. To wtasnie dla
nich jest zapowiedzig zagtady, a dla was zbawienia, i to przez Boga. Wam bo-
wiem z taski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Nie-
go cierpie¢, skoro toczycie te sama walke, jakg u mnie widzieliscie, a o jakiej
u mnie teraz styszycie”. Jest to apel o wytrwatos¢ i zgode. Rozwijajac swa teze,
Pawet podaje w argumentatio jej konsekwencje. Interesujacy nas tekst zawar-
ty w Flp 3,10-12 nalezy dorozwiniecia tezy listu (argumentatio) obejmujgcym
Flp 2,1-4,1. Pawet wskazuje w argumentatio ,recepte” na rados¢ w cierpieniu,
piszac w Flp 2,1-11, ze trzeba umitowac krzyz i unika¢ niezdrowego wspodtza-
wodnictwa (w tym kontekscie zamieszcza w Flp 2,6-11 hymn chrystologiczny),
podkresla w Flp 2,12-18, ze trzeba trzymac sie Ewangelii, Sfowa Zycia, a tak-
ze nie nalezy zawiera¢ kompromiséw z przeciwnikami Ewangelii (FIp 3,1-4,1).
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Woczesniej (w 2,19-30) ma miejsce dygresja na temat postania Tymoteusza
i Epafrodyta. Peroratio (4,2-20) zawiera praktyczne wskazania: apel o jed-
nos$¢ i wzajemne wspieranie sie (4,2-3), wezwanie do radosci w cierpieniu, do
modlitwy, do prawego zycia i do nasladowania Pawta (4,4-9), wzmianke o ra-
dosci Pawta za wsparcie, jakie otrzymat od Filipian (4,10-20). W zakoriczeniu
epistolarnym (Flp 4,21-23) Apostot kieruje do Filipian osobiste pozdrowienia
(Flp 4,21-22) oraz formutuje koricowe pozdrowienie epistolarne.

2. Biblijny sens terminu ,,poznac” jako podtoze Flp 3

W Flp 3,10-11 Pawet opisuje proces uzyskania poznania Chrystusa, ktéry
opisuje z perspektywy napiecia eschatologicznego — oczekiwania na $mier¢
meczenska. Poznanie ma w tym procesie trzy przedmioty. Jest poznaniem:
1) a0tov; 2) tv duvauwv Thg avaotacsws avtold; 3) [thv] kKowwviav tdv
nadnuatwv adtol. Punkty: 2 i 3 sg wyttumaczeniem sensu tego, co jest
w punkcie 1 ( Swiadkowie tekstu: P*, S, B, A - opuszczajg TV przed kowwviay,
co podkresla jednosé punktéw: 2 i 3). Poznanie Chrystusa, ktdére jest pragnie-
niem Pawta, ,jest osiggalne przez osobiste doswiadczenie mocy Chrystusa
zmartwychwstatego, do ktérego prowadzi udziat w Jego cierpieniach i zgoda
na $mieré, prowadzgce do chwalebnego zmartwychwstania ciata ze Smierci”
[Forestell 1956, 124].

Moc Chrystusa dziata w Pawle w trzech wymiarach czasu:

1) w przesztosci: przez wcielenie Pawta w Chrystusa przez chrzest, w kto-

rym symbolicznie i mistycznie umart on i zmartwychwstat z Chrystusem;

2) jest obecna teraz przez zdolnosé do nowego zycia, zycia ukrytego z Chry-
stusem w Bogu (Rz 6,1-11; Gal 3,27; Ef 2,5-6; Kol 2,12-15). Jest to ciggte
,umieranie” ,starego cztowieka”. Przez taske Bozg i dziatanie Ducha sw.
moze on prowadzic¢ zycie mite Bogu i przemieniac sie powoli na obraz
Chrystusa;

3) w przysztosci ta sama moc Chrystusa zmartwychwstatego sprawi jego
chwalebne zmartwychwstanie (1 Kor 15,2-23.35-49; 1 Tes 4,17-18), co
pozwala Pawtowi sprosta¢ obecnemu przesladowaniu i nie bac sie na-
wet $mierci.

Podstawg zrozumienia tego, co zawiera Flp 3,10-11, jest rzeczywistos¢ ko-
munii z Chrystusem: nie tylko w Jego chwale, ale i w Jego cierpieniach [Forestell
1956, 125]. Flp 3,12-14 wskazuje, ze ten proces zjednoczenia z Chrystusem nie
zakonczyt sie jeszcze i nie zostat osiggniety cel, ktérym jest zmartwychwstanie
ze $mierci (Pawet uzywa tu analogii z zawodami sportowymi zrozumiatej dla
hellenskich adresatow listu).

Flp 3,15-16 stanowi konkluzje wiekszej catosci obejmujacej Flp 2,1-4,1.
Cata perykopa traktuje o ,chrzescijaniskiej doskonatosci jako doswiadczeniu
poznania Chrystusa” (,Christian perfection as the experimental knowledge
of Christ”) [Forestell 1956, 126]. 'vwolg oznacza tu — zgodnie z sensem he-
brajskim — poznanie i wypetnienie woli Bozej. Na drodze do Damaszku Pawet
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poznat caty Bozy plan zbawienia ludzi w Chrystusie, ze wszystkimi kosmologicz-
nymi, historycznymi i eschatologicznymi uwarunkowaniami, ktére znajdzie po-
tem Pawet w katechezie Kosciota [Forestell 1956, 129]. Mitos¢ stanowi kryte-
rium tej doskonatosci, oznaczajgc doskonatosé zycia moralnego i doskonatosc
intelektualng w porzadku nadprzyrodzonym: prawdziwie ,ludzkg” doskona-
tos¢ [Forestell 1956, 130.133]. Flp 3,7-16 jest tekstem ,,mistycznym” [Forestell
1956, 133], ale nie ma tu mistyki w sensie hellenistycznym: ekstatycznym.
Zaprzeczajg temu inne teksty, np. 1 Kor 12-14 [Forestell 1956, 134]. Flp 3,7-
16 jest tekstem mistycznym rozumianym jako doswiadczenie bezposredniego
zwigzku lub kontaktu duszy z Bogiem (jak definiowat mistyke Wikenhauser)”’.
Chodzi o doswiadczenie mistyczne, ktére zaczyna sie na chrzcie, ale jej warun-
kiem jest uswiadomienie sobie tej nadprzyrodzonej rzeczywistosci, co domaga
sie pogtebienia wiary i praktykowania cnét [Forestell 1956, 134n].

Sw. Pawet chciat, aby traktowano go jako mistrza kontemplacji. Zaraz po
przypomnieniu swego doswiadczenia na drodze do Damaszku, Sw. Pawet wzy-
wa Filipian do nasladowania siebie: ,,Badzcie, bracia, wszyscy razem moimi na-
Sladowcami i wpatrujcie sie w tych, ktdrzy tak postepuja, jak tego wzér macie
w nas” (Flp 3,17). Komentujgc te stowa, J. M. Everts pisze [Everts 1993, 162]:

,Jak rozumie $w. Pawet wezwanie skierowane do swych czytelnikdw: BgdZcie
moimi nasladowcami? Pawet przywotuje w Flp 3 swe osobiste doswiadczenie
poznania Chrystusa. Interpretuje poznanie Chrystusa w taki sposdb, ze mozna
je rozumiec tylko jako cos, co jest wynikiem wejscia na droge procesu przemia-
ny. Wszyscy chrzescijanie sg cztonkami wspdlnoty tych, ktdrzy sg przemieniani
przez Chrystusa — jesli chcg naprawde poznaé Chrystusa. W Flp 3,14 Pawet pisze,
ze ta przemiana nastepuje po powofaniu w Chrystusie Jezusie. Pawet nie mysli
tutaj o swym powotaniu apostolskim, ale o powotaniu do bycia przemienionym
— 0 tym pisze do wszystkich wierzgcych. Przemieniac sie, oznacza zapomniec
o tym, co za mnq, i wytezac sity ku temu, co przede mng. Tak wiec dynamika
przemiany jest bardzo podobna do dynamiki nawrdcenia, w ktérym patrzy sie
na przesztos¢ w Swietle tego, co dzieje sie teraz. Pawet uczestniczy ze wspdélnotg
Filipian w powofaniu Bozym w Chrystusie Jezusie i w doswiadczeniu przemiany
przez to powotanie. Wszyscy chrzescijanie muszg siebie widzie¢ jako uczestni-
kéw wspdlnoty przemienianej przez Chrystusa, jesli chcg naprawde poznac Chry-
stusa. Gdy Pawet wzywa Filipian do nasladowania siebie, to wzywa ich do tego,
aby odpowiedzieli na to powotanie i aby pozwolili Chrystusowi na przemiane
ich zycia. Poznanie Chrystusa prowadzi do totalnej przemiany zycia Pawta i jego
hierarchii wartosci. Jest to doswiadczenie bycia przemienianym przez Chrystusa,
do nasladowania ktérego Pawet wzywa swych czytelnikéw”.

List do Filipian nie jest jedynym listem Sw. Pawta, w ktédrym Apostot wzy-
wa wiernych do tego, aby dazyli do przemiany przez poznanie Chrystusa. Na
poczatku listu do Kolosan $w. Pawet pisze, ze modli sie o to, aby Kolosanie
wzrastali w poznaniu Boga (Kol 1,10). Zwrot: ,wzrasta¢ w poznaniu Boga”

77 Forestell cytuje tu Wikenhausera, ktory okreslat nastepujaco mistyke: ,,Jene Form der From-
migkeit die eine unmittelbare Verbindung (oder Beriihrung) der Seele mit Gott erstrebt bzw.
erlebt” [Wikenhauser 1928, 6]
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(ab&avopevol eig TV énlyvwoly tol Beol) przypomina stowa zapisane w liscie
do Filipian, gdzie Sw. Pawet pisat o poznaniu Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10).
Tekst zawarty w Kol 1,10 jest fragmentem modlitwy $w. Pawta. Najwidoczniej
chodzi s$w. Pawtowi o rzeczywistos$é, ktorej uzyskanie nie zalezy tylko od natu-
ralnych zdolnosci cztowieka. Trzeba o nig prosi¢ Boga w modlitwie. Nie dziwi to,
jesli uswiadamiamy sobie, ze $w. Pawet ma na mysli poznanie, ktére uaktywnia
nie tylko intelekt, ale angazuje catego cztowieka: jego wole, rozum, ducha. Co
wiecej, jest to ,niemal doswiadczalne doznanie” [Jankowski 1962, 151]. Pozna-
nie to nie ma jednak tylko charakteru wewnetrznego, ale rzutuje na praktyczne
zycie chrzescijanina (,,owoce cndt idg w parze z postepem znajomosci Boga”
(Kol 1,10) [Jankowski 1962, 218]. Totalny charakter poznania, o jakim pisze Sw.
Pawet w Kol 1,10 jest konsekwencjg tego, ze jego przedmiotem jest Bog. Bdg,
ktéry objawia sie w Jezusie Chrystusie! Na aspekt chrystocentryczny ,,poznania
Boga” naprowadza nas $w. Pawet w liscie do Filipian, gdzie pisze o poznaniu
Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10).

3. Uwarunkowania doswiadczenia Boga w Chrystusie
wynikajgce z kontekstu Listu do Filipian

A. DOSWIADCZENIE BOGA —ZRODtEM RADOSCI W CIERPIENIU DLA EWANGELII

Motyw poznania Boga w Liscie do Filipian jest powigzany z tematem radosci
w cierpieniu. Nazwe miasta Filippi tatwo zapamietaé, gdyz byto to pierwsze
miasto europejskie, w ktdorym staneta noga chrzescijanskiego misjonarza. Mi-
sjonarzem tym byt sw. Pawet. Misja Pawta w Filippi miata bardzo dramatyczny
przebieg. Dos¢ powiedzied, ze Apostot zostat wtragcony do wiezienia, aby cu-
downie by¢ z niego uwolnionym (zob. Dz 16,11-40).

Sw. Pawet napisat list do Filipian z wiezienia. Sytuacja byfa tak trudna, ze Apo-
stot spodziewat sie smierci. Warto zauwazy¢, w jakie dramaty obfitowato zycie
Apostota. Prawdopodobnie pobyt w wiezieniu, podczas ktérego powstat list do
Filipian, opisat sw. Pawet w 2 Kor 1,8-10: ,,Nie chciatbym bowiem, bracia, byscie
nie wiedzieli o udrece doznanej przez nas w Azji [chodzi o Azje Mniejszg — przyp.
red.]; jak do ostatecznosci i ponad sity bylisSmy doswiadczani, tak iz zwatpilismy,
czy uda nam sie wyjs¢ cato z zyciem. Lecz wtasnie w samym sobie znalezlismy
wyrok $mierci: aby nie ufa¢ sobie samemu, lecz Bogu, ktéry wskrzesza umartych.
On to wybawit nas od tak wielkiego niebezpieczenstwa Smierci i bedzie wyba-
wiat. Tak, mamy nadzieje w Nim, ze nadal bedzie nas wybawiat...”.

Tak sie ztozyto, ze w czasie powstania listu takze jego adresaci cierpieli dla
Ewangelii. Co w takiej sytuacji ,podwojonego” cierpienia, swojego i wiernych
z Filippi, napisze $w. Pawet swoim wiernym? Odpowiedz na to pytanie jest za-
skakujgca, zeby nie powiedzie¢ — paradoksalna. Zasadniczym akcentem listu
jest bowiem rados¢ w cierpieniu. Termin ,rados¢” / “radowad sie” wystepuje
wielokrotnie w liscie (zob. Flp 1,4.18.25; 2,2.17.18.28.29; 3,1; 4,1.4.10). ,Ra-
dujcie sie zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie!” (Flp 4,4) —wota
Apostot. Odwotuje sie on nie do radosci powierzchownej, ale do wartosci
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ukrytej gteboko w sercach wiernych. Chodzi o dar Bozy, ktérego fundamen-
tem jest wiara (Flp 1,25; por. 2 Kor 1,24). Dar pochodzacy od Ducha Swietego
(por. Rz 14,17; Gal 5,22; 1 Tes 1,6) i wynikajacy ze zjednoczenia z Chrystusem
(Flp 3,1; 4,4). Rados¢ chrzescijariska jest tak gteboka, ze nie s3 w stanie zmacié
jej zadne okolicznos$ci zewnetrzne, nawet cierpienia. To miat na mysli sw. Pa-
wet, gdy pisat do Koryntian: ,,...ukazujemy sie stugami Boga przez wszystko. (...)
Niby umierajacy, a oto zyjemy, jakby karceni, lecz nie usmiercani, jakby smutni,
lecz zawsze radosni, jakby ubodzy, a jednak wzbogacajacy wielu, jak ci, ktérzy
nic nie majg, a posiadajg wszystko” (2 Kor 6,4.9-10).

Akcent ten stanowi dopetnienie Pawtowej ,teologii krzyza”, rozwijanej w in-
nych listach. Krzyz nie stanowi dla Pawta smutnej koniecznosci, ale — bedac
znakiem zjednoczenia z Chrystusem — jest powodem radosci. Uczestnictwo
w krzyzu jest ponadto najwiekszg apostolska chlubg (zob. 1 Kor 2,2) i znakiem
autentyzmu w powotaniu (1 Kor 4,9-13). Ten rys jest widoczny w zyciu ludzi
zjednoczonych z Chrystusem (Sw. Brygida: Amor meus Crucifixus est).

Wzmianke o doswiadczeniu Boga w Chrystusie w Flp 3,10-12 poprzedza
hymn chrystologiczny (Flp 2,6-11) bedgcy zachetg do kontemplowania tajem-
nicy Chrystusa. Warto kontemplowaé wraz ze sw. Pawtem tres¢ tego hymnu
i zauwazy¢ jego miarowa, poetycka budowe: 6 strof, z ktérych kazda ukazuje
jedna prawde chrystologiczna:

I. Chrystus jest przedwiecznym Bogiem (Flp 2,6):

On [Chrystus), istniejgc w postaci Bozej,
nie skorzystat ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem,

Il. Znizenie sie Boga przez Wcielenie (Flp 2,7ab):
lecz ogoftocit samego siebie,
przyjgwszy postac stugi,
stawszy sie podobnym do ludzi.

lll. Znizenie sie Boga przez smier¢ Chrystusa (Flp 2,7c-8):
A w zewnetrznym przejawie, uznany za czfowieka,
unizyt samego siebie,
stawszy sie postusznym az do smierci -
| TO SMIERCI KRZYZOWEL.

IV. Uwielbienie niebianskie Chrystusa (Flp 2,9):
Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszyt
i darowat Mu imie
ponad wszelkie imie,

V. Adoracja Chrystusa przez wszechswiat (Flp 2,10):
aby na imie Jezusa
zgieto sie kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych.

VI. Nowe Imie Jezusa: PAN, KYRIOS (Flp 2,11):
| aby wszelki jezyk wyznat,

ze Jezus Chrystus jest PANEM —

ku chwale Boga Ojca.
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Pierwsze trzy strofy mowig o ,znizaniu sie” Boga w Chrystusie (kierunek
zstepujacy). Ostatnie trzy strofy mdéwig o ,wywyzszeniu” Chrystusa (kierunek
wstepujacy). W hymnie wyrazona jest wiara w to, iz Jezus, ktéry zostat ukrzy-
zowany, jest Panem, Bogiem, ktéry istniat przed wiekami i ktory odbiera czes¢
boska. Zdanie: ,i to smierci krzyzowej” wytamuje sie z symetrii trzyliniowych
strof hymnu i jest z pewnoscig dodatkiem samego sw. Pawta. Krzyz stanowi
samo dno unizenia Chrystusa. Jest jednak dla $w. Pawta ,miejscem”, w kto-
rym cztowiek spotyka Boga. Punktem docelowym hymnu jest stwierdzenie,
ze Jezus jest PANEM. ,Pan” jest tytutem jedynego Boga. W oryginale greckim
jest stowo kUplog, ktére w Starym Testamencie Greckim (w Septuagincie) wy-
stepuje z reguty w miejscach, w ktérych w Starym Testamencie Hebrajskim
wystepuje imie Boga: JHWH (nInr) [Fitzmyer 1992, 89-105].

Sw. Pawet nauczat i pisat po grecku, ale takze méwit po aramejsku (zob.
Dz 21,40: «Pawet [...] odezwat sie po hebrajsku»; komentarz BT: «Sciéle rzecz
bioragc, po aramejsku»). Znat jezyk hebrajski (jako faryzeusz studiowat Biblie
w tym jezyku). Hymn zawarty w Flp 2,6-11, ktéry sw. Pawet zapisat po grecku,
miat swoj pierwowzdr aramejski, ktéry odtworzyt hipotetycznie J. A. Fitzmyer:

NN'Yn uiw' Nan T [Fitzmyer 1992, 94-101]. Mozemy wyobrazi¢ sobie sw.
Pawta, ktéry w wiezieniu ttumaczy z jezyka aramejskiego na jezyk grecki staro-
dawny hymn, wigcza go w przektadzie greckim w swoj List do Filipian, a takze
wypowiada ostatnig strofe hymnu stowami aramejskimi [za: Fitzmyer 1992,
100]. W tekscie tym wystepuje ttumaczenie tetragramu YHWH przez n"in (ma-
ria), ktore jest zwykle roztozone na n'™In (M mar = ,Pan”)’8. Aramejskie n

78 Jako ciekawostke warto pozna¢ genez¢ aramejska zdania: Maranatha (,,Panie, przyjdz”).
Aramejskie Xnx11xn wystepuje raz w NT (1 Kor 16,22: papava 0é), a takze w Didache 10,14.
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maré’ = hebrajskie |ITX adon = greckie kUplog = tacinskie Dominus). Spdjrz-
my na zestawienie réznych przektadéw tetragramu na przyktadzie 1z 1,2 w BH,
LXX, Vg, Biblii Lutra, Biblii Poznanskiej, Biblii Ekumenicznej i Biblii Jakuba Wujka
(NNt = kOpLog = Dominus = der HERR = Jahwe = PAN = Pan):
Iz 1,2 (BH): 22T nIn' 12 yIN "'IRNI DY 1VNY
11,2 (LXX): &koue oUpave Kal évwTtilou yij OtL KUpLog EAAAnoev
Iz 1,2 (Vg): , Audite, caeli, et auribus percipe, terra,
guoniam Dominus locutus est”
Iz 1,2 (Deutsche Luther Bibel): ,Horet, ihr Himmel, und Erde,
nimm die Ohren, denn der HERR redet”.
Iz 1,2 (Biblia Poznanska): Stuchajcie, niebiosa, nakton uszu,
ziemio, bo Jahwe przemawial
Iz 1,2 (Biblia Ekumeniczna): ,Stuchajcie, niebiosa, nakton uszu,
ziemio, bo PAN mowi”.
Iz 1,2 (Biblia Jakuba Wujka): ,Stuchajcie, niebiosa, a wezmij w uszy,
ziemio, albowiem Pan przemowit”.
Sw. Pawet zacheca nas do kontemplowania Pana i chce nam podpowiedzie¢,
Ze cierpienie jest nieuchronnie zwigzane z zyciem na fundamencie Ewangelii i dla
Ewangelii. Czyz moze by¢ jednak wieksza rados¢, niz cierpienie dla Chrystusa?
Aby umocnié w nas te trudng rzeczywisto$¢ mozemy wyobrazic¢ sobie $w. Pawta,
ktéry moéwi: ,Btogostawieni, ktérzy odnajdujg rados¢ w cierpieniu dla Ewangelii”.
Nie tylko List do Filipian, ale takze dwa pozostate tzw. listy wiezienne, List
do Kolosan i List do Efezjan, zawierajg hymny chrystologiczne, ktére mozna
stresci¢ nastepujaco:
1) Flp 2,6-11: Radoscig w cierpieniu dla Ewangelii jest kontemplacja tajemni-
cy Chrystusa WYWYZSZONEGO (Béstwo) i UNIZONEGO (CztowieczeAstwo).
Krzyz jest samym ,,dnem” znizenia sie do nas Chrystusa, ktéry jest Bogiem.
2) Kol 1,15-20: Kontemplacja tajemnicy Chrystusa KOSMICZNEGO moty-
wuje do szukania zbawienia w Chrystusie, a nie w sektach. Krzyz jest
,centrum” kosmosu i narzedziem odkupienia kosmosu.
3) Ef 2,14-18: Owocem kontemplacja tajemnicy Chrystusa ZYJACEGO W KO-
SCIELE jest pojednanie i pokdj. Krzyz jest zrédtem jednosci Kosciota.

B. MOZLIWOSC POZNANIA BOGA

W Flp 1,9 Pawet uzywa stowa ,,poznanie” w powigzaniu z ,mitoscig”: ,A mo-
dle sie o to, aby mito$¢ wasza doskonalita sie coraz bardziej i bardziej w gteb-
szym poznaniu i wszelkim wyczuciu...” (Kal to0to npooeUyopal, iva i ayann
OP@V ETL pdANoV kal pdAAoV Tteplooeln v EMLyVwoeL Kal maon aiodnoetl). Po-
dobnie jak w FIm 6 (w kontekscie mitosci i modlitwy), a takze w Kol 2,2, zacho-
dzi zwigzek £niyvwolg z dyarnn [Sullivan 1963, 407-414].

Zarys problematyki poznania Boga w Biblii

Pawet znat tradycje biblijng na temat poznania z antynomia: Bég nie jest

Jest to transliteracja grecka (a nie przektad) dwoch stow aramejskich w jedno greckie wyrazenie.
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i jest poznawalny. Warto w tym kontekscie przywotac teksty biblijne ukazujgce
to, ze Bdg jest tajemnica:

Ps 18,12:,Przywdziat mrok niby zastone wokét siebie...”;

Wj 33,20-23: Bég mdéwi do Mojzesza: ,zaden cztowiek nie moze ogladac

mojego oblicza i pozostac przy zyciu” (por. tez Sdz 6,22; 1z 6,5);

Akcent na ograniczong poznawalno$¢ Boga jest potozony w Mdr 13,1-9:
,1 Gtupi [juz] z natury sg wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga:
z débr widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktéry jest, patrzac na
dzieta nie poznali Twdrcy, 2 lecz ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiaz-
dy dokota, wode burzliwg lub Swiatta niebieskie uznali za bdstwa,
ktére rzgdzg swiatem. 3 Jesli urzeczeni ich pieknem wzieli je za bo-
stwa - winni byli pozna¢, o ile wspanialszy jest ich Wtadca, stworzyt
je bowiem Tworca pieknosci; 4 a jesliich moc i dziatanie wprawity ich
w podziw - winni byli z nich pozna¢, o ile jest potezniejszy Ten, kto
je uczynit. 5 Bo z wielkosci i piekna stworzen poznaje sie przez podo-
bierstwo ich Stwdrce. 6 Ci jednak na mniejszg zastugujg nagane, bo
wprawdzie bfadzg, ale Boga szukajg i pragng Go znalez¢. 7 Obracaja
sie wsrdéd Jego dziet, badajg, i ulegajg pozorom, bo piekne to, na co
patrza. 8 Ale i oni nie sg bez winy: 9 jesli sie bowiem zdobyli na tyle
wiedzy, by mdc ogarngé wszechswiat — jakze nie mogli rychlej znalezé
jego Pana?”.

1Tm 6,16: Bog jest tym, ,ktéry zamieszkuje swiattosé niedostepng, kto-

rego zaden z ludzi nie widziat ani nie moze zobaczy¢”;

J1,18:,,Boga nikt nigdy nie widziat. Jednorodzony Bdg, ktéry jest w tonie

Ojca, [0 Nim] pouczyt”;

1J4,12: ,Nikt nigdy Boga nie oglgdat”.

Mt 11,27:,Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko

Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢”. Tylko Ojciec i Syn ,,znajg sie”.

Z drugiej strony, sg w Biblii teksty wskazujgce na to, ze Bég jest poznawalny,
udziela poznania wybranym ludziom. :

Jakubowi: ,widziatem Boga twarza w twarz” (Rdz 32,31);

Mojzeszowi: ,Bdg rozmawiat z Mojzeszem i powiedziat mu: «Jam jest Jah-
we»” (Wj 6,2); ,Gdy Mojzesz zakoriczyt z nimi rozmowe, natozyt zastone
na twarz. llekro¢ Mojzesz wchodzit przed oblicze Pana na rozmowe z Nim,
zdejmowat zastone az do wyjscia. Gdy zas wyszedt, opowiadat Izraelitom
to, co mu Pan rozkazat. | wtedy to Izraelici mogli widzie¢ twarz Mojzesza,
ze promienieje skdra na twarzy Mojzesza. A Mojzesz znéw naktadat zasto-
ne na twarz, poki nie wszedt na rozmowe z Nim” (Wj 34,33-35).

Hiob wie, ze ujrzy Boga ,w dniu ostatecznym”: ,,To wtasnie ja Go zo-
bacze, moje oczy ujrza, nie kto inny; moje nerki juz mdlejg z teskno-
ty” (Hi 19,27);

Mt 5,8: ,Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé
bedg”;

Ap 22,3-4: ,«l beda oglgdac Jego oblicze»”;

1] 3,2: ,bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jaki jest”;
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- 1 Kor 13,12: ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno / wtedy za$
[zobaczymy] twarzg w twarz. / Teraz poznaje po czesci. / Wtedy za$ po-
znam tak, jak i zostatem poznany” [Evdokimov 1996, 38n].

Punkt wyijscia analizy wypowiedzi Pawta na temat ograniczonosci poznania
Boga: Rz 1-3

Proponujemy, aby opis problematyki poznania Boga rozpoczg¢ od nakre-
$lenia logiki pierwszych rozdziatéw Listu Sw. Pawta do Rzymian, gdyz stanowi
ona schemat, w ktdry nalezy wpisaé szczegdétowe kwestie zwigzane z ograni-
czonoscig poznania Boga przez cztowieka. W Liscie do Rzymian Apostot wska-
zuje na pewne aksjomaty, ktére mozna oddaé syntetycznie w nastepujacy
sposdb:

Rz 1,18: Wszyscy ludzie zastugujg na gniew Boga.

Rz 1,19-32: Ztudzeniem jest hipoteza o istnieniu ,,dobrych pogan”.

Rz 2,1-3,20: Ztudzeniem jest hipoteza o istnieniu ,,dobrych Zydéw”.

W tej sytuacji konieczna jest wiara w Chrystusa, ktory jest ,narzedziem
przebtagania” (Rz 3,25; por. Rz 3,21-26).

Sam $w. Pawet ,podpowiada” nam, ze jego teksty na temat ograniczonosci
poznania Boga powinniémy odnie$¢ do Zydéw i do pogan (Zydzi + poganie =
wszyscy ludzie).

Pawet 0 ograniczonej mozliwosci poznania Boga przez Zyddéw

Pawet uzywa stowa éniyvwolg w odniesieniu do Zydéw w Rz 3,20: ,,Przez
Prawo bowiem jest tylko wieksza znajomosc¢ grzechu (émiyvwolg apoaptiag)”.
Eniyvwolg nie ma tu tylko sensu realizacji grzechu, ale gtebszy sens religijny,
rozumienia grzechu, jego zrédet i konsekwencji [Sullivan 1963, 407].
,Poznanie” oznacza dar Bozy udzielony za poérednictwem Prawa. Zydzi po-
siadajg:
- poznanie woli Bozej (Rz 2,18: ,pouczony Prawem znasz Jego wole
i umiesz rozpoznac co lepsze”);

- poznanie Prawa (Rz 7,1: ,mowie przeciez do tych, co Prawo znaj3g”).

- Wedtug Rz 10,2 Zydzi ,pataja zarliwoscig ku Bogu, nie opartg jednak na
gtebszym zrozumieniu” ({fjlov B0l €xouaotv, AAN" o0 Kot Emiyvwouv).
Jest to wskazanie na brak wynikajgcy z niedostatecznego poznania Boga
i jego sprawiedliwosci. Pawet wskazuje na niewystarczalnos¢ Prawa
jako drogi do poznania Boga i na konieczno$¢ przyjecia Ewangelii. Bez
énlyvwolg Zydzi nie moga byé zbawieni.

Tre$é Prawa jest wypisana w sercach Zyddw, ktérzy odczytuja je w swych
sumieniach (Rz 2,15). Idac za naturg, czynia to, co nakazuje Prawo (Rz 2,14).

Pawet udowadnia w Rz 2,1-3,20, ze hipoteza ,,dobrego Zyda”, ktéry nie po-
trzebuje Ewangelii, jest nierealistyczna. Zydzi w niczym nie réznig sie od pogan:
,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego” (3,10). Zydzi nie majg zadnych
przywilejéw przed Bogiem w stosunku do pogan (por. 2,9-16.25-29; 3,1-20):
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,-..u Boga nie ma wzgledu na osobe” (2,11). Wniosek ten stanowi przygoto-
wanie do tezy, ktéra pojawi sie w rozdziale 4, ze konieczna jest wiara w Ewan-
gelie dla ,, poznania” planéw Bozych w Chrystusie. W obliczu daru, jakim jest
usprawiedliwienie, ,kazde usta muszg zamilkngc¢ i caty swiat musi sie uznac
winnym wobec Boga” (3,19). Pawet w Liscie do Rzymian i w Liscie do Galatéw
Swiadczy, ze ludzkie wysitki poznania Boga nie sg wystarczajace, gdyz poznanie
Boga w Chrystusie jest niczym nie zastuzong faska.

Pawet 0 ograniczonej mozliwosci poznania Boga przez pogan

Podobnie jak Zydzi, tak i poganie sa pozbawieni éniyvwolg i nie mogg podo-
bac sie Bogu: ,, A poniewaz nie uznali za stuszne zachowac prawdziwe poznanie
(év émuyvwoel) Boga, wydat ich Bog na pastwe na nic niezdatnego rozumu, tak
ze czynili to, co sie nie godzi” (Rz 1,28). Brak wspdtpracy pogan z taskg Bozg
i z z regutami zycia zgodnymi z prawdg prowadzi do kary. Jest nig zycie, kto-
re okresla katalog wystepkdéw, wsréd ktdrych dominuje brak mitosci blizniego;
£niyvwolg jest wg Pawta jest jasnym poznaniem prawd zbawczych, ktére uzdal-
nia cztowieka do posiadania Boga i prowadzi do zycia moralnego opartego na
mitosci [Sullivan 1963, 405n].

Poganie majg mozliwos¢ ograniczonego poznanie Boga: ,, Albowiem od stwo-
rzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo
— stajg sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta..” (Rz 1,20). Jest to poznanie
posrednie: , przez Jego dzieta”. Bog jest czesciowo poznawalny przez pogan dzie-
ki zdolnosciom, ktére Bég ztozyt w cztowieku jako swoim stworzeniu.

Jednak poganie nie rozpoznali planéw Boga skoncentrowanych w Chrystu-
sie. Nie pomogta ich madros¢. Wyrazi to Pawet w 1 Kor 1,23 stwierdzeniem,
ze krzyz Chrystusa jest ,gtupstwem dla pogan”. Pawet jest dlatego krytyczny
wobec madrosci Swiata. Nie jest przeciw $wiatu poganskiemu i jego wiedzy
w ogodlnosci. Ukazuje, ze gtupstwem jest taka wiedza, ktéra czyni cztowieka
pysznym i zamyka go na rozpoznanie planéw Boga. Cho¢ poganie poznali,,cos”
z prawdy o Bogu, to jednak nie rozumiejg nowosci planéw Bozych skoncentro-
wanych w Chrystusie. Konieczna jest Ewangelia, objawienie! Kategoria , pozna-
nia” jest dla Pawta zwigzana z rozumem. Rozum ludzki wsparty mocg Ducha
nabiera dopiero zdolnos$ci do poznania spraw duchowych (por. 1 Kor 14,19;
Rz 12,1-2) [Stepien 1963, 168-179; Stachowiak 1968, 209-226; Rafinski 1997c,
335-357].

Co jest powodem tego ,defektu” naturalnego poznania Boga? Inaczej moé-
wigc, dlaczego potrzebna jest Ewangelia, objawienie, dla poznania planéw Bo-
zych zrealizowanych w Chrystusie? W Rz 1,19-32 Pawet stwierdza, ze hipoteza
,Czystej natury” jest nierealistyczna, gdyz cztowiek jest dogtebnie skazony przez
grzech, ktéry zaciemnia umyst (1,21), ogtupia (1,22), prowadzi do szukania na-
miastek prawdy, w tym namiastek Boga w postaci rozmaitych bozkéw (1,22-
23.25.28). Nikt nie jest bez grzechu (rozmaite grzechy wymienione sg w 1,24.26-
27.29-32). Hipoteza ,dobrego poganina” jest wiec nieporozumieniem. Cztowiek
bez pomocy taski Bozej nie moze przyblizy¢ sie do Boga. Przyczyna ograniczo-
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nosci poznania Boga ,naturalnym” rozumem lezy nie tylko w grzechu, ktéry
zaciemnia umyst ludzki, ale jest tez spowodowana ,zepsuciem” wszechswiata
(zob. Rz 8,21). Stworzenie zostato ,,poddane marnosci” (Rz 8,20), co oznacza, ze
wszechswiat zatracit swa funkcje wskazywania na Boga Stworce.

Pawet o0 mozliwosci poznania Boga w perspektywie uniwersalnej

Pawet pisze na temat niepoznawalnosci (tajemnicy) Boga w Rz 11,33-34:

,,O gtebokosci bogactw, madrosci i wiedzy Boga!
Jakze niezbadane sg Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi!
Kto bowiem poznat mysl Pana albo kto byt Jego doradcq?
Lub kto Go pierwszy obdarowat, aby nawzajem otrzymac odptate?
Albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego [jest] wszystko. Jemu chwata
na wieki. Amen”.

Chrystus jest wpisany w nature kazdego cztowieka: On jest ,pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone {...)";
,wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15.17; por. Ef 2,10);

Co wiecej, Chrystus jest wpisany w kosmos, ktory ,,az dotad jeczy i wzdycha
w bdlach rodzenia” (Rz 8,22) i ,,z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw
Bozych” (Rz 8,19).

W kontekscie dyskusji z ,judaizujgcymi” Pawet przeciwstawia poznanie
Boga przez Prawo — poznaniu mitosci Chrystusa przez wiernych: ,Teraz jednak,
gdyscie Boga poznali i, co wiecej, Bég was poznat, jakze mozecie powracac do
tych bezsilnych i nedznych zywiotéw...” (Ga 4,19). ,,Poznanie” staje sie specy-
ficznym darem udzielonym dla tych, ktérzy zyjg w Chrystusie. Jest to ,poznanie
Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udziatu w Jego cierpieniach”
(Flp 3,10). Mozemy ,,poznaé mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelkg wiedze,
abyscie zostali napetnieni catg Petnig Bozg” (Ef 3,19). Poznanie jest zalezne od
daru Ducha: ,,...tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2,11).
Pawet sam doswiadczyt tego, ze Prawo nie doprowadzito go do poznania Chry-
stusa (zostat on ,,zdobyty” przez Chrystusal).

Bdg jest poznawalny przez wiernych:

- Ga4,9: ,Teraz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wiecej, Bég was poznat,

jakze mozecie powracac do tych bezsilnych i nedznych zywiotow...”

- Flp 3,10: przez poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania,

jak i udziatu w Jego cierpieniach”.

- Ef 3,19: ,poznaé¢ mitos¢ Chrystusa, przewyziszajgca wszelkg wiedze,

abyscie zostali napetnieni catg Petnig Bozg”.

-1 Kor 2,11: Duch Swiety objawia Boga wiernym (,,...tego, co Boskie, nie

zna nikt, tylko Duch Bozy”).

Eniyvwolg oznacza ,,poznanie wszystkich bogactw zbawczych objawionych
Synowi przez Ojca (Ef 1,17; 1 Tm 2,4; 3; Tt 1,1; 2 Tm 3,4-7; por. Rz 1,28; 10,2).
Ten dar od Boga jest doswiadczeniem Bozej mitosci (Ef 1,17-18; 3,17.18; 4,13;
Kol 2,2; por. Rz 3,20) i otwarciem na Jego wole (Kol 1,9.10; FIm 6). Postep w po-
znaniu przez mito$¢ wyrazajg dobre uczynki i zmierza do pogtebienia poznania

264 —




misterium Boga (Flp 1,9.10) i zmierza do doskonatej przemiany duszy (Kol 3,10)
na obraz i podobieristwo Boze” [Sullivan 1992, 41-46].

Pawet rozumiat éniyvwoig w sposob semicki. Chodzi o poznanie Boga — rze-
czywistosci, a nie o poznanie abstrakcyjne [Sullivan 1963, 414n].

Mimo podobienistw z gnozg, Pawet rézni sie od niej, wywodzgc wiedze z mi-
tosci, stawiajgc wiare ponad gnoza. Nie ma tez u Pawta dualizmu w sensie gno-
styckim [Sullivan 1963, 415].

Eniyvwolg oznacza ,,poznanie wszystkich bogactw zbawczych objawionych
Synowi przez Ojca (Ef 1,17; 1 Tm 2,4; 3; Tt 1,1; 2 Tm 3,4-7; por. Rz 1,28; 10,2).
Ten dar od Boga jest doswiadczeniem Bozej mitosci (Ef 1,17-18; 3,17.18; 4,13;
Kol 2,2; por. Rz 3,20) i otwarciem na Jego wole (Kol 1,9.10; FIm 6). Postep
w poznaniu przez mitos¢ dokonuje sie przez dobre uczynki i zmierza do pogte-
bienia poznania misterium Boga (9,9.10) oraz do doskonatej przemiany duszy
(Kol 3,10) na obraz i podobieristwo Boze” [Sullivan 1963, 416].

VIIl. 2 Kor 4,6 - DOSWIADCZENIE BOGA ,,POD DAMASZKIEM”
JAKO POZNANIE CHWALY BOZEJ NA OBLICZU CHRYSTUSA

Drugi List
do Koryntian
ITPOX
KOPINGIOYX B

1. Tekst 2 Kor 4,6

6 Albowiem Bodg, Ten, ktdéry rozkazat ciemnosciom, by zajasniaty swia-
ttem, zabtysnat w naszych sercach, by oléni¢ nas jasnoscig poznania
chwaty Bozej na obliczu Chrystusa.

6 “OtL 0 Be0¢ O elnwv €k okoToug PG Aduat, 0¢ EAapev €v Talg
kapdialg NUOV pog dwTlopdv Tfig ywwoewg tfig 60&ng tol Beol év
npoownw Incod xplotod.

W Drugim Liscie do Koryntian, w stowach petnych majestatu (z uzyciem for-
muty ,,my”), opisuje doswiadczenie Boga ,pod Damaszkiem”, stwierdzajac, ze
wowczas Bég ,,zabtysnat” w jego sercu, aby ,,zajasniato” poznanie chwaty Bozej
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na obliczu Chrystusa (2 Kor 4,6). Jest w tym reminiscencja czegos, co zostato
zapamietane przez tradycje potwierdzong przez sw. tukasza w Dziejach Apo-
stolskich (zob. Dz 9,3: ,Gdy sie juz zblizat w swojej podrdézy do Damaszku, nagle
otoczyta go Swiattosc z nieba”).

2. Kontekst 2 Kor 4,6: 2 Kor 1,12-7,16

W 2 Kor 1,12-7,16 $w. Pawet zaprasza Koryntian do jednosci ze sobg w sy-
tuacji, w ktérej kwestionowali oni jego autorytet apostolski. Wpierw skupia sie
na faktach z przesztosci, ktore ktadg sie cieniem na terazniejszosci. Wie, ze wy-
dat sie Koryntianom nieszczery z dwdch powoddéw. Nagle zmienit plan podré-
zy, omijajgc Korynt (zob. 2 Kor 1,23). Koryntianie mieli tez jakie$ podejrzenia
zwigzane ze zbidérka pieniedzy na rzecz Kosciota w Jerozolimie, ktérg zarzadzit
Pawet (aluzje do tego faktu sg w dalszej czesci listu: w 2 Kor 2,17; 7,2; 8,2-21;
11,7-11; 12,13-18). Dlatego Pawet podkresla swojg szczeros¢ apostolska: ze
postepowat zgodnie z sumieniem i ,wedtug taski Bozej” (2 Kor 1,12-14), ze nie
byto w nim réwnoczesnie ,tak” i ,nie”, na wzér Chrystusa, w ktérym dokonato
sie ,tak” (2 Kor 1,15-20). Dalej przypomina (w 2 Kor 1,21-22), ze Duch Swiety
jest podstawa jednosci, skoro wszyscy posiadamy Ducha jako ,piecze¢” (nie-
zatarty znak) i ,zadatek” (gwarancje otrzymania catego daru). Pawet ttumaczy
swojg decyzje nie przybycia do Koryntu (2 Kor 1,23-24) i wspomina o swoim
wczesniejszym liscie ,,we tzach”, pisanym po tym, jak doznat obrazy ze strony
jakiegos chrzescijanina z Koryntu (2 Kor 2,1-4); czekat na efekty tego listu, wy-
baczajgc winnemu; apeluje o mitosierdzie i przebaczenie w stosunku do wino-
wajcy (2 Kor 2,12-13). Poczawszy od 2 Kor 2,14 Pawet przechodzi od uwag na
temat swej szczerosci apostolskiej do stéw kierowanych do watpigcych w jego
autorytet apostolski. Jest sprawca triumfalnego szerzenia sie Ewangelii (2 Kor
2,14-17). Nie potrzebuje reklamy, bo sami Koryntianie sg jego listem rekomen-
dacyjnym (2 Kor 3,1-3).

Sw. Pawet znat i stosowat metody interpretacji tekstéw ST funkcjonujace
w $rodowisku diaspory (w tym reguty: 1man 1wy ,,gezera shawa”, 12Tn' 11211
yyelamdenu rabbenu”), ale dostosowywat je do priorytetu, jakim byto gtosze-
nie Ewangelii. Pawet narzucat sobie ograniczenia formalne w swym nauczaniu,
»aby nie zostat pozbawiony znaczenia krzyz Chrystusa” (por. 1 Kor 1,17), uni-
kajac ,,gérnolotnych stéw lub madrosci” (por. 1 Kor 2,1). W sekcji 2 Kor 3,1-4,6
Pawet kojarzy trzy pojecia, na zasadzie rabinistycznej reguty egzegetycznej ge-
zera shawa: ,list” (émotoAn), ,chwata” (66€a), ,,zastona” (kdAvppa) [Fitzmyer
1997, 68-74].

Pojecie ,listy polecajgce” (cuotartikol £miotoAal) pojawia sie w 2 Kor 3,1-3.
Od listu pisanego na papirusie lub skérze Pawet przechodzi w 2 Kor 3,2.3 do
opisu swojej postugi apostolskiej w Koryncie: ,Wy jestescie naszym listem, pi-
sanym w sercach naszych (éyyeypappévn év talic kapdialg nudv), listem, ktory
znajg i czytaja wszyscy ludzie” (3,2). Koryntianie sg ,listem Chrystusowym”,
,listem napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zywego: nie na kamien-
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nych tablicach serc”(3,3). Pawet nawigzuje w 2 Kor 3,3 do idei prorockiej ,,pra-
wa wypisanego na sercu” (Jer 31,33; Ez 11,19; 36,26), w odréznieniu od prawa
napisanego na ,tablicach kamiennych” (Wj 34,4).

Dalej Pawet opisuje siebie jako stuge ,Nowego Przymierza, przymierza nie
litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3,6) Poczgw-
szy od 2 Kor 3,7, az do 2 Kor 4,17 Pawet wprowadza stowo kluczowe ,,chwa-
ta” (66€a), przeciwstawiajgc ,,chwate” przymierza Boga z Mojzeszem i chwate
przymierza w Chrystusie:

a) ,postugiwanie Smierci, utrwalone literami w kamieniu, dokonywato sie

w chwale (66¢a), tak iz synowie lzraela nie mogli spoglada¢ na oblicze
Mojzesza z powodu jasnosci jego oblicza, ktdra miata przemingé” (2 Kor
3,7).,,0 ilez bardziej bedzie postugiwanie Ducha” (2 Kor 3,8);

b) ,Jezeli postugiwanie potepieniu jest chwatg, to o ilez bardziej bedzie ob-
fitowac w chwate postugiwanie sprawiedliwosci” (2 Kor 3,9)”;

¢) Wobec przeogromnej chwaty okazato sie w ogdle bez chwaty to, co mia-
to chwate tylko czesciowa” (2 Kor 3,10);

d) ,Jezeli to, co przemijajace, byto w chwale, daleko wiecej bedzie cieszy
sie chwatg to, co trwa” (2 Kor 3,11). Nastepnym kluczowym stowem wy-
wodu Pawta jest, w 2 Kor 3,13-16, ,,zastona” (kaAuvppa). Mojzesz ,,za-
krywat sobie twarz, azeby synowie lzraela nie patrzyli na koniec tego,
co byto przemijajgce” (2 Kor 3,13). ,Otepiaty ich umysty. | tak az do dnia
dzisiejszego, gdy czytajg Stare Przymierze, pozostaje [nad nimi] ta sama
zastona (k@Auppa), bo odstania sie ona w Chrystusie. | az po dzien dzi-
siejszy, gdy czytajg Mojzesza, zastona (k@Auppa) spoczywa na ich ser-
cach (2 Kor 3,14-15). ,A kiedy ktos zwraca sie do Pana, zastona opada”
(2 Kor 3,16; por. Wj 3,34). ,,Pan zas$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski
—tam wolnos¢” (2 Kor 3,17).

Powyzszy wywdd Pawta taczy temat ,chwaty” z tematem petapopdoolg:
,My wszyscy odstonietg twarzg wpatrujemy sie w chwate Panskg jakby
(uetapopdolpueba) do Jego obrazu” (2 Kor 3,18). 2 Kor 4,3-5 jest dygresja,
bedaca kontynuacjg 2 Kor 3,6, wyjasniajgcg pochodzenie 66€a kuplou: ,Nie
zebysmy uwazali, ze jesteSmy w stanie pomysleé¢ cos sami z siebie, lecz [wiemy,
ze] ta moznos¢ nasza jest z Boga”. W 2 Kor 4,3-6 ,,Ewangelia nasza” (2 Kor 4,3)
zastepuje pojecie ,,Mojzesz” (2 Kor 3,15: ,gdy czytajg Mojzesza”). Ewangelia
jest zakryta (2 Kor 4,3: kekaAuppevov) dla tych. ktorych zaslepia ,bdg tego
Swiata” (2 Kor 4,4). Po przeciwnej stronie s3 ci, ktérzy postrzegaja ,,chwate”
jako odniesienie do Boga Stwarcy, ktory jest zrédtem Swiatta i chwaty samego
Chrystusa zmartwychwstatego (aluzja do Rdz 1,3!). Dla nich Chrystus jest eikwv
tol B¢eov, ,,obrazem Boga” (2 Kor 4,4) [Fitzmyer 1997, 73-74]. Temat ,,chwaty”
powrdci w 2 Kor 4,15.17.

W powyiszej sekcji 2 Kor 3,4-18 Pawet ukazat siebie przez pryzmat postugi
,nhowego przymierza. Ma jednak swiadomos¢ tego, ze jest ,,naczyniem glinia-
nym”, w ktérym jest przechowywany skarb (4,1-5,10). W tym kontekscie pa-
daja stowa, bedace tematem naszego artykutu (2 Kor 4,6: ,Ten, ktdry rozkazat
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ciemnosciom by zajasniaty Swiattem, zabtysnat w naszych sercach, by ol$ni¢
nas jasnoscig poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa”). Dalej podkre-
$la, ze petni postuge jednania wynikajgcg z daru ,nowego stworzenia” (2 Kor
5,11-21). Koriczy ten segment listu apelem do Koryntian, aby byli godni swego
powotania (2 Kor 6,1-7,4). Korczy w 2 Kor 7,5-16 wyrazeniem radosci z faktu
pojednania ze wspdlnota.

Interpretacja podmiotu ,my” w 2 Kor 4,6 zalezy od wskazania tekstu ST
stanowigcego punkt odniesienia $w. Pawta. Podmiot ,my” moze opisywac
wszystkich ochrzczonych. Pod tym podmiotem moze ukrywac sie sam s$w.
Pawet (pluralis modestiae: liczba mnoga skromnosci [tak: Bernard 2000, 58],
w odréznieniu od pluralis maiestatis / maiestaticus: liczba mnoga majestatu;
raczej nie chodzi o pluralis epistularis: liczbe mnogg epistolarng [Zerwick 1963,
4], ,,My” moze tez opisywac $w. Pawta wraz z innymi apostotami (gtosicielami
Ewangelii).

W 2 Kor 4,1-6 sw. Pawet pisze o ,iluminacji wewnetrznej”, ktdra jest pierw-
szym aspektem autobiografii Apostota, rozciggajgcym sie na wszystkich aposto-
téw: ,My wszyscy z odstonietg twarzg wpatrujemy sie w jasnos$¢ Pariska jakby
my sie do Jego obrazu” (2 Kor 3,18) [Bernard 2000, 57-60]. Pawet poréwnuje
,iluminacje wewnetrzng” swojg (i innych apostotéw) z misjg Mojzesza opisang
w Ksiedze Wyjscia. JHWH przechodzi przed Mojzeszem w celu przekazania mu
przykazan (Wj 34). Mojzesz ,,nie wiedziat, ze skora na jego twarzy promieniata
na skutek rozmowy z Panem” (Wj 34,29). Promieniowanie jego oblicza nadawa-
to autorytet stowom przez niego przekazywanym. Mojzesz naktadat zastone na
twarz (Wj 34,33), aby lzraelici nie bali sie zblizy¢ do niego (Wj 34,30). Do tego
nawigzuje Sw. Pawet w 2 Kor, rozszerzajac perspektywe do Izraelitdow wspot-
czesnych Pawtowi. Mojzesz naktadat zastone na twarz, ,,aby synowie Izraela nie
patrzyli na koniec tego, co przemijajgce” (2 Kor 3,13). Ich odrzucenie Chrystu-
sa wynika z tego, ze nie sg w stanie doswiadczy¢ jasniejgcego oblicza Chwaty.
W zupetnie innej sytuacji jest Pawet i chrzescijanie. Uzywajgc zaimka ,my” Pawet
odnosi sie nie tylko do ogdlnej kondycji chrzescijan, ale uzywa zabiegu retorycz-
nego, wskazujgc na samego siebie (zob. 2 Kor 4,1: , Przeto oddani postugiwaniu
zleconemu nam przez mitosierdzie”; por. 1 Tm 1,16: , dostgpitem mitosierdzia po
to, by w mnie pierwszym Jezus Chrystus pokazat cata wielkodusznos¢ jako przy-
ktad dla tych, ktérzy w Niego wierzy¢ bedg dla zycia wiecznego”). Duch Swiety
mieszka w nas i pisze w naszych sercach (2 Kor 3,3). Przemienia nas: jak Chry-
stus jest doskonatym obrazem Ojca, tak i my stajemy sie jego obrazem, bo Duch
jest Duchem ozywiajacym (1 Kor 15,45). Rezultatem przemiany wewnetrznej
udzielonej przez Ducha Chrystusa jest wskazana w 2 Kor 4,6: Bdg, ktéry rozkazat

79 [M. Zerwick 1963, 4] analizuje funkcj¢ ,,liczby mnogiej epistolarnej”, w ktorym pisarz trak-
tuje siebie niejako w tacznosci z czytajacym (,,associates himself”). Pluralis epistularis wyste-
puje raczej rzadko w listach Pawtowych (zob. Rz 1,5; 1 Tes 2,18). Zob. takze zamienne wystg-
powanie pluralis i singularis w 2 Kor10,1-11,6, gdzie bez watpienia Pawel méwi tylko o sobie.
Dlatego Pawlowe ,,my” nie zawsze wskazuje na wspoltowarzyszy. A. C. Meecham utrzymuje,
ze uzycie pluralis w starozytnym liScie Arysteasza miato charakter bardziej formalny, natomiast
singularis — bardziej bezposredni, kolokwialny.
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,Niech stanie sie Swiatto$¢ w ciemnosci” zabtysnagt w naszych sercach, by olsni¢
nas jasnoscig poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa.

3. Podtoze historyczno-religijne 2 Kor 4,6

Tekst zawarty w 2 Kor 4,6 dopuszcza trzy mozliwosci interpretacyjne, ktére
sktadajq sie tgcznie na trzy odcienie znaczeniowe tekstu, zaleznie od okreslenia
podfoza starotestamentalnego tekstu 2 Kor 4,6:

a) C. M. Martini i L. Cerfaux, a za nimi A. S. Jasinski, odczytujg sens tekstu
w Swietle Rdz 1,3. Bronigc swego autorytetu apostolskiego, sw. Pawet
odwotuje sie do faktu swego powotania, ktére dokonato sie pod Da-
maszkiem (por. Dz 9,1-19). Nawigzujgc do stworczego aktu Boga (2 Kor
4,6a; por. Rdz 1,3: ,Niechaj stanie sie swiatto$¢”) Pawet stwierdza, ze
Swiattos¢ Boza rozbtysta w jego sercu i uzdolnita go do ,,poznania chwa-
ty Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6b; por. Dz 9,3: ,,Gdy zblizat sie
juz w swojej podrdzy do Damaszku, ol$nita go nagle Swiattosc z nieba”),
w skutek czego rozpoznat on, ze Jezus Chrystus jest obrazem Boga i Sy-
nem Bozym (por. Ga 1,16; Flp 3,10). Wynikiem tego poznania byto uzdol-
nienie do gtoszenia chwaty Chrystusa [Jasinski 1997, 243]. Tekst ten jest
wyraznym wskazaniem na Pawtowe doswiadczenie Boga w Chrystusie.
C. M. Martini [Martini 1980, 201-214; Martini 1987] opiera swg teze
na odniesieniach do bogatej literatury przedmiotu. Wskazuje, ze mie-
dzy Dziejami Apostolskimi i listami Pawtfa istniejg podobieristwa co do
dat, podrdzy, wydarzen®. Opiera sie na studium stéw i wspdlnych te-
matéws. C. M. Martini zaktada z wiekszos$cig egzegetow, ze w Dziejach
Apostolskich, szczegdlnie w opisach nawrdcenia Pawta, zachowany jest
materiat z tradycji, zakorzeniony w tradycjach pierwotnych wspdlnot. C.
M. Martini rozwaza takze problemy natury historycznej: Czy autor Dz
byt czy nie byt uczniem Pawta® oraz — czy $w. tukasz znat listy Pawta
(powszechne uwaza sie, ze nie znat)®.

Interpretacje te kwestionuje J.-F. Collange [Collange 1972, 138-139],
ktéry widzi podtoze 2 Kor 4,6 w 1z 9,1: 6 AaOG O TTOPEVOEVOC €V OKOTEL

b

~—

80 Podobnie: Ireneusz, Adv. Haer. 111, 13,3 (PG 7,912): ,,Est consonans et velut eadem, tam
Pauli annuntiatio quam et Lucae de Apostolis testificatio”; E. Jacquier, Les Actes des Apotres,
Paris 1926, s. CCXII-CCXXVII, ktory wykorzystuje analizy A. Harnacka, Die Apostelgeschi-
chte, Leipzig 1908, s. 199-206; A. Wikenhauser, Die Apostelgeschichte und Ihr Geschichtswert
(Neutestamentliche Abhandlungen VIII, 3-5), Miinster 1921, s. 169-298.

81 Por. A. Harnack, Lukas der Arzt, der Verfasser des dritten Evangeliums und der Apostel-
geschichte, Leipzig 1906, s. 143n; tenze, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 205n.; A. Plummer,
A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke (4), Edinbourgh
1901, s. liiii nn.

82 Problem streszcza J. Dupont, Les problemes du Livre des Actes d’apres les travaux recents,
Louvain 1950; tenze, Les sources du Livre des Actes, Bruges 1960, szcz. s. 99nn; 118nn (nt.
,»my”); E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1956, s. 102-105.

83 A. Wikenhauser, Einleitung in das Neue Testament, Freiburg 1959, 234.
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16ete PG péya ol katolkoDvTeg év xwpa Kal okld Bavatou ¢dg Adpet
£€d’ Opag (,Lud chodzacy w ciemnosci ujrzat Swiettos¢ wielka. Nad
przebywajgcymi w kraju cienia i $mierci zajasniato swiatto”). Ttumacz
Iz 9,1 w Biblii Poznanskiej, B. Wodecki, dodaje komentarz: ,Czasowniki
uzyte tu w czasie dokonanym odnoszg sie do przysztosci (tzw. perfectum
propheticum). Swiattoé¢ jest czestym obrazem ratunku i zbawienia”. We-
dtug J.-F. Collange tekst 2 Kor 4,6 nie odnosi sie do doswiadczenia Pawta
pod Damaszkiem, ale mowi o naturze postugi apostolskiej, mianowicie
o tym, ze staba powierzchowno$¢ stug sprawi, ze zajasnieje Ewangelia
chwaty Chrystusa. Wbrew wielu komentatorom, ktérzy widzg w 2 Kor
4,6 aluzje do nawrdcenia Pawta: do poczatku jego apostolatu opisanego
jako nowe stworzenie, Collange podziela poglad interpretatoréw, ktorzy
nie widzg w 2 Kor 4,6 aluzji do drogi do Damaszku (Héring, Schlatter,
Windisch). J.-F. Collange kwestionuje zasadno$¢ ,,intuicji”, ze £k okdToUG
d®¢ Adupet odnosi sie do Rdz 1,3. W Rdz 1,3 mamy: Kal €unev 6 Beog
vevnbntw ¢adg kol éyéveto ¢@c Dlaczego Pawet miatby zmieniaé
w 2 Kor 4,6 nastepujace elementy: 1) yivopat zastgpic¢ przez Aaunw; 2)
imperatyw yevnOntw zamienié¢ na futurum Adpudel? Racje zmian tekstu
tak znanego, jak Rdz 1,3 musiatyby by¢ bardzo powazne. J.-F. Collange
ich nie widzi. Przytacza w przypisie kontrargument ,,Conzelmanna i in-
nych”, ktérzy, nie przytaczajac zadnej konkretnej paraleli, twierdza, ze
Pawet odnosi sie w 2 Kor 4,6 do tradycji zydowskiej na temat Rdz 1,3.
Collange, przeciwnie, zauwaza, ze tradycja zydowska interesowata sie
bardziej tematem ,zbawienia, $wiatta ludéw”, niz sSwiattem w sensie
fizycznym (,,originelle”) [Collange 1972, 139]%. Stad wniosek J.-F. Col-
lange’a, ze trzeba odrzuci¢ Rdz 1,3 jako paralele do 2 Kor 4,6, na rzecz
paraleliz 1z 9,1:,Lud chodzgcy w ciemnosci (év okotel) wielkg Swiattosc¢
ogladat ((6ete oG péya). Nad nami, przebywajgcymi w kraju cienia
i Smierci zajasniato Swiatto (pd¢ Aapdel éd’ LUGG)”. Wedtug Collan-
ge’a paralela z 1z jest bardziej prawdopodobna, bo nastepuje ona zaraz
za okresleniem przez Pawta swej misji jako dziatania ,stugi”. W ksiedze
Izajasza misja ,Stugi Jahwe” (ebed Yahweh) obejmuje bycie ,$wiattoscig
narodow” (1z 49,6; 42,6 + 16; 60,1-2). Sens 2 Kor 4,6 odczytanego w kon-
tekscie 1z 9,1 jest taki: My mozemy tym bardziej by¢ stugami, bo mamy
zapewnienie Boga, ktéry powiedziat: ,W ciemnosciach zajasnieje swia-
tto”, tzn. z stabosci i unizenia mojej postugi zabtysnie moja chwata.

J. Fitzmyer [Fitzmyer 1997, 64-66] twierdzi, ze tekst 2 Kor 4,6 jest frag-
mentem chrzescijaniskiego midraszu obejmujgcego 2 Kor 3,7-4,6, zbu-
dowanego na bazie Wj 34,27-35, z aluzjami do Rdz 1,3. Pawet w nowy
sposodb zestawit obraz ,nowego stworzenia” (Ga 6,15; 2 Kor 5,17) nawig-
zujacy do stworzenia Adama i Ewy, ze stworzeniem nowej ludzkos$ci w wy-
niku ,przemiany” (petapopdoolg) istot ludzkich w Chrystusie. W 2 Kor
3,18 Pawet stwierdza, ze ,,upodabniamy sie do Jego obrazu” (Huelg 6¢

84 Por. S. Aalen, Die Begriffe ,, Licht” und ,, Finsternis” im AT, im Spéatjudentum und im Rab-
binismus, Oslo 1951.
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TAVTEC, AVOKEKOAU LUEVW TIPOCWTTW TAV 60Eav KUpiou KaTomTpl{OUevoL,
TV aUThV gikova petapopdolpeda ano §6&ng eig 66€av, kabamep Anod
kuplou mvevupartog). Wedtug Fitzmyera obraz metamorfozy jest wziety
z Wj 34,27-35, gdzie dotyczy Mojzesza, ale jest takze nawigzaniem do li-
teratury grecko-rzymskiej. Ani rzeczownik petapopdootg, ani czasownik
petapopdoulv nie wystepuje w LXX. W tok midraszu jest tez wtgczona
kategoria petapopdoolg znana w swiecie grecko-rzymskim u Homera
(lliada 2,319), w 2. w. p. Chr. u Nikandera (Heteroioumena), Owidiusza
(Metamorphoses), Apulejusza (Asinus aureus). Pawet odnosi ten mo-
tyw do Chrystusa, wktadajac go w zydowski kontekst starotestamento-
wy, rozwijajac historie Mojzesza w sposdb midraszowy. Podobny zabieg
znajdujemy w literaturze z Qumran. Wedtug J. Fitzmyera o charakterze
midraszowym tekstu Pawta majg Swiadczyc¢ paralele zQumran (1 QH 4,5-
6;4,27-29; 1 QSb 4,24-28; 1 QS 2,2-4%°). Pawet rozwija zydowski motyw,
ale opisujgc Chrystusa jako odbicie chwaty Stwércy, stawia Chrystusa
w miejsce Prawa. Wedtug J. Fitzmyera tekst 2 Kor 4,6 opisuje zjednocze-
nie chrzescijan i Chrystusa — nie tylko Pawta, jak w poprzednich dwdéch
interpretacjach. Pawet nawigzuje do opisu stworzenia $wiata i cztowieka
z Ksiegi Rodzaju, odnoszac je do ,,nowego stworzenia” nowej ludzkosci
w Chrystusie (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17).

Podsumowujgc analize 2 Kor 4,6: Pawet uzywa liczby mnogiej (pluralis mo-
destia, liczby mnogiej skromnosci — ,,my” oznacza osobe Pawfa) i w stowach:
, W ciemnosciach zajasnieje Swiatto” czyni aluzje do Rdz 1,3, reinterpretujac fakt
swojego spotkania ze zmartwychwstatym Panem pod Damaszkiem. Mozliwe jest
takze odniesienie 2 Kor 4,6 do 1z 9,1: Sw. Pawet sugerowatby, ze ze stabosci i uni-
zenia postugi jego i innych apostotéw zabtysnie chwata. Mozliwe tez, ze 2 Kor 4,6
jest fragmentem chrzescijaniskiego midraszu zbudowanego na bazie Wj 34,27-35
(z odniesieniem do historii Mojzesza), z wtgczeniem kategorii petapopdwolg ze
Swiata grecko-rzymskiego i opisuje zjednoczenie chrzescijan i Chrystusa.

Szukajac przestanek do aktualizacji tekstu 2 Kor 4,6, powinnismy wzig¢ pod
uwage odniesienie tekstu do tradycji duchowosci Kosciota, w tym do mistyki
$w. Jana od Krzyza i do wspodtczesnej dyskusji toczonej wokot ekologii:

a) M.J. Le Gillou [Le Gillou 2000, 27-39] dowodzi, ze w tradycji ojcéw
Wschodu ($w. Makary, ojcowie kapadoccy, sw. Maksym Wyznawca)
tekst $w. Pawta z 2 Kor 4,6, bedacy aluzjg do doswiadczenia Mojzesza
i odnoszacy sie do przemiany pod wptywem , doswiadczenia swiatta”,
byt podnoszony jako jeden z argumentow za tym, ze Sw. Pawet byt mi-
stykiem. Podobnie twierdzili mistrzowie duchowosci Zachodu: sw. Au-
gustyn, Guillaume de Saint Thierry, Sw. Tomasz z Akwinu, a takze $w. Jan
od Krzyza [Le Gillou 2000, 43-90].

85 W1 QS 2,2-4 znajduje si¢ instrukcja dla kaptanow wspolnoty — blogostawienia ,,podazaja-
cych w doskonatosci po wszystkich jego drogach™: ,,Niech ci¢ [Bog[ btogostawi wszelkim do-
brem i niech cig strzeze od wszelkiego zta, niech o$wieci (!) twoje serce madros$cia zycia i niech
ci¢ obdarzy wieczng wiedza, niech podniesie ku tobie swe taskawe oblicze dla wiecznego po-

koju!” (przektad: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba’at,
Masada, Krakow 1996, s. 24).
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b) E. C. Salzer [Salzer 1999, 130] interpretuje 2 Kor 4,6 w kontekscie tradyc;ji

c)
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mistyki chrzescijanskiej. Stoi na stanowisku, ze zrédet teologii Pawta nale-
2y szuka¢ w chrystofanii pod Damaszkiem, ale takze przyznaje, ze Pawet
pogtebiat swa teologie w ciggu swego zycia, szczegdlnie podczas pierw-
szego uwiezienia rzymskiego w czasie ktérego rozwijat intuicje mistyczne,
oddajgc sie modlitwie, kontemplacji misterium Chrystusa. W Kol 2,2 pi-
sze o ,gtebszym poznaniu tajemnicy Boga — [to jest] Chrystusa”, a w Ef 3,
19 — o mitosci Chrystusa, ktdéra przewyzsza wszelka wiedze” i przedstawia
,SWoje zrozumienie tajemnicy Chrystusa” (Ef 3,4). Na tej podstawie Salzer
okresla Pawta jako mistyka, ,,protomistyka” [Salzer 1999, 131]. Pawet zgte-
biat tajemnice Chrystusa, ktdéry ,,zabtysnat w naszych sercach, by olsni¢
nas jasnoscig poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6) pod
wptywem Ducha Swietego, ktdry ,przenika wszystko, nawet gtebokosci
Boga samego” (1 Kor 2,10). Pawet widziat Chrystusa mimo tego, ze byt
pod Damaszkiem ociemniaty. Wedtug Dziejow Apostolskich ,ol$nita go
nagle jasnosc¢ z nieba” (Dz 9,3; por. Dz 22,6; 26,13). Oswiecony przez Chry-
stusa widziat Chrystusa zmartwychwstatego w catej jego boskiej chwale.
Doswiadczenie Boga pod Damaszkiem byto poczatkiem zycia mistycznego
Pawfa. Salzer podkresla, ze Pawet w 2 Kor 4,6 nie odnosi sie do Chrystusa
jako Odwiecznego Stowa, ale do Jezusa — Stowa Wcielonego, ktéry jest
,pierworodnym catego stworzenia” (Kol 1,15) i w ktérym ,mieszka cata
Petnia: Béstwo na sposéb ciata” (Kol 2,9). W tym swoim widzeniu Pawet
obejmuje caty wszechswiat — przeszty, terazniejszy i przyszty — widzac
wszystkich ludzi w Chrystusie [Salzer 1999, 242]. Cztowiek doznaje total-
nej metamorfozy w stawaniu sie nowym stworzeniem, ktére Pawet opisu-
je odnoszac sie do swojego osobistego doswiadczenia. Opisuje mianowi-
cie swoje nawrdcenie odnoszac je do pierwszego aktu stworzenia Swiata
przez Boga, ktory rzekt: ,Niech sie stanie swiattosc. | stata sie Swiattos¢”
(Rdz 1,3). Pawet otrzymuje przez owo $wiatto nowe uzdolnienie do pozna-
nia nadprzyrodzonego, ktére pozwala mu rozpoznaé bosko$¢ Chrystusa
i rownoczesnie by¢ przemienionym na wzér Chrystusa uwielbionego [Sal-
zer 1999, 483]. To wewnetrzne doswiadczenie zjednoczenia Pawta z Chry-
stusem nie byto aktem jednorazowym, ale ,odnawia sie dzier po dniu”
(2 Kor 4,17). Apostot opisuje swoje osobiste doswiadczenie uzywajac pod-
miotu ,,my”, przez co ujawnia swa pokore, jak zawsze, gdy powotuje sie na
chwate Bozg w swoim postugiwaniu [Salzer 1999, 484].

Sw. Jana od Krzyza pisze o ,widzeniu duchowym udzielajagcym sie w spo-
séb nadprzyrodzony”: ,Te widzenia substancji duchowych nie mogg by¢
ogladane przez umyst w porzadku naturalnym, w tym zyciu, jasno i bez za-
stony. Dajg sie jednak odczu¢ w samej substancji duszy (...). Albowiem jak
oczy widzg przedmioty za posrednictwem Swiatta naturalnego, tak i dusza
za posrednictwem $wiatta nadprzyrodzonego widzi rozumem wewnetrz-
nie te same przedmioty naturalne lub inne, ktére Bdg jej chce ukazac”
(...). Ksztatty tych widzen nigdy juz catkowicie nie ustepujg z duszy, chociaz
z czasem coskolwiek sie zacierajg” [Sw. Jan od Krzyza, II, 271-273].




d) A. Benk [Benk 2021, 2-8] traktuje 2 Kor 4,6 jako swego rodzaju odpo-
wiedZ $w. Pawta na , kryzys stworzenia”®®. Odpowiedz? te Pawet czerpie
z doswiadczenia Ducha. A. Benk konfrontuje obraz ziemi, ktéra byta
,beztadem i pustkowiem” (Rdz 1,2) z porzadkiem zamierzonym przez
Boga. Poemat o stworzeniu swiata przez Boga jest wizjg, ktora inspiro-
wata wielu hagiograféw, a wsrdd nich takze Sw. Pawta w 2 Kor 4,6, gdzie
Apostot przywotuje aluzyjnie tekst Rdz 1,2. W Rdz 1,2 czytamy: ,Zie-
mia za$ byta beztadem i pustkowiem; ciemnos¢ byta nad powierzchnig
bezmiaru waéd, a Duch Bozy unosit sie nad wodami”. W ksiedze Rodza-
ju stworzenie nieba i ziemi przez Boga wpisuje sie w scenariusz zma-
gania miedzy sitami $mierci, ktére wtadajg chaosem (utozsamionymi
w Rdz 1 z wodami i ciemnoscig), a ruach elohim —wichrem, ktéry posréd
chaosu stwarza, niby arke, przestrzen dla zycia. Jest to obraz stwarzania
przez Boga naszego ,,domu” w kosmosie, przestrzeni dla zycia. W ten
obraz sw. Pawet wpisuje wizje ,,nowego stworzenia” w Chrystusie: ,Je-
zeli kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17),
a nieco wczesniej, w 2 Kor 4,6, nawigzuje do Rdz 1,2.

IX. 2 Kor 12,1-11 - DOSWIADCZENIE DUCHA JAKO WIDZENIE
MOCY CHRYSTUSA | PORWANIE DO TRZECIEGO NIEBA

Drugi List
do Koryntian
MEO%:
KOPINOGIOYX B

0. Wstep do rozdziatu VII (traktujacego o 2 Kor 12,1-11)

Oprdécz doswiadczenia Boga ,,pod Damaszkiem”, bedgcego doswiadczeniem
mistycznym, ktore $w. Pawet doktadnie lokalizowat i ktérego czas w biegu swego
zycia potrafit okresli¢, byto tylko jeszcze jedno doswiadczenie mistyczne, ktdre Sw.
Pawet bedzie kojarzyt z okreslonym czasem. Chodzi o wydarzenie opisane w Dru-
gim Liscie do Koryntian, ktére Pawet datuje stowami: ,przed czternastu laty”

86 Pojecia ,kryzys stworzenia” uzywam za publikacjami zawartymi w zeszycie 1 z roku
2021 kwartalnika ,,Bibel und Kirche” opatrzonego podtytutem: ,,Nich mehr gut?! Schopfung in
der Krise”.
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(2 Kor 12,2). Najwyrazniej, musiato to by¢ doswiadczenie bardzo wazne, skoro
odcisnetfo sie w Swiadomosci Pawta w postaci precyzyjnego zapisu jego daty.

1. Analiza tekstu 2 Kor 12,1-11

274 -

1 Jezeli trzeba sie chlubi¢ — choé co prawda nie wypada — przejde do wi-
dzen i objawien Panskich. 2 Znam cztowieka w Chrystusie, ktéry przed
czternastu laty — czy w ciele — nie wiem, czy poza ciatem — tez nie wiem,
Bdg to wie — zostat porwany az do trzeciego nieba. 3 | wiem, ze ten czto-
wiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem, Bdg to wie — 4 zostat po-
rwany do raju i styszat tajemne stowa, ktérych sie nie godzi cztowiekowi
powtarzac. 5 Z tego wiec bede sie chlubit, a z siebie samego nie bede sie
chlubit, chyba ze z moich stabosci. 6 Zresztg cho¢bym i chciat sie chlubié,
nie bytbym szalericem; powiedziatbym tylko prawde. Powstrzymuje sie
jednak, aby mnie nikt nie oceniat ponad to, co widzi we mnie lub co ode
mnie styszy. 7 Aby za$ nie wynosit mnie zbytnio ogrom objawien, dany mi
zostat oscien dla ciata, wystannik szatana, aby mnie policzkowat — zebym
sie nie unosit pycha. 8 Dlatego trzykrotnie prositem Pana, aby odszedt ode
mnie, 9 lecz [Pan] mi powiedziat: « Wystarczy ci mojej faski. Moc bowiem
w stabosci sie doskonali». Najchetniej wiec bede sie chlubit z moich sta-
bosci, aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa. 10 Dlatego mam upodo-
banie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam,
tylekro¢ jestem mocny. 11 Oszalatem, a wyscie mnie do tego zmusili! To
wy powinniscie wyraza¢ mi uznanie. W niczym przeciez nie bytem mniej-
szy od ,wielkich apostotéw”, chociaz jestem niczym.
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Sw. Pawet trzyma sie konwencji retorycznej, w ktérej on sam jest , cztowie-
kiem” wskazanym w 2 Kor 12,1-11, ktéry ma ,widzenia i objawienia Panskie”,
a wsrdd nich takie, podczas ktérych zostat porwany ,,az do trzeciego nieba”
(2 Kor 12,2), ,,do raju” (2 Kor 12,4).

,Nie wiemy, o jakich doznaniach Pawtfa jest tu mowa, mozemy sie domy-
$la¢, ze zapoczatkowane zostaty one pod Damaszkiem (por. Gal 1,12-16), gdy
Owczesny Szawet rozpoznat w Jezusie Syna Bozego. Przystepujgc do szczegoto-
wej relacji o nadzwyczajnych doznaniach (w. 2), Pawet opisuje je tak, ze moze
sie wydawac, iz dotyczg innej osoby®’. Powdd takiego postepowania jest pro-
sty: nieche¢ do przypisywania sobie tytutu do chwaty ze wzgledu na przezyte
doswiadczenia. Apostot wspomina wydarzenie sprzed czternastu laty. Musiato
ono nastgpic niedtugo po doswiadczeniu pod Damaszkiem, nie wydaje sie, by
chodzito o to samo doswiadczenie” [Jasinski 1997, 257-258].

Natura doswiadczenia Boga opisanego w 2 Kor 12,1-11 pozostata dla sw.
Pawta na zawsze tajemnicg, co Apostot podkresla przez dwukrotne powtérze-
nie w 2 Kor 12,2 i 12,3: ,,czy w ciele — nie wiem, czy poza ciatem — nie wiem,
Bog to wie”. Sw. Pawet pisze, ze zostat wéwczas porwany az do trzeciego nieba
(2 Kor 12,2), oraz ze zostat porwany do raju i ustyszat stowa, jakich nie godzi
sie cztowiekowi wypowiadaé (2 Kor 12,4). Apostot wyznaje w tym kontekscie,
ze doswiadczenia mistyczne powodujg u niego cierpienia, ktére poréwnuje do
ciernia dla ciata, do wystannika szatana, ktéry go policzkowat (2 Kor 12,7). Do-
legliwo$¢ ta bytfa tak wielka, ze Pawet trzykrotnie prosit Pana, aby jg oddalit od
niego, lecz Pan odmowit (2 Kor 12,8-9).

W 2 Kor 12,1-11 Pawet opisuje swe widzenia i objawienia Paniskie. Wspo-
mina wydarzenie sprzed czternastu laty, ktére miato miejsce juz po doswiad-
czeniu pod Damaszkiem. Pawet zostat porwany do trzeciego nieba, co w ow-
czesnej terminologii kosmologicznej oznacza raj. Byto to doswiadczenie ,na
styku” wymiaru rzeczywistosci ziemskiej i transcendentnej, dlatego Pawet
pisze, ze nie wie, czy stato sie to w ciele, czy poza ciatem (w. 2b-3). Pawet
pisze o tym niechetnie, gdyz nie uwaza tych doswiadczen za powdd do chwa-
ty (w. 1), a poza tym, nie zawieraty one oredzia ewangelizacyjnego (w. 4b).
Skad nieche¢ Pawta do ujawniania tych doswiadczen? Woli on, aby oceniano
go na podstawie tego, co sie widzi i styszy, a nie na podstawie doznan, ktére
sg niedostepne dla ogétu. Woli chlubi¢ sie swoimi stabosciami (w. 5). Wsrdd
nich wskazuje na upokarzajgce doswiadczenie: dany mu zostat ,oscien dla
ciata, wystannik szatana” (w. 7). Okreslenie to opisuje jakas$ stabo$é Pawta

87 Dodajmy, ze odmiennie od A. S. Jasinskiego, M. Goulder dowodzi, ze Pawet opisuje w
2 Kor 12 wizje¢ jakiego$ znanego sobie chrzescijanina: ,,Paul had a friend, who was ravished
to the Thron fourteen years ago; but for himself, he has never had so grand an experience,
only number of earthly revelations” [Goulder 1994, 57].

-275




(prawdopodobnie chorobe; por. Ga 4,14), ktérej nie sposdb skonkretyzowac,
jako ze Pawet interpretuje tu swa dolegliwosc¢ teologicznie, a nie opisuje jej
zjawiskowo. Przypisuje jg szatanowi ze wzgledu na jej upokarzajgcy charak-
ter. Pod koniec wywodu Pawet stwierdza, ze nie ustepuje jednak w niczym
swym przeciwnikom, o czym $wiadczg jego dzieta (w. 12) Préby interpretacji
fenomenologicznej ,o0scienia dla ciata” prowadzg interpretatorow ku speku-
lacjom niemozliwym do jednoznacznego udowodnienia. ,,Oscieniem dla cia-
ta” mogty byc jakies trudnosci Pawta z mowg lub z widzeniem, domniemana
epilepsja, jakis wstrzgs zdrowotny bedacy konsekwencjg wizji, czy wreszcie
niewiara Zydéw wobec Ewangelii [Fabris 1993, 30-31; Lincoln 1979, 204-220;
Tabor 1986; Thekkekara 1988, 137].

2. Miejsce 2 Kor 12 w biografii Sw. Pawta
jako uwarunkowanie doswiadczenia Boga w Chrystusie

Oba wskazane powyzej wydarzenia: to, ktdre miato miejsce ,, pod Damasz-
kiem” i to, ktérego istotg byto ,porwanie do trzeciego nieba”, mozemy do-
ktadnie datowac®. Pierwsze z nich miato miejsce w 36 roku, a drugie — w roku
43 (na czternascie lat przed powstaniem Drugiego Listu do Koryntian). Oba
sg ze sobg zwigzane w biegu zycia Sw. Pawta. Zaraz po spotkaniu z Chrystu-
sem pod Damaszkiem zaczat sie trudny okres w zyciu Pawta, ktéry zakonczyt
sie wtasnie ,porwaniem do trzeciego nieba”. W tym okresie Pawet znalazt sie
w prézni: z jednej strony odrzucony przez wyznawcow judaizmu, a z drugiej
strony otoczony nieufnoscia wyznawcéw Chrystusa. Musiat tez wiele spraw
przewartosciowaé, zakwestionowac¢ w sobie samym, a to mogto sie dokony-
wac tylko przez cierpienie, przez co$ w rodzaju ciemnej nocy ducha, o ktérej
piszg pdzniejsi mistycy. Granice tego okresu duchowego dojrzewania sw. Paw-
ta wyznaczajg wtasnie objawienia z roku 36 i z roku 43. Wyznaczajg tez one
momenty graniczne Pawlowego zmagania sie z pojmowaniem istoty Boga.
Pod Damaszkiem sw. Pawet otrzymat ,pewnos¢”, ze Bég objawia sie w Jezu-
sie Chrystusie. W roku 43 to, co wydawato sie takie jasne, skomplikowato sie.
Sw. Pawet spotkat Boga, ktéry jawi sie mu jako nieogarniona tajemnica. Pawet
wszedt w ciemnos¢ wiary. Moze stat sie pokorny? W kazdym razie, potrzebnych
byto Pawtowi tych siedem lat, ktére mozna przyréwna¢ do pobytu na pusty-
ni. Niedtugo potem, w roku 45, Pawet wyruszy w pierwszg podréz misyjng. Te
dwa objawienia stanowig punkty graniczne okresu ,oczyszczenia”, dojrzewa-
nia Pawta do wielkich zadan zleconych mu przez Boga. O zadnych innych prze-
zyciach mistycznych sw. Pawet nie bedzie mdwit tak wprost. Rozwinie pdzniej
jedynie temat doswiadczenia Ducha (w 1 Kor i w Rz). Ponadto ,,dotknie”, ale
w sposéb niejednoznaczny, rzeczywistosci swego stanu mistycznego zjedno-
czenia z Chrystusem (w Ga i Flp).

Konsekwencjg przemiany, ktéra dokonata sie w Pawle ,, pod Damaszkiem”
byt okres osamotnienia Pawta — potraktowanego jak odstepca przez swych do-

88 Wigcej: [Murphy-O’Connor 1996].
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tychczasowych braci w wierze, a jeszcze nie zaakceptowanego przez wyznaw-
cow Chrystusa (reakcje anty-Pawtowg w Kosciele wida¢ podczas tzw. pierwszej
podrdzy misyjnej: do ,krain Syrii i Cylicji”: zob. Ga 1,21-22). Niewiele o tym
okresie wiemy, poza tym, ze Pawet udat sie do Arabii i powrdcit do Damaszku
(zob. Ga 1,17), co obejmuje okres trzech lat. W tym czasie tez miato miejsce
krotkie spotkanie Pawta z apostotami w Jerozolimie (zob. Ga 1,18-20). Okres
trudnych doswiadczen konczy wizja opisana w 2 Kor 12, ktdra jest przedtuze-
niem pierwszego objawienia pod Damaszkiem. Mozna powiedzie¢, ze nowa
wizja chwaty Boga zamyka okres oczyszczenia w zyciu Pawta. , Dotkniecie”
Boga jest oczyszczajgce. Wedtug Dz 9,8-9 Pawet po doswiadczeniu Boga padt
na ziemie, przestat widzie¢, nie mégt nic jesc. Stan ten odpowiada tradycji bi-
blijnej, wedle ktérej cztowiek nie moze widzie¢ Boga i zostac przy zyciu. ,,Czto-
wiek w zetknieciu ze Swiattem Boga poznaje znacznie lepiej samego siebie i za-
czynajg przerazac go wtasne ciemnosci” [Martini 1987, 35].

X. Ga 2,20 —,,ZYJE WE MNIE CHRYSTUS”:
STAN ZJEDNOCZENIA SW. PAWLA Z CHRYSTUSEM

ITPOX TAAATAX

List do Galatow

0. Wprowadzenie do rozdziatéw VIl i IX ksigzki
(traktujacych o Ga 2,20 Flp 1,21)

Po rozdziatach, w ktérych w trzeciej czesci ksigzki omawialiémy Pawtowe
doswiadczenie Boga ,,pod Damaszkiem” (rozdziaty lll — VI) i po rozdziale po-
Swieconym ,porwaniu do trzeciego nieba” (rozdziat VII), w rozdziatach VIIl — IX
skupimy sie na dwéch tekstach, w ktéry sw. Pawet wskazuje na swoj stan mi-
stycznego, permanentnego doswiadczenia Boga (w Ga 2,20 Flp 1,21)

1. Tekst Ga 2,20
2,20 Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal pro-

wadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna
Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie.
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Ga 2,20 zawiera jedyne zdanie w catym liscie do Galatéw, w ktérym powta-
rza sie terminologia z Ga 1,16, czyli z tekstu, ktéry ma zwigzek z Pawtowym
doswiadczeniem Boga.

Zwrot €v éuol wystepuje w liscie do Galatow tylko w Ga 1,16.24; 2,20. Sens
tego wyrazeniaw Ga 1,161 2,20 jest podobny, w odrdznieniu od Gal 1,16. Zwrot
TOV ULoV auTol v €uol, odniesiony do Chrystusa, wystepuje tylko w Ga 1,16;
2,20; 4,4.6, ale tylko w Ga 1,16 i 2,20 zwrot ten wystepuje w relacji do Pawta
(w Gal 4,4.6 odnosi sie do wszystkich chrzescijan).

Podobienstwa terminologiczne miedzy Ga 1,16 i Ga 2,20 obrazuje nastepu-
jace zestawienie:

Przedmiot doswiadczenia  Podmiot doswiadczenia
1,16: 1OV LiOV aUTOU év éuol
2,20: {fj (6€ xpLotog) év éuol

W Ga 2,20 wystepujg nastepujgce zwroty: €v €uol xplotog oraz I tfj tol
uio0 to0 Beol (zob. Ga 1,16: TOV LLOV alTOU év €uol).

Podobienistwa terminologiczne Ga 2,19-20 do Ga 1,15-16 pozwala na wniosek,
ze takze w Ga 2,19-20 Apostot odnosi sie do swego doswiadczenia Boga, a nie tylko
podaje refleksje teologiczng opartg na przestankach nie nalezacych do sfery do-
Swiadczenia. Ga 2,20 ma charakter osobistego swiadectwa, w ktédrym Apostot wy-
kazuje, w jaki sposéb jest zjednoczony z (zyjacym) Chrystusem. Swiadectwo Pawta
jest paradygmatem dla kazdego chrzescijanina [Dean Anderson 1996, 137]%.

2. Kontekst blizszy Ga 2,20
Trzecia wzmianka o Pawtowym doswiadczeniu Boga, jaka znajduje sie w liscie

do Galatéw, zapisana w Ga 2,19b-20, znajduje sie w wywodzie obejmujgcym Ga
2,15-21 i takze stanowi przywotanie faktu wzietego z doswiadczenia Pawta, ktérym

89 Komentujac Gal 2,19 R. Dean Anderson Jr. pisze: ,,Paul follows this up by means of his
personal testimony, showing how he now identifies with the (living) Christ. This, of course, is
meant as paradigmatic for any who would follow Christ” [Dean Anderson 1996, 137].
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jest zycie Chrystusa w Pawle. W Ga 2,15-21 $w. Pawet podaje najprawdopodobniej
,przerébke” mowy, ktdrg skierowat do Piotra w Antiochii. Ga 2,15 stanowi konty-
nuacje Ga 2,14b, zawierajac dalszy cigg tego, co Pawet méwit w Antiochii do Piotra.
W Ga 3,1 pojawia sie nowa jednostka, w ktérej sw. Pawet zwraca sie do Galatow.
Zaczyna sie ona w Ga 2,14b od pytania skierowanego do Kefasa: ,Jezeli ty, bedac
Zydem, zyjesz zgodnie z obyczajami pogan, a nie Zydéw, dlaczego zmuszasz pogan,
aby zyli zgodnie z judaizmem?”. Przebywajac wsréd Zydéw w Galacji Piotr przyta-
czyt sie do tych, ktérzy naktaniali pogan do zachowywania obyczajow zydowskich,
a przeciez sam —bedgc wsrdd pogan — zyt zgodnie z obyczajami pogan. Argumenta-
cja Pawta jest tak utozona, aby nie urazi¢ Piotra. Dlatego wpierw Pawet zaczyna od
stwierdzenia: ,My jestesmy Zydami z urodzenia, a nie grzesznymi poganami” (Ga
2,15), wiaczajac siebie w grupe okreslona przez zaimek ,,my”, do ktdrej nalezy tez
Piotr, a w nastepnych zdaniach nie odnosi sie juz bezposrednio do Piotra (od ,my”
przechodzi w Ga 2,18 do ,,ja”). W Ga 2,16 $w. Pawet kilkakrotnie powtarza zasade
o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa, a nie przez uczynki Prawa. W Ga 2,17
nastepuje pierwsze potwierdzenie stusznosci tej tezy, ktére wynika z pytania reto-
rycznego. W pytaniu tym Pawet okre$la pogan — zgodnie z obyczajem Zydéw —jako
»grzesznikdw”, gdyz nie spetniajg oni Prawa. Wychodzac od tego wskazuje, ze Zy-
dzi, ktérzy szukajg usprawiedliwienia w Chrystusie, stajg sie grzesznikami —w tym
sensie, ze nie spetniajg Prawa. Taka logika ma sens przy zatozeniu sformutowanym
w ostatniej czesci pytania: ,,czy Chrystus miatby by¢ stugg grzechu?”. Sformutowa-
nie to zawiera personifikacje grzechu w Chrystusie, ktdrg Pawet oczywiscie uznaje
za absurdalng. W Ga 2,18 Pawet przenosi site argumentu z pojecia grzechu jako
przekroczenia Prawa (jak w Ga 2,17) na grzech rozumiany jako akt zniszczenia zo-
bowigzan ptynacych z Prawa. Budowanie na nowo tego, co zostato zburzone (po-
wroét do tych samych zobowigzan) bytby przestepstwem. W Ga 2,19 pojawia sie
drugi argument (gar odnosi ten wiersz do gar z Ga 2,17), w ktorym sw. Pawet przy-
wotuje swe osobiste Swiadectwo. Sens argumentu (analogiczny do wyktadu obec-
nego w Rz 7,6) jest taki, ze Pawet, starajgc sie wypetnia¢ Prawo, umart dla Prawa,
aby zy¢ dla Boga w nowosci zycia chrzescijaiiskiego podporzagdkowanego Duchowi.
Dlatego Chrystusa nie mozna uznac za ,stuge grzechu”. Pawet zostat ukrzyzowany
z Chrystusem, tzn. zerwat z Prawem (zawieszenie na drzewie jest jednym z prze-
klerstw zawartych w Prawie). Po tym stwierdzeniu nastepuje osobiste $wiadectwo
Pawta o jego zjednoczeniu z zyjgcym Chrystusem. Doswiadczenie Pawta dowodzi
wiec tego, ze zerwanie z Prawem prowadzi do ,,zycia dla Boga” (Ga 2,19a), ktére
polega na zjednoczeniu z Chrystusem (Ga 2,20a: ,,1 juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus”). Sita tego argumentu opiera sie na osobistym Swiadectwie Pawta, ktére
jest paradygmatem dla kazdego chrzescijanina [Dean Anderson 1996, 134-137].

3. Doswiadczenie Boga w Ga 2,20
A. OKRESLENIA BOGA BEDACEGO PRZEDMIOTEM OBJAWIENIA
W Ga 2,20 $w. Pawet pisze o tym, ze przedmiotem doswiadczenia Boga jest

,Chrystus”, ,,Syn Bozy”. Te same okreslenia wystepowaty w Ga 1,11-12.15-16.
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Z Ga 2,20 wynika wyraznie, ze chodzi o Chrystusa zmartwychwstatego. Tego, kto-
ry umart na krzyzu i wydat samego siebie za Pawta (przesztosc!) i zyje (terazniej-
szosc!). Apostot doswiadcza wiec kontaktu z Chrystusem zmartwychwstatym.

B. CZASOWNIKI OPISUJACE DZIAtANIE BOGA DANEGO W DOSWIADCZENIU

Kontakt z Chrystusem jest opisany w Ga 2,20 przez czasownik ,zyje (we
mnie)”. Terminy ,z2y¢ / zycie” w Ga 2,20 (& 6¢ oUKETL éyw, i 6€ év €uol
XpLotocg) oznacza w stowniku $w. Pawta co$ wiecej niz tylko fizyczng egzysten-
cje, a mianowicie — zycie, ktére oznacza jednos¢ z Chrystusem i jest darem
osiggalnym w wierze [Scott 1993, 553-554]. Chrystus przez swe zmartwych-
wstanie ma moc udzielania zycia Bozego. Chrzescijanin nie ma tylko , swojego”
zycia, ale ma w sobie zycie Chrystusa (Ga 2,20; Flp 1,21; 2 Kor 4,10) [Link 1986,
842]. Takze w Ga 2,20 czasownik ,,zy¢” nie odnosi sie do zycia w sensie biolo-
gicznym, ale opisuje tajemniczg obecnosé Chrystusa w Pawle, ktdra sprawia,
ze wszystko to, co byto dla Pawta przedtem drogie (wypetnianie Prawa) i cate
jego aktualne ,ja” traktuje on jako przynalezace do sfery Smierci. taska, jaka
jest zjednoczenie z Chrystusem oznacza doswiadczenie nowego zycia — zycia
Chrystusa zmartwychwstatego.

Ga 2,19b-20 opisuje swiat, w ktérym panuje Chrystus. Wczesniej (w Ga 2,18-
19a) $w. Pawet pisat o Swiecie poddanym Prawu. Przetom miedzy tymi dwoma
Swiatami jest opisany w nastepujgcych stowach w Ga 2,19: ,,Ja przeciez dzieki
Prawu umartem dla Prawa, abym zyt dla Boga. Z Chrystusem zostatem przybity
do krzyza”. Smier¢ dla Prawa ma na celu to, aby nastapito po niej zycie z Bo-
giem. Pawet zostat ukrzyzowany wraz z Chrystusem, aby otrzymac nowe zycie
— w zjednoczeniu z nowym zyciem Chrystusa po zmartwychwstaniu [Dean An-
derson 1993, 136]. Pawet doswiadcza wspdlnoty z Chrystusem ,,pneumatycz-
nym” [Oepke 1984, 96].

Chrystus jest postrzegany przez Pawta jako Ten, ktéry ,,umitowat i wydat
za mnie samego siebie”. Imiestowy uzyte tu przez Sw. Pawta opisujg gtebszy
sens czasownika ,zyje” (we mnie Chrystus). Chrystus zyje w Pawle jako Ten,
ktéry go umitowat i wydat sie za niego na krzyzu. Wynika z tego, ze doswiad-
czenie Boga jest doswiadczeniem mitosci. Jest zjednoczeniem z Chrystusem,
ktory jest w niestychanie intymnej relacji z Pawtem: za niego (!) oddat siebie
na krzyzu.

C. UWARUNKOWANIA ANTROPOLOGICZNE DOSWIADCZENIA BOGA

W Ga 2,20 powtarza sie zwrot ,we mnie”, ktéry wystepowat juz w Ga 1,16,
gdzie miat sens ogdlny, oznaczajgc po prostu tyle, co ,mi”. W Ga 2,20 zwrot
,we mnie” nie ma sensu tak ogdlnego, ale ma sens specyficzny, okreslajac alter
ego Pawta powstate w wyniku zjednoczenia z Chrystusem.

Doswiadczenie Boga posiada uwarunkowania antropologiczne, ktére sw.
Pawet opisuje w zdaniu: ,To za$, co teraz przezywam w ciele, przezywam
w wierze w Syna Bozego”. , Zycie” Chrystusa w Pawle dotyczy ,zycia w ciele”,
co oznacza zycie, ktérego nature okresla przemijalnosc i osadzenie w realiach
tego Swiata. To ,zycie w ciele” jest réwnoczesnie ,zyciem w wierze w Syna
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Bozego”. Tekst ten jest zorientowany ku celowi zyciowemu, jakim jest petne
zjednoczenie z Chrystusem. Wiara jest ,wstepem” do tego celu. Paralelg dla
zwrotu: ,zyje w wierze” jest zwrot: ,zyje we mnie Chrystus”. ,Mistyka jest tu
mistykg wiary” [Oepke 1984, 96]. Tekst zawarty w Ga 2,20 jest zorientowany
eschatologicznie. Nie chodzi w nim o mistyczne przenikanie sie dwdch $wia-
tow, ale o historiozbawcze nastepstwo dwdch swiatéw [Oepke 1984, 95].

D. SKUTKI DOSWIADCZENIA BOGA W CZtOWIEKU

Ga 2,20 stanowi argument na rzecz tezy, ze cztowiek osigga usprawiedli-
wienie na podstawie wiary, a nie na podstawie uczynkéw Prawa. Sw. Pawet
przetwarza antyteze: Prawo — wiara, w przeciwstawienie: ,,umrze¢ dla Prawa”
—,2y¢ dla Boga”. Pisze: ,Ja przeciez dzieki Prawu umartem dla Prawa, abym zyt
dla Boga” (Ga 2,19). Okreslenie ,,zy¢ dla Boga” opisuje rownoczesnie cel daru
o jakim Apostot pisze w Ga 2,20. Dar doswiadczenia Boga jest udzielony Paw-
towi po to, aby on zyt dla Boga.

XI. Flp 1,21 —,,2YC, TO CHRYSTUS”:
STAN ZJEDNOCZENIA SW. PAWLA Z CHRYSTUSEM

List do Filipian
ITPOY ®IAIIIITIOY %

1. Tekst Flp 1,21 (w kontekscie Flp 1,12-30)

21 Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrzec¢ — to zysk.
21’Epol yap to Tfjv, XpLoTog: kal T dnobavely, kEpboc.

12 Bracia, chce, abyscie wiedzieli, ze moje sprawy przyniosty raczej korzysé
Ewangelii, 13 tak iz kajdany moje staty sie gtosne w Chrystusie w catym
pretorium i u wszystkich innych. 14 | tak wiecej braci, oSmielonych w Panu
moimi kajdanami, odwaza sie bardziej bez leku gtosi¢ stowo Boze. 15 Nie-
ktérzy wprawdzie z zawisci i przekory, drudzy zas z dobrej woli gtoszg
Chrystusa. 16 Ci ostatni [gtoszg] z mitosci, Swiadomi tego, ze jestem prze-
znaczony do obrony Ewangelii. 17 Tamci zas, powodowani niewtasciwym
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wspoétzawodnictwem, rozgtaszajg Chrystusa nieszczerze, sgdzac, ze przez
to dodadzg ucisku moim kajdanom. 18 Ale céz to znaczy? Jedynie to, ze
czy to obtudnie, czy naprawde, na wszelki sposdb rozgtasza sie Chrystusa.
A z tego ja sie ciesze i bede sie cieszyt. 19 Wiem bowiem, ze to mi wyjdzie
na zbawienie dzieki waszej modlitwie i pomocy, udzielanej przez Ducha
Jezusa Chrystusa, 20 zgodnie z gorgcym oczekiwaniem i nadziejg mojg, ze
w niczym nie doznam zawodu. Lecz jak zawsze, tak i teraz, z catg swoboda
i jawnoscig Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie,
czy przez Smier¢. 21 Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to
zysk. 22 Jesli bowiem zy¢ w ciele — to dla mnie owocna praca. Co mam
wybraé? Nie umiem powiedzieé. 23 Z dwéch stron doznaje nalegania:
pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze, 24 pozostawac
za$ w ciele — to bardziej dla was konieczne. 25 A ufny w to, wiem, ze po-
zostane, i to pozostane nadal dla was wszystkich, dla waszego postepu
i radosci w wierze, 26 aby rosta wasza duma w Chrystusie przez mnie,
przez mojg ponowng obecnosé u was. 27 Tylko sprawujcie sie w sposéb
godny Ewangelii Chrystusowej, abym ja — czy to gdy przybede i ujrze was,
czy tez bedac z daleka — mdgt ustyszed o was, ze trwacie mocno w jednym
duchu, jednym sercem walczgc wspdlnie o wiare w Ewangelie, 28 i w ni-
czym nie dajecie sie zastraszy¢ przeciwnikom. To witasnie dla nich jest za-
powiedzig zagtady, a dla was zbawienia, i to przez Boga. 29 Wam bowiem
z faski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego
cierpiec, 30 skoro toczycie te sama walke, jakg u mnie widzieliscie, a o ja-
kiej u mnie teraz styszycie.

12 Mvwokewv 8¢ UGG Boulopal, adeddol, OTL T& Kot £UE pBANOV €lg
nipokortiv tod glayyeliov €AfAuBev: 13 ®ote TOUC Se0poUC Uou
davepolg &v xplot® yeveéoBal év OAw O Mpaltwpiw Kol Toig Aoutolig
ndotv, 14 kal Toug rAeiovag TV AdeAd@V év Kupiw, TemolBoTag Toig
Se00T¢ HOU, TEPLOCOTEPWG TOAUAV APOPwg TOV Adyov AaAelv. 15
Twég pév kal 81 pOovov kal Eply, Tveg 6€ kal U e0dokiav TOV XpLOTOV
Knpuoooucoty: 16 ol 8¢ €€ dydmng, €idoteg OtL €ic Amoloyiav tol
gvayyeAlou kelpal. 17 ol pév £€ éplBeiag TOV XpLOTOV KaTayyEAAOUGLY,
oU) ayvg, oidpevol BAIYWV émidépelv tolg deopolg pou- 18 Ti yap;
MARV oVt Tponw, eite mpodaoel elte AAnOeiq, XpLOTOG KaTayyEAAETAL:
kal v ToUTw Xaipw, AANL kal xapricopat. 19 Oida yap 8Tt ToUTO pot
anofnoetal gig cwtnpiav S tfi¢ LUV denoewg, kal Emyopnylag tod
nivebpatog Inool xplotod, 20 katd T Anokapadokiav kal EAmida pou,
OTL év 006evl aloyuvBnoopat, GAN" év taon mappnoiq, wg mavtote, Kal
viv peyaluvBnoetal xpLotog év T owpati pou, gite S {wiig glte dLa
Bavatou. 21°Epol yap to Ifjv, XPLoTOC: Kal TO dnobavelv, képdog. 22 Ei 6&
T0 {fjv év oapki, ToUTO pol Kapmog Epyou- kal Tl aiprioopat ov yvwpilw.
23 Juvéxopat 8¢ €k TV Vo, TV énBupiav Exwv i 10 dvailoat Kal
oUV XpLot® eivat, TOAAG HBAAOV Kpelooov: 24 TO 8¢ EMMEVEWY &V Tfj
oapki avaykadtepov St UpEC. 25 Kol Todto memoldwg olda dTL PeVE,




Kol CUMTAPOUEV® TTAOLWY UMV €l¢ TAV VUV TIPOKOTINV Kal Xapav TG
miotewg, 26 va 1O kavxnuo LU®OV Tieplooeln €v Xplot® Incol év
£uol, 81a th¢ £ufic mapouaoiag mMAA mpodg OUAC. 27 Movov aiwg tod
gvayyeAiov tol xplotod moAtelecBs, iva elte ENOGV kal i6wv LUAC,
elte anwv, dkolow Ta Tepl LU@V, OTL OTAKETE €V €vi Mvevpaty, pd
Wuxf cuvaBlolvrteg tij miotel ol ebayyeAiou, 28 kal P MTUPOUEVOL €V
UNSEVL UTIO TGV AVTIKELEVWV- ATLC A0TOTC HEV 0TIV EVOELELC AmwAelag,
Oulv 6¢ owtnplag, kal Todto Anod Beol- 29 6Tl ULV éxapiobn TO UMEP
xpLotol, oU povov T ei¢ alTOV ToTeVElY, GAAA Kal tO UTEp altol
naoxev- 30 TOV aUTOV Aydva €XOVTeC olov eidete €v €uol, kal viv
akoUEeTe v éuol.

2. Kontekst blizszy Flp 1,21 (Flp 1,12-26)

Sw. Pawet stawia siebie za przyktad dla Filipian, ktérzy — tak jak on — doznaja
ucisku. Przygotowuje w ten sposéb rozwiniecie gtéwnego problemu listu do
Filipian, ktdrym jest nakreslenie wiasciwej postawy w oczekiwaniu na meczen-
stwo. Przy tej okazji Pawet pisze stowa, ktére ujawniajg jego stan zjednoczenia
z Chrystusem: ,,Dla mnie bowiem zy¢ —to Chrystus, a umrzec —to zysk” (1,21).
Przez analogie z Ga 2,20, gdzie wystepuje stowo ,,zy¢”, mozna przypuszczaé, ze
réwniez w Flp 1,21 Pawet wskazuje na swoje doswiadczenie Boga w Chrystu-
sie, ktére w jakim$ momencie jego zycia przybrato charakter trwatego stanu,
a nie ograniczato sie do krotkotrwatych aktow.

Sw. Pawet opisuje Chrystusa tak, jakby rejestrowat do$wiadczalnie istnienie
witalnej sity obecnej w jego zyciu (tak: w Ga 2,20; Flp 1,21; Rz 5,12-19).

W pierwszej czesci ksigzki wskazalismy, ze o wyborze tekstow zrédtowych
zdecyduje tez forma zdania, a mianowicie uzycie czasownikéw w formie doko-
nanej czasu terazniejszego lub przesztego (indicativus, a nie coniunctivus, im-
perativus itd.). Chodzi bowiem o fakty, a nie o rzeczywistos¢, do ktérej odnosi
sie jezyk hipotetyczny czy zyczeniowy. Kryterium to jest wazne w przypadku
tekstow, w ktdrych wystepuje czasownik ,,zy¢”. W Ga 2,20 wystepuje indicati-
vus czasu terazniejszego. W Flp 1,21 wystepuje zdanie bez czasownika.

P. Ortiz nastepujgco komentuje Flp1,12-26:

,Wiasciwy list [po adresie w Flp 1,1-2 i dziekczynng modlitwg Pawta
w Flp 1,3-11: przyp. GR] Pawet zaczyna w tonie osobistym. Nawigzuje przede
wszystkim do swojej sytuacji (1,12-14). Zostat uwieziony za to, ze stuzyt Chry-
stusowi w miescie, gdzie jest pretorium (patac wtadz rzymskich albo wojskowa
kwatera rzymska); jego proces sie toczy, ale przyczynit sie tylko do tego, ze jego
sprawa stafa sie gtosna. Uwiezienie Pawfa nie tylko nie zastraszyto braci, ale
pobudzito ich do jeszcze wiekszego zaangazowania w gtoszeniu Ewangelii.

W 1,15-18a Pawet méwi o pracy tych, ktérzy gtoszg Ewangelie, przeciw-
stawiajgc dwa rodzaje motywacji: jedni gtosza Chrystusa z dobrej woli, inni
za$ kierujg sie nieszczerymi intencjami. Pawet nie méwi wyraznie, kim sg ci,
ktérymi powoduje zazdrosé i duch rywalizacji; moze ma na mysli swoich prze-
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ciwnikéw, ktdérzy chcg zatozy¢ wspdlnoty nie uznajgce jego autorytetu. Apostot
pociesza sie jednak myslg, ze skoro nie mogg gtosi¢ Ewangelii innej niz Ewan-
gelia Pawtowa, tak czy inaczej gtoszg Chrystusa.

W 1,18a-20 Pawet wraca do opisu sytuacji osobistej. Wie, ze jego przyja-
ciele Filipianie modlg sie za niego i ze Jezus Chrystus udzieli mu pomocy przez
swego Ducha. Dlatego niezaleznie od tego, jak sie sprawy potoczg, wszystko
bedzie stuzyto jego zbawieniu (aluzja do Hi 13,16 LXX). Chociaz ma stangc
przed sagdem rzymskim, wie, ze nie dozna zawodu. Czy bowiem zachowa zycie,
czy tez bedzie musiat umrze¢, w nim sie przejawi chwata Jezusa Chrystusa.

Pawet bardziej szczegétowo mdwi o swojej obojetnosci w sprawie wyroku
(1,21-24). Alternatywa jest smier¢ albo zycie. Obie mozliwosci majg w sobie
co$ pozytywnego. Stowa «dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus» w tym kon-
tekscie oznaczajg aktywnos¢, dla Pawta bowiem pozostaé przy zyciu to miec
mozliwos¢ pracy dla Chrystusa. Nawet $Smieré, ktéra na pozér jest catkowity
kleska, dla Pawta bytaby zyskiem, poniewaz w ten sposéb zdobytby Chrystusa
na zawsze” [Ortiz 2000, 1538-1539].

Flp 1,21a: 1o {fjv, xplotog (2y¢ — to Chrystus) nastepujaco komentuje W.
Barclay:

,Poniewaz Pawet byt w wiezieniu oczekujgc na proces, musiat stang¢ wo-
bec niepewnosci co do tego, czy bedzie zyt. To dla niego nie miato znaczenia.
«Albowiem dla mnie zyciem jest Chrystus», powiada w stynnym wersecie. Dla
Pawta Chrystus byt poczatkiem zycia, poniewaz w owym dniu, na drodze do
Damaszku, Pawet narodzit sie jakby na nowo i rozpoczat catkiem inne zycie. Dla
Pawta Chrystus byt kontynuacjg zycia. Nie byto takiego dnia, kiedy Pawet nie
zyt w Jego obecnosci, a w réznych momentach Chrystus stat przy nim dodajac
mu otuchy (Dz. Ap. 18,9.10). Dla Pawta Chrystus byt rowniez koricem zycia, po-
niewaz prowadzi ono ku wiecznej obecnosci z Chrystusem. Chrystus stanowit
dla niego inspiracje zycia i dynamiczng site zyciowg. Dat mu zadanie w zyciu,
gdyz to whasnie On uczynit go apostotem i wystat jako ewangeliste do pogan.
Chrystus dat mu site zyciowa, poniewaz wystarczajgca Jego taska udoskonalita
go mimo jego stabosci. | byt wreszcie nagrodg zycia, poniewaz dla Pawta jedyna
zaptata zycia to blizsza i $cislejsza wiez ze swym Panem. Jezeli Chrystus miatby
zostac zabrany, Pawtowi nic by juz z zycia nie pozostato. Dla niego Chrystus byt
po prostu samym zyciem” [Barclay 1984, 41-42].

Druga czes¢ zdania zapisanego w Flp 1,21 brzmi: ,[Dla mnie] umrze¢ — to
zysk” (Epol kal 10 anoBavelv, kEpdog). Dlaczego Pawet wyjasnia stowa: ,Dla
mnie... umrze¢ —to zysk” (Flp 1,21), przez stowa: , pragne odejs¢, a by¢ z Chry-
stusem” (FIp 1,23)? Na pytanie to nastepujgco odpowiada W. Barclay:

,«Dla mnie — méwi Pawet — émier¢ jest zyskiem». Smier¢ byfa tylko wej-
Sciem w blizszg obecnos¢ Chrystusa. Sg fragmenty, w ktérych Pawet okresla
Smier¢ jako sen, z ktérego wszyscy, w pewnym, przysztym i powszechnym
zmartwychwstaniu bedga zbudzeni (1 Kor. 16,51.52; 1 Tes. 4,14.16). Ale gdy od-
dech sSmierci przyblizyt sie, Pawet nie myslat juz o niej w kategorii snu, lecz jako
0 natychmiastowym wejsciu w obszar obecnosci Chrystusa. Jezeli wierzymy
w Jezusa Chrystusa, Smier¢ jest dla nas potgczeniem i ponownym ztgczeniem.
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Potgczeniem z Chrystusem i ponownym ztgczeniem z tymi, ktérych kochalismy
i ktérych chwilowo utracilismy. Zatem Pawet wahat sie miedzy dwoma pra-
gnieniami, jakby tkwit w waskim przesmyku miedzy nimi. Autor uzywa tu sto-
wa senechomai®®, oznaczajgcego potozenie wedrowca w skalistym wawozie,
ograniczonym po obu stronach skrajng sciang i umozliwiajgcym poruszanie sie
tylko do przodu. Pawet przeciez chciatby i i$¢, i pozosta¢ z Chrystusem. Dla
dobra swych przyjaciét oraz tego, co moze dla nich dokonaé, chciatby pozosta¢
przy zyciu. Wtedy przychodzi mu na mysl, ze wybér nie nalezy do niego, lecz
do Boga, gdyz nie dane mu jest realizowac wtasng wole, ale czyni¢ to, co Bog
pragnie dla niego. «Pragne rozstac sie», powiada Pawet. Jest to bardzo wyra-
zisty zwrot w jezyku oryginatu. Stowo, ktérym postuzyt sie brzmi analyein®:.
Kryja sie w nim obrazy: 1. Obraz likwidowania pola namiotowego, luzowania
lin, wyciagania kotkéw, sktadania namiotu i ruszania w dalsza droge. Smieré
jest takim wyruszeniem przed siebie (...). Nasz codzienny marsz jest zblizaniem
sie do domu, az do momentu, gdy nasz namiot tego swiata ulegnie rozpadowi,
zamieniajac sie w trwate mieszkanie w sSwiecie chwaty. 2. Obraz rozluzniania lin
cumowniczych, podniesienia kotwicy i wyruszenia na morze. Smieré jest takim
wtasnie wyruszeniem w droge, wyptywaniem na gteboka wode. Zeglowaniem
ku wiecznej przystani w Bogu. 3. Sftowo anaulyein oznacza tez rozwigzanie pro-
blemu. Smier¢ stanowi rozwigzanie probleméw zyciowych. Istnieje miejsce,
gdzie dana bedzie odpowiedZ na wszystkie pytania, gdzie meczgce problemy
cztowieka znajdg swojg odpowiedz, gdzie to, co uszkodzone zostanie napra-
wione, a to, co zgubione —odnalezione. Miejsce gdzie ci, ktdrzy przez dtugi czas
wytrwali, wszystko zrozumiejg. Pawet jest przekonany, ze pozostanie przy zyciu
i bedzie z nami. Wystepuje tu w jezyku greckim nieprzettumaczalna gra stow.
Pozostat przy zyciu brzmi menein®?, a przebywac brzmi paramenein®. Sens jest
taki. Menein oznacza po prostu pozostawac z kims. Ale pramenein (para — to
po grecku obok) oznacza czekac przy kims, bedac gotowy w kazdej chwili do
pomocy. Czasownik pramenein znaczy wiec nie tylko czeka¢, ale czekac w go-
towosci do udzielenia pomocy. Pawet pragnat zy¢ nie tylko ze wzgledu na sie-
bie, ale ze wzgledu na tych, ktdrym zyjac, mdgtby pomagad i stuzyé. Zatem,
jesli Pawet przyjdzie znéw do swoich, bedg w nim mieli moznos¢ wyrazania
pochwaty w Panu. Znaczy to, ze patrzac na Pawta zobaczg, co moze Chrystus
uczynic¢ dla tego, kto mu catkowicie zaufa. Pawet jest doskonatym przyktadem
cztowieka, ktéry z Chrystusem potrafi stawi¢ czota najgorszemu i przejs¢ bez
obawy i z godnoscig przez wszelkie préoby. Obowigzkiem kazdego chrzescijani-
na jest tak ufaé i tak zy¢, aby inni potrafili dostrzec w nim to, co Chrystus moze
zrobi¢ dla cztowieka, ktory poswiecit Mu swoje zycie” [Barclay 1984, 42-44].
W zwigzku z Flp 1,21-23 biblisci rozwazajg problem mozliwosci istnienia
,stanu posredniego” miedzy $miercig jednostek, a powszechnym zmartwych-
wstaniem zmartych: czy po $mierci, a przed Paruzjg, bedzie ,stan posredni”,

90 Flp 1,23: cvvéyopot.
91 Flp 1,23: &ig 10 avordoad.
92 Flp 1,25: pevd.
93 Flp 1,25: napopevd.
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czy tez petne zmartwychwstanie zmartych nastgpi zaraz po smierci? Wedtug
K. Hanharta [Hanhart 1966, 184-185], gdy Pawet pisat, ze Smier¢ jest dla niego
zyskiem (Flp 1,23), miat na mysli bycie z Chrystusem, w ktérym rozrézniac miat
przestrzenng eschatologie nieba odniesiong rzekomo przez niego do jedno-
stek i czasowg eschatologie Dnia Ostatecznego odnoszgca sie do wszystkich
wierzacych lub ludzkosci®®. Wg Hanharta w Flp 1,21 i 1,23 Pawet ma na mysli
zycie wieczne, ktére trwa po $mierci, a uzyska swg petnie po jego odejsciu. In-
terpretacje te kwestionuje W. D. Palmer [Palmer 1975, 203-204], ktéry uwaza
rozrdznienie Hanhart’a za sztuczne, gdyz w praktyce Pawet miat jednorodng
eschatologie, a ponadto rozréznienie Hanharta nie rozwigzuje problemu, dla-
czego Smier¢, a nie zmartwychwstanie, jest zyskiem. Palmer podwaza hipoteze,
w mysl ktorej w Liscie do Filipian Pawet miatby porzucac swéj poprzedni poglad
o zmartwychwstaniu powszechnym przy Paruzji (jak w 1 Tes 4-5i 1 Kor 15),
na rzecz podkreslenia wielu indywidualnych zmartwychwstan natychmiast po
$mierci. Flp 1,21-24, w oderwaniu od innych tekstow, moze by¢ tak interpre-
towane, ale zaprzeczajg temu inne teksty, np. ,dzier Chrystusa” w Flp 1,6.10-
11iw 2,16 zaktada spetnienie eschatologiczne dla wierzgcych podczas Paruzji.
Powyisze teksty, a takze w Flp 3,20-21, sg zgodne z wcze$niejszym pogladem
Pawta, iz eschatologiczne zmartwychwstanie powszechne nie jest zastgpio-
ne przez natychmiastowg indywidualng unie z Chrystusem w $mierci. Palmer
dyskutuje tez z koncepcjg prezentowang przez E. Lohmeyera [Lohmeyer 1965]
z jego martyrologiczng interpretacjg Listu do Filipian jako catosci. Wg niego
w Flp 1,21nn Pawet pisze tylko o sobie jako potencjalnym meczenniku, a nie
o chrzescijanach w ogdlnosci. ,Bycie z Chrystusem” dla zwyktych chrzescijan
nastgpi po Paruzji, a dla Pawta, jako meczennika, natychmiast po $mierci. Wg
Palmera nie mozna oddziela¢ Pawta od innych chrzescijan, bo przeciez w tek-
Scie Pawet ukazuje siebie jako model dla wszystkich. Udziat w cierpieniach
Chrystusa jest ten sam dla Filipian i dla Pawta [Palmer 1975, 204-207]. Wedtug
Palmera wszystko, co mozemy powiedzie¢ o ,stanie posrednim” ogranicza sie
do wniosku, ze zwrot , by¢ z Chrystusem” (1,23) odnosi sie do stanu chrzescijan
po smierci i obejmuje wczedniejsze zmartwychwstanie. Nie rozwigzuje to pro-
blemu, w jaki sposdb Smier¢, a nawet bycie z Chrystusem po $mierci, jest zy-
skiem poréwnywalnym z zyciem, ktére jest dla Pawta juz ,,Chrystusem” (1,21)?
Palmer [Palmer 1975, 208] przywotuje rozwigzanie zaproponowane przez W.
Dibeliusa [Dibelius 1925, 57], ktéry podjat prébe rozwigzania tego dylematu
twierdzac, ze ,,zy¢” w Flp 1,21 nie znaczy tego samego, co ,zy¢ w ciele” wska-
zane w Flp 1,22. ,Zyé — Chrystus” (1,21) miatoby oznacza¢ nie to, ze ziemskie
zycie Pawta byto wypetnione stuzbg Chrystusowi, ale to, ze ,rzeczywiscie zy¢”
oznacza by¢ zajetym sprawami Chrystusa, a ,rzeczywiste zycie” (1,227?) zakfa-
da opozycje miedzy ziemskim zyciem i $miercig. Flp 1,21 opisuje nowe zycie
otrzymane przez Ducha, a nie zycie realne. Interpretacje te podwaza podwadjny
kontrast miedzy (ziemskim) zyciem i $miercig. W zgodzie z kontekstem, takze

94 Wedtug [Hanhart 1966, 184] sens stowa: “odej$¢” w Flp 1,23 jest nastgpujacy: ,,Paul speaks
of eternal life which abides with him even through death (R. viii.38, J. xi.26). That life will be
fully his after his departure”.
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Flp 1,21 wyraza kontrast miedzy zyciem ziemskim i émiercia. ,Zy¢” oznacza dla-
tego dla Pawta zycie ziemskie. OdpowiedzZ na pytanie, w jaki sposéb Smier¢ jest
zyskiem, lezy nie w tym, co Pawet powiedziat, ale w tym, czego nie powiedziaft,
ale co jest zatozone w kontekscie [Palmer 1975, 218]. Poréwnujac Flp 1,21 z li-
teratura grecka (Ajschylos, Eurypides, Sofokles, Platon, Cyceron, Sallust, Jézef,
Pauzaniasz, Aelian, Libanius) Palmer dochodzi do wniosku, ze $mier¢ jest zy-
skiem dla Pawta nie dlatego, ze spowoduje blizszg wiez z Chrystusem, ale — tak
jak w literaturze greckiej — dlatego, ze przynosi ona uwolnienie od ziemskich
trosk. Dlatego Smier¢ jest ,,lepszym” rozwigzaniem dla Pawta i dla nie-chrzesci-
janskich autoréw. Sg jednak dwa aspekty, ktére réznig Pawta od srodowiska: 1)
Nawet w $mierci chrzescijanin jest w relacji do Chrystusa — stad 1,23: ,pragne
odejsc i byc z Chrystusem”; 2) Pawet, w odrdznieniu od nie-chrzescijan odrzuca
ten zysk $mierci, z powodu Filipian i z powodu wzrostu ich radosci i wiary (Flp
1,24-25).

Rdznice miedzy podejsciem do $mierci Sw. Pawta widac tez w poréwnaniu
Flp 1,21 z modlitwg Tobiasza: Th 3,6. Pawet pisze: ,Dla mnie bowiem zy¢ — to
Chrystus, a umrzec¢ — to zysk”, zas w ksiedze Tobiasza czytamy: ,dla mnie lepiej
jest umrzeé, anizeli przygladac sie wielkiej niedoli w moim zyciu” (,,Teraz wiec
uczyn ze mng wedtug Twego upodobania, pozwdl duchowi mojemu odejs¢ ode
mnie: chce odejsc z ziemi i stac sie [znowu] ziemig. Poniewaz $Smier¢ jest lepsza
dla mnie niz zycie, albowiem stucha¢ musze wyrzutéw niestusznych i ogarnia
mnie wielka boles¢. Panie, rozkaz, niech bede uwolniony od tej niedoli! Pozwdl
mi udac sie na miejsce wiecznego pobytu, nie odwracaj Twego oblicza ode
mnie, Panie, poniewaz dla mnie lepiej jest umrze¢, anizeli przygladac sie wiel-
kiej niedoli w moim zyciu i stuchaé szyderstw”).

Wydaje sie, ze problem pozornej sprzecznosci miedzy tekstami Pawta,
w ktdérych rozwaza on problem $mierci jednostek, a perspektywg powszechne-
go zmartwychwstaniem zmartych, rozwigzuje P. Ortiz:

,Podczas gdy w innych listach Pawet wyraza nadzieje, ze doczeka chwili pa-
ruzji (por. 1 Tes 4,15-17) albo skupia sie na idei zmartwychwstania tych, kté-
rzy umarli (por. 1 Tes 4,14; 1 Kor 15), tutaj wyraza mocne przekonanie, ze jego
$mieré pozwoli mu by¢ z Chrystusem na zawsze. Ta perspektywa nie zaprzecza
jednak tamtym perspektywom. W Flp 1,6.10; 2,16; 4,5 Apostot wyraza nadzieje
na rychte przyjscie Pana, a w 3,11 mdéwi o zmartwychwstaniu umartych. Z czysto
osobistego punktu widzenia Pawet zapewne wolatby smier¢, aby by¢ z Chrystu-
sem, biorac jednak pod uwage potrzebe apostolstwa, widzi, ze bytoby lepiej dla
innych, aby pozostat przy zyciu. Na koniec (1,25-26), opierajac sie na przeswiad-
czeniu, ze wolg Boga jest, aby nadal pracowat dla dobra wspdlnoty, wyraza uf-
nos¢ w Bogu, iz zachowa go przy zyciu ku radosci Filipian” [Ortiz 2000, 1539].

3. Doswiadczenie Boga w Flp 1,21

Z Listu do Filipian wynikajg nastepujace dwa uwarunkowania doswiadcze-
nia Boga w Chrystusie:
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a) Doswiadczenie Boga staje sie ,dominantg” zyciowg cztowieka, ktéremu
Bog sie objawit. Jest to tak silne przezycie, ze staje sie ,centrum psy-
chologicznym”, najwazniejszym doznaniem, wokdét ktérego koncentrujg
sie wszystkie aspekty zycia cztowieka. Pawet, po doswiadczeniu Boga
w Chrystusie pisze: ,Z dwdch stron doznaje nalegania: pragne odejs¢,
a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze, pozostawac zas w ciele — to
bardziej dla was konieczne” (Flp 1,23-24). Dazenie to wynika z dominu-
jacego przezycia, ktére streszcza zdanie: ,,dla mnie bowiem zy¢ - to Chry-
stus, a umrzec —to zysk” (Flp 1,21). Pawet pisze tez: , Ale to wszystko, co
byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznatem za strate. | ow-
szem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na najwyzszg wartosc
poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego” (Flp 3,7-8). Wedtug relacji za-
pisanej w Dziejach Apostolskich, Pawet spotkat Chrystusa zmartwych-
wstatego pod Damaszkiem w nastepujgcych okolicznosciach: ,W potu-
dnie podczas drogi ujrzatem {(...) Swiatto z nieba, jasniejsze od stonca,
ktére ogarneto mnie i moich towarzyszy” (Dz 26,13). C. M. Martini tak
komentuje te stowa: ,W zetknieciu sie ze Swiattem chwaty Chrystusa
bledng wszystkie inne swiatta” [Martini 1987, 23].

b) Doswiadczenie Boga ma skutki psychologiczne. Jest zwigzane z bdlem,
cierpieniem, ktére ma wymiar psychologiczny. Jest jeszcze drugi wy-
miar psychologiczny doswiadczenia Boga, a mianowicie radosé. Rados¢
(w cierpieniu; zob. Flp 4,4) jest dominujgcym akcentem listu do Filipian,
w ktérym Pawet daje wyraz swego zjednoczenia z Chrystusem (zob. Flp
3,12). Trudno powiedzie¢, czy w zyciu $w. Pawta oba te stany, stan bélu
i stan radosci, wykluczaty sie wzajemnie (wtedy charakteryzowatyby one
rézne etapy zycia Apostofa). Jest tez mozliwe, ze oba stany psycholo-
giczne wystepowaty facznie. Paradoksalne potaczenie bdlu i radosci jest
mozliwe np. w Pawtowym doswiadczeniu krzyza.

Na kanwie Flp 1,21 warto przywotac stowa $w. Grzegorza z Nazjanzu (+390),
ktéry aktualizuje stowa Sw. Pawta, odnoszac je do wszystkich wiernych. Cheé
odejscia motywowang checig bycia z Chrystusem, Grzegorz interpretuje jako
egoizm. Oto tekst Grzegorza z Nazjanzu z Mowy do ojca:

,Pomadzicie mi wiec, jak kto moze i podajcie mi pomocng dton, poniewaz
i pokonany jestem i rozdarty miedzy mitoscig wtasng a wymaganiami Ducha
Swietego. Mito$¢ wtasna wota do ucieczki w géry, na pustynie, do ciszy dla du-
szy i ciata, do skupienia sie, do odwrdcenia sie od zmystéw tak, aby bez grzechu
obcowac z Bogiem i w czystoséci zwrdci¢ sie ku promieniom Ducha Swietego.
Nie staje na przeszkodzie zadna sprawa ziemska, ktéra mogtaby wprowadzic
zamet i przestoni¢ swiattos¢ od Boga. Chciatbym tak zy¢ az do chwili, kiedy
dojdziemy do zrddta swiattosci tego zycia, osiggniemy cel naszej mitosci i pra-
gnienia, kiedy prysng zwierciadta w obliczu rzeczywistosci.

Duch natomiast chce, abym sie udzielat ludziom i pracowat dla Kosciota.
W tym mam znajdowaé pomoc dla siebie, ze innym pomagam, przekazuje
Swiattos¢ ludowi Bozemu i prowadze do Boga lud wybrany, nardd swiety, kro-
lewskie kaptanstwo (1 P 2,9), a wreszcie — oddaje Bogu Jego obraz oczyszczony
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w licznych duszach... Poza tym nie mozna patrze¢ tylko na swoje sprawy, ale
miec wzglad takze i na sprawy innych. Przeciez sam Chrystus, ktéry mégt pozo-
sta¢ w swej chwale i boskosci, nie tylko znizyt sie do postaci niewolnika, ale i na
krzyz wstapit bez wzgledu na hanbe, by przez swoje cierpienie zniszczy¢ grzech
i Smierc¢ zabic $miercia.

Ucieczka wiec to urojenie tesknoty, a postuszenstwo to obowigzki dyktowa-
ne przez Ducha” [Starowieyski 1984, 113-114].

Xll. 1Kor 2,6-3,4 — DOSWIADCZENIE DUCHA JAKO POZNANIE
MADROSCI BOZEJ W ZYCIU SW. PAWtA | INNYCH WIERNYCH

Pierwszy List
do Koryntian
IIPOX
KOPINGIOYX A

0. Wstep do rozdziatéw: X, Xl, XIl ksigzki
(traktujacych o doswiadczeniu Ducha Pawta i innych chrzescijan)

W ostatnich trzech rozdziatach trzeciej czesci ksigzki omowimy teksty sw.
Pawta, w ktorych wskazuje on na doswiadczenie Ducha swoje i wiernych. Jest
to jeszcze jedna grupa tekstow, w ktérych Pawet pisze o swej relacji z Bogiem,
ktéra jest odczuwalna, bezposrednia i przedmiotowa: 1 Kor 2,10-16, w 1 Kor
12-14 i w Rz 8. Teksty te taczy odniesienie do Ducha Swietego oraz termino-
logia podobna do tej, jakiej Sw. Pawet uzywat, gdy opisywat swe doswiadcze-
nie Boga pod Damaszkiem, badz gdy wskazywat na stan swojego zjednoczenia
z Chrystusem. W obu perykopach znajdujacych sie w 1 Kor sg to terminy: ,,0b-
jawi¢” / ,objawienie” i ,poznaé”, a w Rz 8 — termin ,,zycie”.

Specyfika tych trzech perykop w stosunku do innych tekstéw mdwigcych
o Pawtowym doswiadczeniu Boga polega na tym, ze ich przedmiotem jest do-
Swiadczenie bedace wtasnoscig nie tylko Pawta, ale i jakiejs grupy chrzescijan,
do doswiadczen ktérych odnosi sie Apostot. Inng specyfikg tych trzech pery-
kop jest to, ze sw. Pawet odstepuje w nich od swej powsciggliwosci widocznej
w innych tekstach traktujgcych o doswiadczeniu Boga. Jest tak pewnie dlatego,
ze Apostot ma do czynienia z doswiadczeniem, ktore nie byto tylko jego oso-
bistg sprawg, ale dotyczyto wielu chrzescijan. Apostot musiat odpowiedzie¢ na
potrzebe chwili i dlatego postanowit zinterpretowaé to doswiadczenie, ktére
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byto udziatem wiernych w Koryncie i w Rzymie. Nie mozemy jednak zapominac
o tym, ze przy tej okazji $w. Pawet pisze tez o sobie, nawet jesli uzywa zaimka
,my” (wskazywaé on moze jakas grupe wiernych, a w niej $w. Pawta), odstania-
jac gtebie swego zycia mistycznego wyrazajgcego sie w doswiadczeniu Ducha.

Jest jeszcze jeden element, czysto formalny, ktory tgczy trzy perykopy mo-
wigce o doswiadczeniu Ducha, a mianowicie funkcja retoryczna. Perykopy te
znajdujg sie w kontekscie, w ktérym sw. Pawet za kazdym razem stawia okre-
$long teze, a nastepnie podaje argumenty na jej rzecz, traktujgc doswiadczenie
Ducha jako jeden z argumentéw (obok argumentéw z Pisma, formut wyznan
wiary Koéciota, i innych). Duch Swiety musiat by¢ ,rozpoznawalny” w doéwiad-
czeniu adresatéw, bo inaczej argument ten tracitby site perswazyjng. W 1 Kor
2,10-15 doswiadczenie Ducha jest argumentem na rzecz tezy sformutowanej
w 1 Kor 2,6a. Pawet pisze o czyms, czego doswiadczajg chrzescijanie z Koryn-
tu. Jesli tak by nie byto, to tekst ten nie miatby zadnej sity dowodowej. Z kolei
w 1 Kor 14 sw. Pawet pisze takze o doswiadczeniu Ducha, ktére byto znane
w Koryncie, a mianowicie o , darze jezykdw”, polegajgcym na czyms w rodzaju
transu pofaczonego z ekspresjg stowng inspirowang przez Ducha. W trzecim
tekscie, w Rz 8,1-30, jego sita dowodowa polega na tym, ze $w. Pawet przy-
wotuje dar Ducha Swietego jako kategorie ,do$wiadczalng”, aby udowodni¢
teze, iz dla chrzescijanina (czyli dla kogos, kto zyje ,w Chrystusie”; zob. Rz 8,1)
nie ma juz potepienia (zob. Rz 8,1; kontekst doswiadczenia wprowadza tekst
zawarty w Rz 7,15-25). Sw. Pawet zdaje sie méwi¢ w Rz 8: Popatrz! Twoje do-
$wiadczenie $wiadczy o tym, ze Duch Swiety zyje w tobie i ze posiadasz juz
teraz ,,zadatek” ddbr, ktérych petni udzieli ci Bég w przysztosci. Doswiadczenie
Ducha swiadczy o tym, ze nie ma dla ciebie potepienia.

1. Tekst 1 Kor 2,6-3,4

2,6 A jednak gtosimy madros¢ miedzy doskonatymi, ale nie madrosc tego
Swiata ani wiadcow tego Swiata, zresztg przemijajacych. 7 Lecz gtosimy
tajemnice madrosci Bozej, madros¢ ukrytg, te, ktdrg Bog przed wiekami
przeznaczyt ku chwale naszej, 8 te, ktdérej nie pojat zaden z wiadcédw tego
Swiata; gdyby ja bowiem pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaty; 9 lecz
wiasnie gtosimy, jak zostato napisane, to, czego ,,ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojgé, jak wielkie rzeczy
przygotowat Bog tym, ktérzy Go mitujg”. 10 Nam zas objawit to Bog przez
Ducha. Duch przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego. 11 Kto
za$ z ludzi zna to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktéry jest w cztowieku? Po-
dobnie i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. 12 Ot6z mysmy
nie otrzymali ducha swiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga, dla poznania
daréw Bozych. 13 A gtosimy to nie uczonymi stowami ludzkiej madrosci,
lecz pouczeni przez Ducha, przedktadajac duchowe sprawy tym, ktorzy sg
z Ducha. 14 Cztowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Boze-
go Ducha. Gtupstwem mu sie to wydaje i nie moze tego pozna¢, bo tylko
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duchem mozna to rozsadzié. 15 Cztowiek zas duchowy rozsgdza wszystko,
lecz sam przez nikogo nie jest sgdzony. 16 Ktéz wiec poznat zamyst Pana
tak, by Go mdgt pouczac? My witasnie znamy zamyst Chrystusowy.

3,1 A ja nie mogtem, bracia, przemawiac¢ do was jako do ludzi duchowych,
lecz jako do cielesnych, jak do niemowlat w Chrystusie. 2 Mleko wam da-
tem, a nie pokarm staty, boscie byli niemocni; zresztg i nadal nie jestescie
mocni. 3 Ciggle przeciez jeszcze jestescie cielesni. Jezeli bowiem jest mie-
dzy wami zawis¢ i niezgoda, to czyz nie jestescie cielesni i nie postepujecie
tylko po ludzku? 4 Skoro jeden mowi: «Ja jestem Pawta», a drugi: «Ja je-
stem Apollosa», to czyz nie postepujecie tylko po ludzku?

2,6 Zodlav 6¢ AaAoluev év toig teAeiolg: codlav 8¢ ou tol al®vog
ToUToU, 0UGE TV ApxovTwy Tol al®Wvog TouTou, TV KOTAPYOUUEVWV:
7 AAAQ AahoUpev codlav Beol év puotnpiw, THV ATIOKEKPUUUEVNY, RV
ipowpLoev 6 Bed¢ PO TV alwvwy gic §6Eav AUOV- 8 fv o0&l TRV
apxoviwv 1ol ai®vog Toutou €yvwkev: €l yap Eyvwoayv, oUK GV TOV
KUpLOV g 66ENG ecraupwoav 9 AAAA kaBw¢ yéypamtal, ‘A 6hOaAUOG
oUK €idev, kai oUg oUK FKouoev, kai £mi kapdiav AvOpwmou ouK
AveéPn, & ATolpacev 6 Bedg TOTC Ayan®aoty adtov. 10 Hulv 8¢ 6 Bedg
anekaAuPev 61 tol nvebpatog alTtol: TO yap nvelpa mavia épeuvd,
kol T BAON Tl Beod. 11 Tic yap oldev AvOpwwV Té 100 AvOpwov, &l
ur) o6 mvedpa tol avBpwrou 1o v auTt®; OUTw Kal Td Tol B0l 00belg
oidev, i pn T vedpa tod Beod. 12 HUETS 8¢ ol TO mvedpa Tol KOGHOU
€\aBopev, A O mvelpa o €k ToU Beol, va eld®uev T UMO TOl
B0l xaploBévra NUiv. 13°A kal AaAolpev, oUk v S1daktolc dvBpwrtivng
codlag Aoyolg, AN év S18aktolg mvelpaTog Aylou, TVEUUOTIKOLG
TIVEUOTIKA ouykpivovteg. 14 Wuyikog 8¢ avBpwrog oU Séxetal T tol
niveOpatog tol B0l pwpla yap avT® €oTly, kal o Suvatal yvival, Otl
TIVEUMOTIKDG Avakplvetat. 15 0 6& mveuHaTIKOG AVOKpIVEL PV TTAVTA,
auTog 6 UTU 008evog dvakpivetal. 16 Tig yap €yvw volv Kuplou, 0¢
oupBLBaoceL altov; Huelc 8¢ volv xplotold €xopev.

3,1 Kal éyw, adeAdoi, ouk RGuVAONV LUV AaAfoal WE MVEULOTLKOTG,
AAN WG OapKLKOTG, W¢ vnTtiolg év Xplot®. 2 FdAa VUGG émotioa, Kal
ol Bp®pa- olmw yap €5UvacBe, AAN" oUte £t viv SUvacBe- 3 €Tl yap
copKLkol €ate- Omou yap év UV {fjhog kal €plg kal Siyootaoial, olXL
copKLKol €0Te, Kal katd dvBpwrov mepunateite; 4 “Otav yap A&yn TG,
Eyw pév eipt Navlou, €tepog 8¢, Eyw AmoAAw, oUXL CapKLKOL €0TE;

Sw. Pawet zaktada, ze miedzy nim, a czytelnikami istnieje ,,rezonans”, pole-
gajgcy na tym, ze i on, i oni majg ,,cos” wspdlnego, co pozwala na przywotanie
wspdlnego doéwiadczenia: dar Ducha Swietego! ,Wyczytanie” w przywota-
nych powyzej tekstach aluzji do doswiadczenia Ducha jest mozliwe dla tych,
ktérzy sg ludZmi ,,z Ducha” / ,,duchowymi” (zob. 1 Kor 2,13.15), zyjg ,wedtug
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Ducha” (Rz 8,4), majg poznanie ,, duchowe”, ktére jest czyms innym, niz pozna-
nie ,zmystowe” (zob. 1 Kor 2,14), wspétpracuja z Duchem Swietym, ktéry daje
,dar jezykédw” i dar ,,ttumaczenia jezykdéw” (zob. 1 Kor 14,26).

Z tekstow, w ktorych sw. Pawet pisze o doswiadczeniu Ducha, mozna wy-
snu¢ wniosek, ze doswiadczenie to pojawia sie w dwdéch konkretnych okolicz-
nosciach, ktére sg podobne do katalizatora wyzwalajgcego reakcje. Pierwszym
katalizatorem jest ,wejscie w siebie”, osiggalne w stanie wewnetrznego wyci-
szenia. Wtedy ma szanse pojawic sie doswiadczenie Ducha, odkrycie w sobie
daru Ducha. Drugim katalizatorem jest mowa ludzka. To, co cztowiek mdwi,
moze by¢ niekiedy inspirowane przez Ducha. Wystarczy kontakt z kims, kto
sam napetniony Duchem Swietym méwi o sprawach duchowych (w sposéb
duchowy), aby w tym, ktéry stucha pojawito sie doswiadczenie Ducha. Jezyk
potrafi by¢ tez ,instrumentem” ekspresji ptyngcej z Ducha, zwanej glosolalia.
Ktos, kto znajdzie sie w jednej z tych dwdch sytuacji, dotyka jakby , punktéw
granicznych” miedzy tym swiatem, a transcendencjy. Punktéw granicznych
w tym sensie, ze poprzez nie dotyka sie Transcendencji, ktdra pozostaje wcigz
zakryta. Duch, ktéry staje sie przedmiotem doswiadczenia, jest wcigz Bogiem
Zakrytym.

,Wejscie w siebie” — spdjrzmy wraz ze $w. Pawtem na te pierwszg z dwdch
uprzywilejowanych drég prowadzacych do doswiadczenia Ducha. Cztowiek,
ktéry osigga stan wewnetrznego wyciszenia, doswiadcza w swym wnetrzu jak-
by dotkniecia przez Tajemnicze Istnienie. Pozostawiony sam sobie nie potra-
fitby tego Tajemniczego Istnienia zdefiniowaé. Z pomocg przychodzi sam Bog,
ktéry przez objawienie dane sw. Pawtowi, w sposdb autorytatywny okreslit,
jakie znaki wskazuja na to, ze tym Tajemniczym Istnieniem jest Duch Swiety.
Pisze nam o tym sw. Pawet, ktéry opisuje konkretne formy doswiadczenia i do-
tacza ich interpretacje pneumatologiczng. Wspdtistnienie tych dwdch czynni-
kéw: doswiadczenia i interpretacji, sprawia, ze potrafimy zrozumieé to, czego
doswiadczamy.

Sw. Pawet opisuje kilka przejawéw Ducha, ktére mozna odkry¢, ,wchodzac
w siebie”. W 1 Kor 2,10-12 $w. Pawet pisze o specyficznym poznaniu, ktére
polega na rozpoznaniu w sobie ,tego, co Boze” (1 Kor 2,11: t& to0 B00), czyli
takiego wymiaru zycia, ktéry przekracza ,to, co ludzkie” (1 Kor 2,11: t& toU
avBpwrou). Sw. Pawet precyzuje przedmiot tego do$wiadczenia: ,to, co Boze”
(td ol Be0l), przez inne pojecie: ,dary taski udzielone nam przez Boga” (t&
UM tol Beol xaplobévta nUiv), i dodaje, ze rozpoznanie tej rzeczywistosci
jest mozliwe witasnie dzieki ,Duchowi, ktéry pochodzi od Boga” (1 Kor 2,12: 1o
nivelpa o €k Tol Beou), ktdrego ,otrzymalismy” (1 Kor 2,12: éAaBopev).

Obok ,wejscia w siebie”, katalizatorem doswiadczenia Ducha moze by¢ tez je-
zyk (mowa) cztowieka. Jest tak w trzech przypadkach opisanych przez sw. Pawta.

W 1 Kor 2,11-15 sw. Pawet pisze o doswiadczeniu Ducha, ktére pojawia sie
podczas rozmowy o ,,tym, co Boze” (1 Kor 2,11: t& 1ol Be00). Czasem pojawia
sie miedzy mdéwigcym i stuchaczem dziwny ,rezonans”. Powoduje go wtasnie
Duch Swiety. Jeéli stuchacz jest ,cztowiekiem Ducha” (1 Kor 2,13.15), to po-
trafi on ,wyczuc”, kiedy jego rozméwca nie mowi ,wyuczonymi stowami ludz-
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kiej madrosci” (1 Kor 2,13: oUk év 8idaktolc avBpwrivng codiag Adyolg), ale
,stowami, ktérych nauczyt nas Duch” (1 Kor 2,13: év &18aktolg mvelUATOG).
Pojawia sie wspotgranie na ptaszczyznie duchowej, ktére sw. Pawet okresla
jako poznanie , duchowe” (zob. 1 Kor 2,14: mveupatik®g avakpivetat), ktd-
rego nie moze pojgc ,,cztowiek zmystowy” (1 Kor 2,14: Puxikodg 8¢ avBpwrmog
oU &éxetal Td Tol mveupatog tod Bgol). Podczas takiej rozmowy cztowiek jest
poruszony do gtebi.

W 1 Kor 14 Sw. Pawet pisze o innej, specyficznej manifestacji Ducha zwigza-
nej z uzywaniem mowy: o tzw. glosolalii, ktéra pojawia sie podczas modlitwy
chrzescijan. Glosolalia jest jednym z charyzmatdw, a charyzmaty sg — z defini-
cji — manifestacjg Ducha Swietego majacg wymiar ,eksperymentalny” (pisze
otym Sw. Pawet w 1 Kor 12,7, gdzie definiuje charyzmaty stowami: 1| davépwolg
to0 mvelpatog, ,manifestacja Ducha”). Glosolalia polega na takiej ekspres;ji
stownej (modlitwie), w ktdrej poruszony jest ,, duch” ludzki, a zawieszone jest
dziatanie rozumu (zob. 1 Kor 14,14). Efekt, to dziwna ekspresja stowna, ktdra
nie miesci sie w zadnym systemie jezykowym i wydaje sie nie mie¢ zadnego
,rozumnego” sensu. Ma jednak sens: méwienie jezykami jest méwieniem ,,do
Boga” (Aol Be®) i jest moéwieniem ,rzeczy tajemnych” (zob. 1 Kor 14,2: AaAel
puotnpla). O tym samym $w. Pawet pisze w Rz 8,26-27, jako o modlitwie, kto-
rej nie mozna wyrazi¢ stowami. Istnieje taka modlitwa, ktéra wyptywa z ser-
ca ,przepetnionego” Duchem, tak, ze cztowiek nie potrafi tej obfitosci taski
,pomiesci¢” w stowach. Sens glosolalii potrafig wskaza¢ charyzmatycy, obda-
rzeni przez Ducha Swietego darem ,tlumaczenia jezykéw” (zob. 1 Kor 14,26:
gpunveiav éxel). Sw. Pawet stwierdza, ze posiada charyzmat glosolalii (1 Kor
14,18: yAwooalg AaA®) w stopniu doskonalszym od innych Koryntian (1 Kor
14,18: mavtwv VUGV pdAlov yAwaooalg AaA®v). Zauwazmy i w tym miejscu, ze
tekst zawarty w 1 Kor 14 ma sens tylko wtedy, jesli ,mdéwienie jezykami” jest
zjawiskiem nalezgcym do doswiadczenia chrzescijan korynckich. Po prostu, sw.
Pawet reaguje na btedne rozumienie istniejgcego zjawiska. Nie tworzy teorii.
Warto zauwazy¢, ze w 1 Kor 14 $w. Pawet — w pewnym sensie — deprecjonuje
charyzmat glosolalii, stawiajgc wyzej od niego charyzmat proroctwa. W 1 Kor
14,18 Pawet potwierdza fakt otrzymania daru glossolalii: ,Dziekuje Bogu, ze
mowie jezykami lepiej od was wszystkich”. Pawet nie poucza Koryntian jako
teoretyk, ale jako charyzmatyk, ktéry doswiadcza daru Ducha.

Charyzmat proroctwa jest takze ,eksperymentalnym” przejawem Ducha,
tak samo jak dar , jezykdw”. Polega on na tym, ze ktos ma nadzwyczajng zdol-
no$¢, dang przez Ducha Swietego, do poznawania i odkrywania ,tajnikéw
ludzkich serc” (1 Kor 14,25: td kpunta Thg kapdiag altod davepa yivetal).
W rozmowie z takim charyzmatykiem zaczynamy rozumiec prawde o sobie,
ktérej nie bylismy dotgd swiadomi. Wychodzimy z rozmowy umocnieni, z wizjg
nowej perspektywy zyciowej®. , Dotkniecie” przez Boga sprawia, ze cztowiek
doswiadcza siebie jako cztowieka nowego. Tekst 1 Kor 2-3 dowodzi, ze w czto-
wieku zamieszkuje Duch Pana, ktéry stwarza w cztowieku nowg jakos¢ antro-

95 Termin ,,zycie” / ,,zy¢” majacy charakter mistyczny w Rz 8, jest argumentem na rzecz mi-
stycznego charakteru Flp 1,21 1 Gal 2,20, gdzie rowniez wystepuje ten termin.
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pologiczng, uzdalniajgcy go do kontaktu z Bogiem. Chrzescijanin doswiadcza
nie tyle Ducha, ile swojego ducha przemienionego. Cztowiek duchowy (posia-
dajacy dar Ducha) dlatego potrafi zrozumieé¢ nauke krzyza (2,13-15), potrafi
tez poznaé ,,zamyst Pana” (1 Kor 2,6: volv XplotoU €xopev). W tym ostatnim
stwierdzeniu jest wskazana kategoria poznania opartego na zywej rzeczywisto-
$ci Ducha. W 1 Kor 2,10-16 Pawet ttumaczy ,,mechanizm” przyjmowania obja-
wienia, ktérym jest dar Ducha, ktdry daje cztowiekowi tgcznosé ze sferg Bozg,
a rownoczesnie jest wielkoscig antropologicznga. Istota argumentacji polega na
tym, ze Pawet odwotuje sie w tym tekscie do doswiadczenia.

W jednostce tej Pawet podaje typologie ludzi, ze wzgledu na zdolnos¢ do po-
znania Boga, a wiec i doswiadczenia Ducha. Pawet miat Swiadomosc¢ tego, ze
doswiadczenie Boga objawiajgcego sie w Chrystusie jest niezastuzong taska. Cza-
sem jednak jest tak, ze taska ta jest marnotrawiona przez chrzescijan, jesli brak
jest wspotpracy z Bogiem. Majac to na uwadze, mozna wskazaé nastepujgce ka-
tegorie ludzi ze wzgledu na ich zdolno$¢ doswiadczenia Boga w Chrystusie:

a) Cztowiek ,psychiczny” (1 Kor 2,14: {uxikdg avBpwrog;) nie posiada

oni Ducha i nie jest zdolny do poznania spraw Bozych. Wedle Rdz 2,7
Bog ,ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnie-
nie zycia” (LXX: Yuxn). Wuxn jest w Rdz 2,7 jakosScig szlachetng. Pawet
w 1 Kor 15,45 wskazuje na Yuxn jako na wyktadnik zycia na ptaszczyi-
nie biologicznej i intelektualnej. W odréznieniu od Adama, ktéry byt
,duszg zyjacy (Puxnv {®oav)”, Chrystus ,stat sie duchem ozywiajgcym
(mvelpa {womololv)”, co oznacza, ze Duch okresla nowy ,poziom” eg-
zystencji Chrystusa, poczawszy od Zmartwychwstania (,,stat sie” odnosi
sie do Zmartwychwstania) [Jankowski 1972, 133]. Duch Swiety dziafajac
w wiernych, sprawia, ze doznajg oni skutkéw zmartwychwstania Chry-
stusa [Jankowski 1973, 29n]. Cztowiek psychiczny jest pozbawiony daru
Ducha i dlatego niezdolny jest do doswiadczenia Boga w Chrystusie.

b) Nie wszyscy posiadajgcy dar Ducha otrzymujg taske doswiadczenia
Boga. Istniejg bowiem dwa rodzaje chrzescijan. Sg tacy chrzescijanie,
ktérzy nie wspétpracujg z Duchem: sg ,infantylni” w wierze, praktycz-
nie niezdolni do doswiadczenia Boga w Chrystusie. Sg oni ,jak cielesni”
(wg oapkivolg; 1 Kor 3,1), ,jak niemowleta w Chrystusie” (wg vnrmiolg
€v Xplot®; 1 Kor 3,1), nie sg w stanie przyja¢ tajemnicy krzyza, dlate-
go Pawet opisuje swoje gtoszenie Ewangelii takim ,infantylnym” chrze-
$cijanom za pomocg pordéwnan: ,mleko wam datem, a nie pokarm
staty” (yaAa vpdg émdtioa, o Bpdua; 1 Kor 3,2), ,byliscie niemocni”
(é6Uvaobe; 1 Kor 3,2), ,cielesni” (capkikoi; 1 Kor 3,3), ,postepujecie
tylko po ludzku” (katd dvBpwmov neputateite; 1 Kor 3,3).

c) Istniejg wreszcie chrzescijanie dojrzali w wierze: ,doskonali” (teAeioy;
1 Kor 2,6), ,,duchowi” (mveupartikot; 1 Kor 2,15; 3,1), ,,mocni” (1 Kor 3,2:
SUvaoBe). Dojrzali chrzescijanie majg mozliwo$é doswiadczenia Boga
w Chrystusie (jesli taka jest wola Boza), choc¢ i oni majg ograniczone po-
znanie. O nich myslac, Pawet pisze: ,po czesci poznajemy” (ék pépoug
vap ywwokopev 1 Kor 13,9), ,teraz widzimy jakby w zwierciadle, nie-

294 -




jasno” (BA€mopev yap GptL S éoomtpou v aiviypartt; 1 Kor 13,12), co
jest analogig z widzeniem siebie w niedoskonatych lustrach korynckich,
w ktorych widac byto ,,niejasno”.

Petnia oglagdania Boga bedzie mozliwa dopiero po $mierci. Teraz ocze-
kujemy na petne poznanie Boga ,twarzg w twarz”; wtedy poznam Boga
Jtak, jak i zostatem poznany” (1 Kor 13,12: t6te 6& nmpdowmov mpog
npoocwrov / Tote 6¢€ émlyvwoopal kabwg kal éneyvwobnv), tzn. pozna-
niem witasciwym Bogu.

Obok doswiadczen specyficznie Pawtowych mamy w listach Pawta wzmian-
ki o doswiadczeniu Boga, ktére Pawet dzieli zinnymi chrze$cijanami, ktdre znaj-
dujg sie w nastepujacych tekstach: 1 Kor 2-3; 12-14; Rz 8, a takze w Rz 5,12-19.

Pawet przyktada bardzo wielkg wage do doswiadczenia Ducha, ktére jest
udziatem jego samego i innych wierzgcych. Widziane w swietle ST doswiadcze-
nie to jest znakiem nastania czaséw mesjanskich. Tekst zawarty w 1 Kor 2,6-3,4
stanowi — z punktu widzenia retorycznego — jednostke literacka i tematyczna.
Jednostka ta funkcjonuje w wiekszej catosci, ktéra obejmuje 1 Kor 1,10-4,21.
odpowiadajgc na problem podziatéw we wspdlnocie korynckiej Pawet nakresla
w 1 Kor 1,17 teze, a nastepnie podaje cztery tezy pomocnicze (1,18; 2,6a; 3,5;
4,1) — po kazdej z nich nastepujg argumenty. W jednostce 1 Kor 2,6-3,4 Pawet
opisuje, jakie predyspozycje trzeba posiadac, aby przyjgé madrosé krzyza (2,6a:
A jednak gtosimy madros¢ miedzy doskonatymi”). W ciggu argumentoéw, ktére
opisujg ,,doskonatych”, uwypukla dwie ich cechy:

- muszg oni mitowa¢ Boga (1 Kor 2,9: a rtoipacev 6 B£0¢ 10l Ayan®oty

alTov);

- koniecznym warunkiem ,, poznania daréw Bozych” jest dar Ducha (1 Kor
2,10: AUV 6¢ dmekdAuev 6 Bedc SLa Tol mvevpartog). Dar ten Pawet
opisuje w 1 Kor 2,10-3,4.

Sita argumentacji polega na tym, ze Pawet odwotuje sie do doswiadczenia
Koryntian. ,,My” oznacza w tej jednostce Pawta i korynckich chrzescijan. Duch
jest Tym, ktory swiadczy w nas o madrosci krzyza, ktéry przyjat ,Pan chwaty”
(1 Kor 2,8: kUplog tii¢ 66&nc). Doswiadczenie Ducha jest wiec rownoczesnie
doswiadczeniem chwaty Chrystusa. Duch pozwala wejs¢ w kontakt z Panem:
poznac¢ zamyst Chrystusowy (1 Kor 2,16: vol¢ Xplotod).

d

—

A. ASPEKT TEOLOGICZNY DOSWIADCZENIA DUCHA W 1 Kor 2,6-3,4

Duch jest wielkoscig antropologiczng, a rownoczesnie przenika gtebokosci
Boga samego (2,11-11). Bdg jawi sie tu jako Tajemnica, ktdra jest niedostepna
dla cztowieka. Bég jednak wychodzi ku nam poprzez Ducha. Wejscie w kontakt
z Bogiem, a zwtaszcza z Chrystusem, jest mozliwe tylko dzieki objawieniu —
w Duchu.

Piszagc o doswiadczeniu Boga Sw. Pawet ma swiadomos¢, ze Bég pozostaje
tajemnica. Wypowiedz Pawta na temat doswiadczenia Ducha, zawarta w 1 Kor
2-3 jest osadzona sg w kontekscie ,teologii krzyza”, ktérg Pawet koryguje ,teo-
logie chwaty” Koryntian. Wedtug Pawta szczytem chrzescijanskiego zrozumie-
nia tajemnicy Boga jest doswiadczenie mocy krzyza Chrystusa. Sw. Pawet inter-
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pretuje cate swoje zycie w Swietle tajemnicy krzyza (zob. 1 Kor 4,9-13). Krzyz
jest dla Apostofa kategorig egzystencjalng, a nie tylko historyczna.

Zaakcentowanie tajemnicy Boga wystepuje takze w w lisScie do Rzymian.
,Bog jest ponad wszystkim” (Rz 9,5). W hymnie zawartym w Rz 11,33-36 Pa-
wet stawi tajemnice Boga, ktéry objawia sie w Chrystusie. ,Bog jest z nami”
w Chrystusie (Rz 8,31-39).

B. ASPEKT ANTROPOLOGICZNY DOSWIADCZENIA DUCHA W 1 Kor 2,6-3,4

,Dotkniecie” przez Boga sprawia, ze cztowiek doswiadcza siebie jako czto-
wieka nowego. Wyzej wskazalismy odnowienie ciata. w nastepnym punkcie
wskazemy na konsekwencje dla rozumu. Tekst 1 Kor 2-3 dowodzi, ze w czto-
wieku zamieszkuje Duch Pana, ktéry stwarza w cztowieku nowg jakos$¢ antro-
pologiczng, uzdalniajgcy go do kontaktu z Bogiem. Chrzescijanin doswiadcza
nie tyle Ducha, ile swojego ducha przemienionego. Cztowiek duchowy (posia-
dajacy dar Ducha) dlatego potrafi zrozumie¢ nauke krzyza (2,13-15), pozwala
tez ,poznaé¢ zamyst Pana” (2,6). W tym ostatnim stwierdzeniu jest wskazana
kategoria poznania opartego na zywej rzeczywistosci Ducha. W 1 Kor 2,10-16
Pawet ttumaczy ,,mechanizm” przyjmowania objawienia, ktérym jest dar Du-
cha, ktéry daje cztowiekowi facznosc ze sferg Bozg, a rownoczesnie jest wiel-
koscig antropologiczng. Istota argumentacji polega na tym, ze Pawet odwotuje
sie w tym tekscie do doswiadczenia.

W jednostce tej Pawet podaje typologie ludzi, ze wzgledu na zdolnos¢é do
poznania Boga, a wiec i doswiadczenia Ducha. Pawet miat Swiadomos¢ tego,
ze doswiadczenie Boga objawiajgcego sie w Chrystusie jest niezastuzong taska.
Czasem jednak jest tak, ze taska ta jest marnotrawiona przez chrzescijan, jesli
brak jest wspdtpracy z Bogiem.

C. UWARUNKOWANIA DOSWIADCZENIA DUCHA

WYNIKAJACE Z KONTEKSTU (1 Kor 1-4)

W 1 Kor 1-4 Pawet odpowiada wiernym, ktdrzy uwazali, ze pewien rodzaj
,gnozy” (madrosci) pozwala im zrozumiec tajemnice Boga. Uwazali oni, ze
istniejg pewne predyspozycje intelektualne i duchowe, ktére naprowadzaja
cztowieka na spotkanie z Bogiem. Wedle Pawta zadna ludzka ,,gnoza” nie jest
w stanie wprowadzi¢ cztowieka w najgtebszg tajemnicg Boga, a mianowicie
w zrozumienie krzyza Chrystusa. Krzyz bowiem spowodowat , postawienie
na gtowie” ludzkich zapatrywan na madrosé: to, co jest madroscig dla ludzi
— jest gtupstwem u Boga (bo nie doprowadzito do poznania Boga); to, co jest
gtupstwem dla ludzi (gtoszenie krzyza!) — jest madroscig Bozg. Jak to mozli-
we? To, co jest gtupstwem / staboscig u Boga, przewyzsza madroscig / moca
ludzi (1,21-25). Zarysowang powyzej ,logike Bozg” potwierdza doswiadcze-
nie Koryntian z okresu ich nawrdcenia. Niewielu wsrdd nich byto medrcéw
wedtug oceny ludzkiej. Nikt nie ma powodéw do chetpienia sie wobec Boga
— poznanie krzyza nie jest bowiem uzaleznione od ludzkich predyspozycji
(1,26-31). Taka ,logike Boz3” potwierdza tez doswiadczenie Pawta z czasu
jego pierwszego apostotowania w Koryncie. Pawet stanat przed Koryntiana-
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mi w stabosci i gtosit im Chrystusa ukrzyzowanego. Nie zaprezentowat sie
jako medrzec. Stato sie tak po to, aby ich wiara nie opierata sie na madrosci
ludzkiej, ale na mocy Bozej (2,1-5). Pawet podaje w ten sposéb bardzo wazng
przestanke dla zrozumienia doswiadczenia Boga. Bog objawia Swa tajemnice
nie kierujac sie predyspozycjami intelektualnymi cztowieka, ani jego zdolno-
$ciami duchowymi.

XIl. 1 Kor 12-14 — ,OBJAWIENIE DUCHA” W ZYCIU SW. PAWEA
I INNYCH WIERNYCH

Pierwszy List
do Koryntian
IIPOX
KOPINGIOYX A

1. Tekst 1 Kor 12-14

1 Kor 12,1-14,40 stanowi tryptyk, ktéry uktada sie w strukture chiastyczna:
A — B — A’. Poszczegdlne czesci tego tryptyku rozpoczynajg sie w pierwszym
wierszu kazdego z tych rozdziatow:

12,1 Nie chciatbym, bracia, byscie nie wiedzieli o darach duchowych. (...)
13,1 Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotdw, a mitosci bym nie miat,
statbym sie jak miedz brzeczgca albo cymbat brzmiacy. (...)

14,1 Starajcie sie posigs¢ mitosé, troszczcie sie o dary duchowe, szcze-
goblnie zas o dar proroctwal (...)

12,1 Nepl &€ TGV nvev patik®v, adeAdol, o0 BEAw LUAC dyvoelv. (...)
13,1’Edv talc YAwooalg TV avBpwrwyv AaA® Kal TV ayyeAwy, Ayanny
6& un éxw, yéyova xaAkog nX®v i kouBaiov dhaAdalov. (...)

14,1 Awwkete Vv ayannv- {nholte 6¢& T& mvevpatika, pdAlov 6¢ va
npodntelnte. (...)

Kazdy z trzech rozdziatéw Pierwszego Listu do Koryntian: dwunasty, trzy-
nasty i czternasty, stanowig elementy tryptyku, w ktérym sw. Pawet reaguje
na podziaty na tle charyzmatycznym powstate podczas liturgii. Powodem za-
mieszania byto ubieganie sie entuzjastéw korynckich o ,wieksze dary” (1 Kor
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12,31), a wsrdd nich szczegdlnie o tzw. glosolalie (charyzmat daru jezykéw)
i o charyzmat prorocki. Hotdowali oni zasadzie: im kto$ jest blizej Boga, tym
bardziej niezwykty (najtrudniej wyttumaczalny) dar powinien posiada¢. W mysl|
tej zasady uwazali oni za najwiekszy dar glosolalie, bo w niej byt aktywny duch
cztowieka, a nie dziatat rozum (,dzwieki” wydawane przez charyzmatyka nie
miescity sie w zadnym jezyku, a wiec nie miaty zwigzku z rozumem). Nizej stat
w ich ,rankingu” dar proroctwa, bo dziatat w nim zaréwno duch, jak i rozum
(prorok wypowiadat sgdy zrozumiate dla innych). Na tym tle pojawit sie bata-
gan podczas liturgii.

1 Kor 12-14 stanowi rodzaj tryptyku w uktadzie chiastycznym A, B, A'.

(A)W 1 Kor 12,1-31 sw. Pawet relatywizuje znaczenie , niezwyktych” chary-

zmatow, wskazujgc, ze jest wiele charyzmatow, a jeden jest Duch, ktory
ich udziela.

W 1 Kor 12,1-3 znajdujemy dwa kryteria, po ktérych mozna poznaé auten-
tycznego charyzmatyka: nie jest nim ktos, kto przeklina Jezusa, a jest nim ten,
kto uznaje Jezusa za Pana. Te kryteria odrdzniajg charyzmaty od religijnych do-
znan, ktérych doswiadczajg poganie.

W 1 Kor 12,4-11 i w 1 Kor 12,28-30 znajdujemy odpowiedz na pytanie, co to
jest charyzmat. Najistotniejszy jest wiersz 7, zawierajacy ,definicje” charyzmatu.
Jest to dar, ktory jest niejako ,,empiryczng”, widzialng manifestacjg Ducha, a przy
tym jest to dar majgcy konkretng uzytecznos¢ zamierzong przez Ducha. Poprzez
charyzmatykéw Duch Swiety staje sie wiec w sposéb widzialny obecny w $wiecie
i realizuje swoje plany. Jak wynika z 1 Kor 12,28-30, gdzie kolejnos$¢ charyzmatéw
odpowiada stopniom ,hierarchii” w pierwotnym Kosciele, charyzmaty wpisujg
sie w strukture widzialnego Kosciota (nie ma wiec sensu przeciwstawianie chary-
zmatycznej i hierarchicznej struktury Kosciota). lle jest charyzmatéw? Z catg pew-
noscig s nimi dary ktdre sw. Pawet wymienia w 1 Kor 12,8-10. Dodajac do tej listy
dary wymienione w 1 Kor 7,2 i w 1 Kor 12,28-30, otrzymujemy nastepujaca liste:
apostotowie, prorocy (i prorokinie); zwigzany z aktywnoscig prorokéw charyzmat
rozpoznawania duchdw; nauczyciele; faczace sie z aktywnoscig nauczycieli dwa
charyzmaty: stowo madrosci i umiejetnos¢ poznawania; trzy dary nalezgce do
wyposazenia misjonarzy: wiara (charyzmatyczna), dar uzdrawiania i dar czynienia
cuddéw; dwa dary liturgiczne”: dar jezykdw i dar ttumaczenia jezykdéw; przyna-
lezgce do zycia spotecznego pomoce i kierownictwa; matzenstwo i dziewictwo
(celibat). Liste te poszerzy sw. Pawet w innych listach (w Rz, Ef i w 1-2 Tm). Jest
wiec wiele daréw. Te najbardziej cenione przez Koryntian sg celowo wymienione
przez $w. Pawta na samym koncu listy zawartej w 1 Kor 12,8-10.

W 1 Kor 12,12-27 Apostot wpisuje charyzmaty w obraz Kosciota, ktdry jest
jednym Ciatem. Czedci ciata, ktdre s mniej godne, sg tez istotne dla funkcjo-
nowania Ciata (1 Kor 12,15-20). Ci, ktdrzy posiadajg ,nizsze” (w pojeciu entu-
zjastow korynckich) charyzmaty, nie majg powoddéw do komplekséw. Nie ma
tez sensu poczucie wyzszoéci niektérych Koryntian (1 Kor 12,21-26). Sw. Pawet
pisze: Nie moze wiec oko [tzn. chrzescijanski prorok, z jego wizjami] powiedziec¢
rece [tzn. chrzescijaninowi majgcemu tylko pewne uzdolnienia do praktycznej
stuzby]: «Nie jestes mi potrzebna», albo gtowa [tzn. rzadzacy] nogom [a wiec
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zwyktym chrzescijanom]: «Nie potrzebuje was».

(B) W 1 Kor 13,1-13 sw. Pawet relatywizuje znaczenie , niezwyktych” chary-
zmatow, wskazujgc, Ze sq one ,,niczym” bez mitosci.

Mozna powiedzieé, ze miarg Swietosci chrzescijanina nie jest niezwyktosé
daréw, ktére posiada, ale mitos¢ (ktora polega na codziennym stuzeniu kon-
kretnym ludziom). Niezwykle kunsztownie wyraza to hymn o mitosci. Jego
przepiekna forma literacka zacheca do kontemplowania trzech mysli:

- dla tych, ktdérzy szukajg niezwyktych doznan, warta refleksji jest mysl, ze
najbardziej nawet niezwykte charyzmaty, sg ,,niczym” bez mitosci (1 Kor
13,1-3);

- aby unikng¢ pomytki, trzeba ciggle weryfikowac sposéb pojmowania mi-
tosci, odsiewajgc ziarno prawdziwej mitosci od plew ztudzen (pomaga
nam w tym sw. Pawet w 1 Kor 13,4-7);

- mitosc¢ jest wieczna, podczas gdy wszystko inne (takze najbardziej nie-
zwykty z daréw) ,,znika” (1 Kor 13,8-13). Boga zobaczg ,twarzg w twarz”
tylko ci, ktérzy przechowali i rozwineli w tym zyciu dar mitosci.

(A)W 1 Kor 14,1-40 (A’) Pawet odwraca hierarchie charyzmatdéw uznawang
przez entuzjastow w Koryncie, stawiajgc proroctwo przed glossolalig.

Dla sw. Pawta proroctwo jest wieksze od glosolalii. W tym przestawieniu jest
zawarta prawda o prymacie tego, co w wierze jest rozumne, nad nieokreslonymi
doznaniami. Ponadto jest w tym tez zawarta zasada o prymacie dardw, ktére
budujg Koscidt, nad tymi, ktére tylko co najwyzej budzg zdziwienie u oséb nie
zorientowanych. Na tym tle Apostot podaje szczegdtowe zalecenia dotyczace
porzadku podczas zgromadzen liturgicznych (14,27-40). Korzystanie z charyzma-
tow zaktada respektowanie porzadku podczas liturgii (uczestnicy spotkan Odno-
wy w Duchu Swietym powinni wczytac sie w zalecenia zapisane w 1 Kor 14,26-
40). Wsrdd zalecen sw. Pawta jest kontrowersyjne zdanie: , kobiety majg na tych
zgromadzeniach milcze¢” (14,34). Zdanie to zdaje sie ktdci¢ z opinig Pawta za-
pisang w 1 Kor 11,5, gdzie kobiety sg ukazane jako aktywne uczestniczki liturgii
(modlace sie, prorokujgce, a wiec méwigce!). Sprzecznosé okazuje sie pozorna,
jesli potraktuje sie 1 Kor 14,34 jako wyraz pewnej szczegdtowej sytuacji, ktora
nie anuluje zasady ogdlnej zapisanej w 1 Kor 11,5. Zgodnie z 1 Kor 11,4 kobiety
majg wiec by¢ aktywne w liturgii, chyba, ze — jak to byto z kobietami w czasach
Pawta, ktdre byty stabo wyksztatcone — dezorganizuja liturgie. W tym przypadku
(zgodnie z 1 Kor 14,34) powinny sie doksztatcac, a poki co — milczed.

2. Miejsce 1 Kor 12-14 w kontekscie Pierwszego Listu do Koryntian

Kosciotowi potrzebne sg elity, czyli ci, ktdrzy nadajg ton zyciu Kosciofa. | tu
pojawia sie ,,problem elit”. Chrzescijanie korynccy byli takg elitg Kosciota. Jak pi-
sze $w. Pawet, nie brakowato im zadnego charyzmatu (por. 1 Kor 1,7). Za tym du-
chowym bogactwem szto przekonanie wielu Koryntian, ze posiadajg oni ,wyzsze
wtajemniczenie” w Ewangelie. To przekonanie powodowato tak wielkg gorliwosc¢
wielu nowoochrzczonych, ze skutkiem byto swego rodzaju ,$ciganie sie” w zro-
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zumieniu Bozych tajemnic. Konieczne byto w tej sytuacji okreslenie kryteriéw
Lelitaryzmu” w Kosciele, bo wtasnie zycie Kosciota w Koryncie pokazato, ze ludz-
kie poszukiwania madrosci mogg prowadzi¢ na manowce. Poszukiwanie ,wyz-
szego wtajemniczenia” w Ewangelie zaowocowato tam réznymi nieporozumie-
niami i konfliktami. Sw. Pawet w 1 Kor pisze do wszystkich, ale szczegdlnie zwraca
sie do elit Kosciota korynckiego, pragnac nada¢ kierunek ich gorliwosci. Apostot
zostawia nam dokument, ktéry ukierunkowuje dzisiejsze ksztattowanie elit Ko-
Sciofa. Pierwszy list do Koryntian sktania do postawienia pytania, gdzie szukaé
kryterium madrosci. Ludzkiej madrosci mozna przeciwstawi¢ zawsze inng ludzka
madros¢. Sw. Pawet stawia przed naszymi oczyma niezwykte kryterium prawdzi-
wej madrosci, w postaci krzyza Jezusa Chrystusa. Krzyz jest wiasnie kryterium
,Sprawdzajacym” autentyzm elit Kosciofa. Kryterium to musimy przyktadaé do
rozmaitych dziedzin zycia. Wzorem jest sw. Pawet, ktéry w 1 Kor odpowiada na
cigg pytan, jakie wystosowali do niego Koryntianie (1 Kor 7-16), do czego Pawet
dotacza odpowiedzi na problemy, o ktérych dotarty do niego wiesci (1 Kor 1-6).
Przystepujac do pisania listu Pawet miat przed sobg liste dziesieciu pytan, ktére
mieli Koryntianie. Pytania te mozna sformutowaé nastepujgco:
Pytanie 1: Jakie sg powody podziatéw w Kosciele i jakie drogi prowadzg

do odbudowania jednosci?
Odpowiedz: 1 Kor 1,10-4,21.
Pytanie 2: W jakim sensie tolerancja jest przejawem madrosci?
Odpowiedz: 1 Kor 5,1-13.
Pytanie 3: Czy wypada, aby chrzescijanie spierali sie w sadzie?
Odpowiedz: 1 Kor 6,1-11.
Pytanie 4: Czy ciato posiada jakg$ wartos¢?
Odpowiedz: 1 Kor 6,12-20.
Pytanie 5: Czy w pordwnaniu z matzenstwem dziewictwo wyraza

wyzszy stan doskonatosci?
Odpowiedz: 1 Kor 7.
Pytanie 6: Jak chrzescijanie ,,mocni w wierze” majg traktowac ,,stabych”?
Odpowiedz: 1 Kor 8,1-11,1.
Pytanie 7: Jak pogodzi¢ z godnoscig liturgii tendencje emancypacyjne kobiet?
Odpowiedz: 1 Kor 11,2-16.
Pytanie 8: Jak bogaci maja odnosié sie do biednych podczas liturgii?
Odpowiedz: 1 Kor 11,17-34.
Pytanie 9: Ktdrzy charyzmatycy sg najwieksi?
Odpowiedz: 1 Kor 12-14.
Pytanie 10: Jak rozumie¢ prawde o zmartwychwstaniu ciat?
Odpowiedz: 1 Kor 15.

3. Doswiadczenie Ducha w 1 Kor 12-14

W 1 Kor 12-14 Pawet pisze na temat ,daréw duchowych”, ktérych do-
Swiadczali Koryntianie (zob. 1 Kor 12,1). Interpretuje on doswiadczenie Ducha
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w kategorii ,,charyzmatu”. Pawet pisze o sobie jako o charyzmatyku (zob. 1 Kor
14,18, Dziekuje Bogu, ze méwie jezykami lepiej od was wszystkich”), ale pisze
tez o rzeczywistosci, ktorej doswiadczali wierni w Koryncie (odpowiada na ich
pytanie, przestane do niego w liscie). Duch jest doswiadczany poprzez chary-
zmaty. ,,Definicje” charyzmatéw podaje Pawet w 1 Kr 12,7. Sg to nadzwyczajne
dary, przez ktére Duch sw. manifestuje sie w sposéb empiryczny, i ktérych ce-
lem jest uzytecznosc¢ [Rafinski 1998, 300-331].

Z 1 Kor 12-14 wynika wazny wniosek dotyczgcy natury doswiadczenia Du-
cha (aspekt antropologiczny). Obecnos¢ Ducha Chrystusa w cztowieku nie musi
manifestowad sie w sposdb nadzwyczajny. Problem ten porusza Pawet w 1 Kor
12-14. Koryntianie poszukiwali charyzmatéw nadzwyczajnych, takich, jak dar
jezykéw. Im dar byt bardziej niezwykty, tym bardziej stanowit dla nich dowdd
obecnosci Ducha. Pawet sprzeciwia sie takiemu porzadkowaniu charyzmatdw.
W 1 Kor 14,1-25 stawia zasade pierwszenstwa charyzmatéw, w ktérych dziata
,duch” i ,,umyst”, nad doznaniami, w ktérych ,,duch” dziata bez ,,umystu” (wy-
nika to z zasady pierwszenistwa charyzmatu proroctwa nad darem jezykdéw).
Niezwyktos¢ doznan, ich ekstatycznosé, nie jest sprawdzianem doswiadczenia
Ducha. Duch objawia sie najpetniej przez mitosc (por. 1 Kor 13), ktéra jest pod-
stawg wielu charyzmatdw (por. 1 Kor 12,21-26). Duch najpetniej jest doswiad-
czany w stuzbie innym — w darach, ktére budujg Kosciét.

Charyzmat jest, jak czytamy w 1 Kor 12,7, , doswiadczalnym przejawem
Ducha, danym dla [jakiegos] pozytku” (éxdotw 6¢& Sidotal 1 dpavépwaolg Tol
TvelaTOC TTPOG TO cupdEpov). ,Kazdemu” (ékdotw): chodzi o tych, ktérych
wymienia sw. Pawet w kontekscie 1 Kor 12,7 (nie o wszystkich wiec). Kazdy
charyzmat jest darem danym (6i8otal) przez Boga. Jest to dar Ducha uchwyt-
ny w doswiadczeniu obdarowanego i widoczny dla innych (i davépwolg Tol
nivebpatoc). Nie jest to wiec dar ukryty, ale jest mozliwy do ,,empirycznego”
zarejestrowania przez ludzky swiadomosé. ,,Dla uzytecznosci, pozytku” (mpog
1O cupdEépov): celem charyzmatow jest ,pozytek” zaréwno osobisty obdaro-
wanego, ale i pozytek dla wspdlnoty (BT dodaje w ttumaczeniu 1 Kor 12,7 do-
datek «dla [wspdlnego] dobra», ktdrego nie ma w tekscie oryginalnym, jest on
wynikiem ,,mody egzegetycznej” utrwalonej w literaturze biblijnej, przyjmo-
wanej pod wptywem interpretacji H. Kiinga®®) [Kiing 1965, 289-293].

Sw. Pawet wymienia szereg charyzmatéw i w ten sposéb opisuje pewne
rzeczywistosci ,empiryczne” jako efekty dziataniu Ducha. Sg to dary, ktére sam
posiadat, albo posiadali je adresaci.

W 1 Kor 7,2; 12,8-10. 28. 30 $w. Pawet wymienia nastepujgce charyzmaty
i charyzmatykéw:

a) Apostotowie.

b) Prorocy (i prorokinie: zob. 1 Kor 11,5) sg gtosicielami natchnionego sto-

wa, ktére stuzy ,ku zbudowaniu ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze”
(1 Kor 14,3) oraz ujawnia ,tajniki serca” (1 Kor 14,25). Prorocy nie s3
wiec , przepowiadaczami” przysztosci. Z aktywnoscig chrzescijanskich

96 Niespojnos¢ tezy H. Kiinga o charyzmatycznej strukturze Kosciota z tekstem biblijnym wy-
kazuje [Vanhoye 1990].
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d)

e)

f)

g)

prorokéw wigze sie charyzmat ,rozpoznawania duchdéw”, ktéry polega
na zdolnosci do rozrézniania autentycznego i fatszywego proroctwa (por.
1 Kor 14,29; 1 Tes 5,19-21; 1J 4,1).

Nauczyciele —w swym nauczaniu opierajg sie na dokumentach pisanych,
zwtaszcza do Starego Testamentu, tradycji ewangelicznych i innych pism
apostolskich. Z charyzmatykami tymi faczyty sie charyzmaty: ,stowa ma-
drosci” i ,,umiejetnosci poznawania”. Pierwszy z nich polegat na madro-
$ci i zdolnosci jej wyrazania stowami pochodzacymi od Ducha (por. 1 Kor
2,13). Drugi — oznaczat zdolnos¢ wnikania w prawde Ewangelii.

Trzy charyzmaty nalezg do wyposazenia misjonarzy, potwierdzajgc dzia-
tanie przez nich Boga: wiara (charyzmatyczna; taka, ktéra ,géry przeno-
si”: zob. 1 Kor 13,2), dar uzdrawiania i dar czynienia cudow.

Dwa dary uaktywniajg sie podczas zgromadzen liturgicznych: dar réz-
nych jezykdw i dar ttumaczenia jezykéw (por. 1 Kor 14,27-28). Dar je-
zykéw (glosolalia) oznacza aktywnos$¢ fonetyczng inspirowang przez
Ducha, ktdra nie miesci sie w zadnym systemie jezykowym (nie chodzi
o dar przemawiania réznymi jezykami, odnotowany w Dz 2). Dar ttuma-
czenia jezykdw nie oznacza przektadu ,zdanie po zdaniu” przekazu po-
danego podczas glosolalii, ale jest globalna interpretacja tego przekazu,
natchniona przez Ducha i dana ku zbudowaniu wspdlnoty.

Wazne dla zycia spotecznosci Kosciota lokalnego byty ,,pomoce” i , kie-
rownictwa”: charyzmatyczne zdolnosci niesienia pomocy innym i kiero-
wania spotecznoscig (por. 1 Tes 5,12; Rz 12,8: ,,przetozerstwo”).
Realizacja réznych zadan w Kosciele zwigzana byt niekiedy z charyzma-
tem zycia w celibacie, motywowanym wiekszg dyspozycyjnoscig w stuzbie
Panu (por. 1 Kor 7,32-35). Istniejg takze matzenstwa charyzmatyczne.

Obok charyzmatéw, ktére sg wymienione w 1 Kor, $w. Pawet wspomina
w innych listach jeszcze inne charyzmaty i charyzmatykdéw. Sg to:

a)

b)
c)

d)
e)

Diakoni (i diakonise) zajmowali sie najprawdopodobniej rozdzielaniem
pomocy materialnej (por. Rz 16,1; Flp 1,1; 1 Tm 3,8.12.13).
Upominajacy: kto$ w rodzaju ojca duchownego wspdlnoty (por. Rz 12,8)
Rozdajgcy: ktos, kto rozdawat ze swych débr innym (por. Rz 12,8; 2 Kor
9,11.13)

Petnigcy uczynki mitosierdzia (por. Rz 12,8).

Charyzmat ,,otrzymany przez proroctwo i natozenie rgk (prezbiteréw)”
(1 Tm 4,14): jest to jedyny, przy ktérym jest podany sposdb jego uzyska-
nia. Chodzi o ryt Swiecen: natozenie rak kolegium prezbiteréw, ktéry byt
znakiem postania (por. Lb 27,18-23; Pwt 34,9). Tymi, ktérzy asygnowali
do $wiecen, byli prorocy (por. 1 Tm 1,18) [Vanhoye 1990, 32-95].

Jakie sg sprawdziany autentycznosci chryzmatow?

1)
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1 Kor 12,11: ,Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajgc
kazdemu tak, jak chce”. Tekst podkresla z emfazg charakter daru obec-
ny w pojeciu charyzmatéw: kazdy charyzmat pochodzi od Ducha. Duch
ponadto rozdziela konkretne charyzmaty poszczegdlnym osobom, przy
czym podstawag nie sg zastugi obdarowanych, ale wola Ducha.




2)

3)

1 Kor 12,28: ,,| tak ustanowit Bog w Kosciele najprzdd apostotéw, po wtére
prorokdw, po trzecie nauczycieli, a nastepnie...”. Tekst méwi nie o darach,
ale o funkcjach, sposrdd ktdérych trzy pierwsze oddajg porzadek éwczesnej
,hierarchii” i sg tytutami oséb. Na liScie s3 wymienieni ,najprzéd” (prw /
ton, ,po pierwsze”) apostotowie. Prw / ton nie jest tylko literackim ozdob-
nikiem, ale jest wskazaniem, ze u poczatkdw istnienia Kosciota lezy misja
apostotdéw, co sw. Pawet wyrazi gdzie indziej w terminach ,rodzenia” (1 Kor
4,15), ,siania” (1 Kor 3,6-8), , ktadzenia fundamentu” (1 Kor 3,10). ,,Po dru-
gie” (deu,teron) wymienia Pawet w 1 Kor 12,28 prorokdw chrzescijaniskich,
spetniajgcych wielka role w Kosciele (por. tk 11,49; Mt 23,34; Ef 2,20; 3,5;
4,11; Ap 18,20). ,Po trzecie” (tri,ton) wskazuje na nauczycieli. W serii reto-
rycznych pytan sw. Pawet apeluje w 1 Kor 12,28-10 o zaakceptowanie przez
Koryntian réznorodnosci (!) darédw. Podkresla boskie ich pochodzenie. Nie
mozna z tekstu wyprowadzac wniosku, jakoby ministeria w Kosciele byty
dla sw. Pawta catkowicie charyzmatyczne, w odrdznieniu od aspektu insty-
tucjonalnosci. Btedne twierdzenie, jakoby Pawet w 1 Kor miat catkowicie
charyzmatyczng wizje ministeriow w Kosciele, gdyz nie méwi w 1 Kor 12
nic o ordynacji, opiera sie na argumencie ex silentio. Apostot zna bardziej
instytucjonalne ujecie ministeridw, o ktérym pisze w innym kontekscie
(zob. 1 Kor 16,15-16, gdzie nie ma wzmianki o charyzmatycznym charakte-
rze postugi Stefanasa, a wiec mozna by méwic o jej ,instytucjonalnosci”).
Umieszczajgc na czele listy daréw Bozych lideréw wspélnoty, Pawet chce
da¢ do zrozumienia, ze dary, ktére posiadajg Koryntianie nie sg autono-
miczne, ale muszg by¢ postrzegane w strukturze Kosciota.

1 Kor 13: tekst hymnu, ktérego motywem przewodnim jest mitos¢ (&yamnn),
odkrywa kolejny element definicji charyzmatéw. Kontekst wskazuje, ze
mito$¢ nie jest postrzegana przez Apostofa jako jeszcze jeden charyzmat
(w sensie scistym), a jest — co wiecej — przeciwstawiona charyzmatom.
Bez niej charyzmaty — nawet te najbardziej spektakularne, jak dar jezykéw
i proroctwo — nic nie znaczg. Z tekstu wynika, ze moga istnie¢ charyzmaty
bez mitosci, ale wtedy stajg sie bezuzyteczne. Mitos$¢ jest pojeciem nad-
rzednym dla Pawta w tym sensie, ze zycie w mitosci jest dostepne i ko-
nieczne dla kazdego chrzescijanina; posiadanie charyzmatéw natomiast
—jest darem dla niektérych. Sprawdzianem doskonatosci jest mitos¢, a nie
posiadanie charyzmatéw. Jesli jednak ktos posiada charyzmat, to musi re-
alizowac go w mitosci. Ta cecha jest istotnym elementem autentycznosci
charyzmatyka i realizowanego przez niego charyzmatu.

1 Kor 14,12: ,Tak tez i wy, skoro jestescie zagdni daréw duchowych, sta-
rajcie sie posigs¢ w obfitosci te z nich, ktére sie przyczyniajg do zbu-
dowania Kosciota” (por. 1 Kor 12,26). Kolejne kryterium rozpoznawcze
charyzmatdéw: majg stuzy¢ ,,zbudowaniu Kosciota” (mpog tnv oikoSounv
T ¢ ékkAnolag).Pawet podkresla to z wielkim naciskiem, o czym $wiad-
czy siedmiokrotne powtdérzenie w rozdziale czternastym listu wyrazenia:
,Zbudowanie Kosciota” (zob. tez 1 Kor 14,3.4.4.5.12.17.26). Funkcja bu-
dowania wspdlnoty jest tez kryterium ustalania ,hierarchii” poszczegél-
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5)

6)

7)
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nych charyzmatéw. Te sg wazniejsze, ktére bardziej stuzg zbudowaniu
Kosciota (w tym sensie proroctwo jest wazniejsze od glosolalii).

1 Kor 14,40: ,Lecz wszystko niech sie odbywa godnie i w nalezytym
porzadku!”. Charyzmaty sg przez sw. Pawfa powigzane w 1 Kor 14,26-
40 z pojeciem ,porzadku” (14,40) i ,pokoju” (14,33: ,Bdg bowiem nie
jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju”). Korzystanie z charyzmatdéw nie
oznacza wiec samowoli, ale jest podporzadkowane zasadom regulujg-
cym porzadek. Zwraca uwage kategoryczny ton Pawta, domagajacego
sie bezwzglednego postuszenstwa konkretnym zasadom korzystania
z charyzmatdw, ktére formutuje w 1 Kor 14,27-33. W 1 Kor 14,37-38
czytamy: , Jezeli komus wydaje sie, ze jest prorokiem albo ze posiada du-
chowe dary, niech zrozumie, ze to, co wam pisze, jest nakazem Panskim.
A gdyby ktos tego nie uznat, sam nie bedzie uznany”. Apostot domaga sie
wiec od charyzmatykéw postuszernstwa wobec autorytetu apostolskiego
(por. 1 Kor 12,28). Korzystanie z charyzmatéw zaktada koniecznos¢ sa-
modyscypliny i stosowania scistych regut. Konieczne jest tez zaistnienie
odpowiednich warunkdw (np. przy glosolalii musi by¢ obecny kto$ obda-
rzony charyzmatem interpretacji daru jezykdw), ktérych brak oznacza,
ze charyzmatyk powinien zrezygnowac z realizacji swego charyzmatu.
Do powyzszego zestawu tekstow nalezy dodad dane, ktére wnosi kontekst,
w ktérym wystepuje 1 Kor 12-14. Problematyka charyzmatdéw jest poru-
szona przez $w. Pawta w ciggu trzech odpowiedzi na pytania Koryntian do-
tyczace liturgii (problem nakrycia gtéw kobiet, problem porzadku podczas
sprawowania Eucharystii, problem charyzmatéw). Kontekst wskazuje wiec
na bezposredni zwigzek miedzy charyzmatami a Eucharystig. Charyzmaty
sg osadzone we wspdlnocie Kosciota, przy czym Kosciot wedtug sw. Pawta
manifestuje sie przez liturgie, w tym przez Eucharystie. Charyzmatycy wiec
nie mogg odizolowac sie od wspdlnoty Kosciota sprawujacej Eucharystie.
Nie mogg stanowic grupy odseparowanej od catego Kosciota, ktéry ujawnia
sie jako ,,jednostka socjologiczna” podczas liturgii (Eucharystii).

1 Kor 7,7: ,Pragnatbym, aby wszyscy byli jak i ja, lecz kazdy otrzymuje wta-
sny charyzmat od Boga: jeden taki, a drugi taki”. W dalszym tekscie Pawet
podaje reguty dotyczace matzenstwa i dziewictwa. W pierwszej czesci zda-
nia z 1 Kor 7,7 Apostot stwierdza, ze pragnatby, aby wszyscy byli jak on,
€o oznacza zycie we wstrzemiezliwosci seksualnej. W drugiej czesci zda-
nia wskazuje, ze nie tylko stan zycia Apostofa we wstrzemiezliwosci, ale
i matzenstwo sg darami Boga. Okreslenie obu tych standéw zycia mianem
charyzmatdw, i to z podkresleniem, ze sg one ,,od Boga”, ma zasadnicze
znaczenie. Oba stany zycia sg ,,naznaczone” konkretnym ludziom przez
Boga. Otrzymanie charyzmatu (tu chodzi o matzenstwo lub dziewictwo)
nie zalezy tylko od woli cztowieka. Ta pierwsza chronologicznie wzmianka
o charyzmatach nie dotyka interesujgcego dzisiejszych komentatoréw pro-
blemu, czy charyzmaty sg dane jakiejs grupie piastujgcej urzedy w Kosciele
czy tez ludowi. Optyka Pawtowa jest inna: pojecie charyzmatéw funkcjonu-
je w sporze o godnos¢ matzenstwa w obliczu skrajnych tendencji ascetycz-




nych. Zycie w celibacie albo w matzerstwie nie jest samo z siebie znakiem
wyzszej doskonatosci, gdyz oba te stany sg charyzmatami, a wiec darami.
Charakter charyzmatyczny ma celibat podjety w trosce ,,0 sprawy Pana”
(1 Kor 7,32), tzn. z motywodw dyspozycyjnosci wobec zadan apostolskich.
Matzenstwo ma charakter charyzmatyczny, jesli jest traktowane jako zwig-
zek chrzescijanski (jedna strona moze by¢ pogariska; zob. warunki zapisane
w 1 Kor 7,12-16), nierozerwalny (1 Kor 7,8-11), majacy aspekt seksualny
(1 Kor 7,1-7; za obopdlng zgoda mozliwe jest tzw. ,biate matzenstwo”, por.
1 Kor 7,36-38). Charyzmatycznos¢ zaréwno matzenstwa, jak i dziewictwa,
zalezy tez od warunkéw, o ktérych przypomina sw. Pawet przy opisie cha-
ryzmatéw w 1 Kor 12-14, tzn. od ,,0sadzenia” ich w Kosciele.

Podsumowujgc wskazania $w. Pawta traktujgce na temat charyzmatow
mozna nastepujgco zdefiniowac pojecie charyzmatéw (wychodzgc od ,,defini-
cji” charyzmatu w 1 Kor 12,7, az po listy pasterskie): Z 1 Kor 12,7 wynika, ze
charyzmaty sg to specjalne dary (ktérych liczbe okreslajg odnosne teksty No-
wego Testamentu) dane niektérym, wymienionym przez sw. Pawta, cztonkom
Kosciota (€kaotw 6& didotal), przez ktére manifestuje sie w sposéb empirycz-
ny Duch Swiety (1} davépwolg Tol mvelpatog) i ktdrych celem jest uzytecznoéé
(mp6¢ 16 oupdépov). Charyzmaty majg charakter eklezjalny, co oznacza przede
wszystkim, ze s3 osadzone w Kosciele (1 Kor 12,28) i podporzgdkowane auto-
rytetowi apostolskiemu (Rz 12,3-8), a ponadto stuzg zbudowaniu i jednosci Ko-
Sciota (1 Kor 14,12) oraz nie burzg porzadku podczas zgromadzen liturgicznych
(1 Kor 14,40). Korzystanie z charyzmatéw zaktada mito$¢ (1 Kor 13) i rozum-
ng weryfikacje (Rz 12,2). Widzialny sposdb uzyskania charyzmatu w okresie
poapostolskim jest okreslony tylko w jednym przypadku: ,charyzmatu danego
przez natozenie rak kolegium prezbiterow”(1 Tm 4,14).

Charyzmaty stanowig nieodzowny element zycia KosSciota. Z listéw sw. Paw-
ta wynika, ze charyzmaty sg stale obecne w Kosciotach, cho¢ ze zmiennym na-
tezeniem i w zmiennej konfiguracji. Mozna powiedzieé, ze Kosciét ma ,,struk-
ture charyzmatyczng”, ale nie przez to, ze wszyscy sg charyzmatykami (tak nie
jest!), ale w takim sensie, ze w Kosciele musi by¢ miejsce na realizacje chary-
zmatoéw, ktérymi Duch Swiety obdarza poszczegdinych chrzescijan. Charyzma-
ty bowiem majg zawsze jakas ,,uzytecznos¢” (por. 1 Kor 12,7), zamierzong przez
Opatrznosc Bozg. Natezenie charyzmatéw w poszczegélnych Kosciotach moze
by¢ zmienne, zaleznie od ich potrzebnej ,uzytecznosci”. Duch Swiety ma moc
aktywowania poszczegélnych charyzmatéw ,tak, jak chce” (por. 1 Kor 12,11):
takich jakich chce, gdzie chce, i kiedy chce.

Charyzmaty sa ze swej natury darami Bozymi (Ducha Swietego). Nie mozna
wiec ich sobie wystuzyé¢, cho¢ mozna ich pragna¢ (por. 1 Kor 12,31). W zyciu
jednostek brak charyzmatu nie oznacza ,, mniejszej doskonatosci”, gdyz miara
doskonatosci jest zycie w mitosci.

Stusznie pisze S. Witek: ,W aspekcie indywidualnym zaden z tych daréw
nadzwyczajnych nie jest konieczny do zbawienia i nie powinien by¢ przedmio-
tem osobistej chluby, grozi to bowiem niebezpieczeristwem upodobania w so-
bie, karmienia wtasnej pychy, ulegania ztudzeniom psychologicznym, a nawet
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demonicznym. Posiadane charyzmaty trzeba szanowac i przyjmowac z pokorg
jako dary Boze. Ponad nie jednak wyrasta prawdziwa mitos¢ jako «wiekszy dar»
i «droga jeszcze doskonalsza» (por. 1 Kor 12,29-13,1). (...) W aspekcie zbioro-
wosci koscielnej, w tonie ktdrej charyzmaty sie pojawiaja, nie trzeba ich przyj-
mowac z lekiem i niedowierzaniem. Stanowig one przeciez szczegdlny — ale
skadingd normalny — przejaw dziatalnosci Ducha Jezusa...” [Witek 1986, 183-
184]. ,Zaréwno sam Duch Bozy, jak i wszelkie duchy dobre, ktére On czyni swy-
mi stugami, przynosza w dziataniu duchowy pokdj, nie bedacy jednak pysznym
samozadowoleniem. Jest to pokdj aktywny i pokorny, otwierajgcy cztowieka
na dalsze etapy rozwoju i ukazujgcy mu coraz wieksze dobro do zdobycia” [Wi-
tek 1986, 185]. Bardzo praktyczna jest tez nastepujgca uwaga S. Falvo: ,Dary
niczego nie dodadza do naszej osobistej swietosci. Trzeba zachowa¢ pewien
dystans w stosunku do efektow, ktére nie muszg zawsze byé natychmiastowe.
Czasem chec¢ ujrzenia skutkow dziatania daréw bywa przesadna. Trzeba na ko-
niec umieé przyjaé i to, ze bedziemy odsunieci przez Ducha i zastgpieni przez
innych, ktérzy na pozér wydawac sie bedg mniej przydatni od nas. Dary nie
tworzg idoli, ale narzedzie w reku Pana” [Falvo 1995, 57-58].

Wskazowki sw. Pawta sg wigzace jako ,,nakaz Panski” (1 Kor 14,37). ,,Gdy Pa-
wet stawia Agape w opozycji do daru jezykdw, proroctwa i gnozy, wie, ze wska-
zuje co$ obiektywnego, permanentnego i skoriczonego w przeciwienstwie do
doswiadczen pneumatycznych, ktdre sg czesto subiektywne i okreslone przez
ludzkie fantazje i zyczenia. (...) Agape w 1 Kor 13 nie jest ideg stworzong przez
Pawta, albo przez kogokolwiek, ale jest osobg Chrystusa z tradycji synoptycz-
nej” [Johansson 1963-1964, 392].

XIV. Rz 8- DOSWIADCZENIE DUCHA SW. PAWLA | INNYCH WIERNYCH

List do Rzymian
ITPOY POMAIOYX

1. Tekst Rz 8

8,1 Teraz jednak dla tych, ktérzy sg w Chrystusie Jezusie, nie ma juz po-
tepienia.
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2 Albowiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wy-
zwolito cie spod prawa grzechu i $mierci. 3 Co bowiem byto niemozliwe
dla Prawa, poniewaz ciato czynito je bezsilnym, [tego dokonat Bdg]. On
to zestat Syna swego w ciele podobnym do ciata grzesznego i dla [usu-
niecia] grzechu wydat w tym ciele wyrok potepiajacy grzech, 4 aby to,
co nakazuje Prawo, wypetnito sie w nas, o ile postepujemy nie wedtug
ciata, ale wedtug Ducha. 5 Ci bowiem, ktdrzy zyja wedtug ciata, dazg do
tego, czego chce ciato; ci zas, ktdrzy zyjg wedtug Ducha — do tego, czego
chce Duch. 6 Daznos¢ bowiem ciata prowadzi do $mierci, dgznos¢ zas
Ducha — do zycia i pokoju. 7 A to dlatego, ze dgznos¢ ciata wroga jest
Bogu, nie podporzadkowuje sie bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie
jest do tego zdolna. 8 A ci, ktdrzy zyjg wedtug ciata, Bogu podobac sie nie
moga. 9 Wy jednak nie zyjecie wedtug ciata, lecz wedtug Ducha, jesli tyl-
ko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli za$ kto nie ma Ducha Chrystusowe-
go, ten do Niego nie nalezy. 10 Jezeli natomiast Chrystus w was mieszka,
ciato wprawdzie podlega Smierci ze wzgledu na [skutki] grzechu duch
jednak posiada zycie na skutek usprawiedliwienia. 11 A jezeli mieszka
w was Duch Tego, ktdry Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit
Chrystusa z martwych, przywrdci do zycia wasze Smiertelne ciata moca
mieszkajgcego w was swego Ducha. 12 JesteSmy wiec, bracia, dtuznika-
mi, ale nie ciata, by$Smy zy¢ mieli wedtug ciata. 13 Bo jezeli bedziecie zyli
wedtug ciata, czeka was Smierc. Jezeli za$ przy pomocy Ducha usmiercac
bedziecie popedy ciata — bedziecie zyli.

14 Albowiem wszyscy ci, ktdrych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozy-
mi. 15 Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzy¢
w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za syndw, w ktérym moze-
my wotaé: «Abba, Ojcze!» 16 Sam Duch wspiera swym $wiadectwem na-
szego ducha, ze jestesmy dzieémi Bozymi. 17 Jezeli za$ jestesSmy dzie¢mi,
to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspoétdziedzicami Chrystusa, skoro
wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspdlnie mie¢ udziat w chwale.

18 Sgdze bowiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni
z chwaty, ktéra ma sie w nas objawi¢. 19 Bo stworzenie z upragnieniem
oczekuje objawienia sie syndw Bozych. 20 Stworzenie bowiem zostato
poddane marnosci — nie z wtasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry
je poddat — w nadziei, 21 ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewo-
li zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. 22 Wiemy
przeciez, ze cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodze-
nia. 23 Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktdrzy juz posiadamy pierwsze
dary Ducha, i my réwniez catg istotg swojg wzdychamy, oczekujgc - odku-
pienia naszego ciata. 24 W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni. Nadzie-
ja zas, ktdrej [spetnienie juz sie] oglada, nie jest nadziejg, bo jak mozna sie
jeszcze spodziewac tego, co sie juz oglada? 25 Jezeli jednak, nie ogladajac,
spodziewamy sie czegos, to z wytrwatoscig tego oczekujemy.
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26 Podobnie takze Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci. Gdy bo-
wiem nie umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za
nami w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. 27 Ten zas$, kto-
ry przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], Ze przyczynia sie za Swietymi
zgodnie z wolg Boza.

28 Wiemy tez, ze Bég z tymi, ktérzy Go mitujg, wspdtdziata we wszyst-
kim dla ich dobra, z tymi, ktérzy sg powotani wedtug [Jego] zamia-
ru. 29 Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt
na to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi. 30 Tych za$, ktérych przeznaczyt, tych tez powotat,
a ktérych powotat — tych tez usprawiedliwit, a ktérych usprawiedliwit —
tych tez obdarzyt chwata.
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W Rz 8 Pawet odnosi sie do doswiadczenia Ducha, ktére byto udziatem Pawta
wraz z innymi wiernymi (podobnie w: 1 Kor 2-3; 12-14). W Rz 8 Pawet tgczy dzia-
tanie Ducha z kategorig ,,zycia”. Pisze o czyms, ,,co sie juz oglada” (Rz 8,24) jako
argumentem na rzecz tezy zapisanej w Rz 1,16-17. Pisze o Jezusie, ktory ,, powstat
z martwych” (aor. pass. ptc. £yepBeic €k vekp®v: Rz 6,9; TQ) €k vekpV &yepBEvTL:
Rz 7,4; éyepbeic: Rz 8,34; éyepBévtL: 2 Kor 5,15) i wigze zmartwychwstanie Je-
zusa z mocg sprawcza Ducha Swietego. Duch jest Duchem Tego, co wskrzesit
Jezusa z martwych (aor. ptc. 16 nveUpa tol éyeipavtog tov Incolv €k vekpv:
Rz 8,11). Ten sam Duch Swiety, ktéry dziatat w zmartwychwstaniu Jezusa, dziata
tez w wiernych. Wynika to jednoznacznie ze zdania zawartego w Rz 8,11, ktére
zaczyna sie od stow: ,,A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesit
z martwych...” (El 6& 10 nveUua 100 éyeipavtogincolv ék vekpiv olkel &v UUV).

Rz 8 znajduje sie w kontekscie, w ktdrym sw. Pawet stawia okreslong teze,
a nastepnie podaje argumenty na jej rzecz, traktujgc doswiadczenie Ducha
jako jeden z argumentéw (obok argumentdéw z Pisma, formut wyznan wiary
Kosciota, i innych). Duch Swiety musiat by¢ ,rozpoznawalny” w doéwiadczeniu
adresatow, bo inaczej argument ten tracitby site perswazyjng. W Rz 8,1-30,
jego sita dowodowa polega na tym, ze $w. Pawet przywotuje dar Ducha Swie-
tego jako kategorie ,, doswiadczalng”, aby udowodnic teze, iz dla chrzescijanina
(czyli dla kogos, kto zyje ,,w Chrystusie”; zob. Rz 8,1) nie ma juz potepienia (zob.
Rz 8,1; kontekst do$wiadczenia wprowadza tekst zawarty w Rz 7,15-25). Sw.
Pawet zdaje sie méwi¢ w Rz 8: Doswiadczenie Ducha swiadczy o tym, ze nie ma
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dla ciebie potepienia. Duch Swiety zyje w tobie i posiadasz juz teraz ,zadatek”
ddbr, ktérych petni udzieli ci Bog w przysztosci.

Sw. Pawet zakfada, ze miedzy nim, a czytelnikami istnieje ,rezonans”, pole-
gajacy na tym, ze i on, i oni majg ,,co$” wspdlnego, co pozwala na przywotanie
wspdlnego doéwiadczenia: dar Ducha Swietego! ,Wyczytanie” aluzji do do-
Swiadczenia Ducha jest mozliwe dla tych, ktérzy zyjg ,,wedtug Ducha” (Rz 8,4).

Z tekstow, w ktdérych sw. Pawet pisze o doswiadczeniu Ducha, mozna wysnuc
whiosek, ze doswiadczenie to pojawia sie w dwdch konkretnych okolicznosciach,
ktére sg podobne do katalizatora, wyzwalajgcego reakcje. Pierwszym katalizato-
rem jest ,wejscie w siebie”, osiggalne w stanie wewnetrznego wyciszenia. Wtedy
ma szanse pojawic sie doswiadczenie Ducha, odkrycie w sobie daru Ducha.

,Wejscie w siebie” — Cztowiek, ktéry osigga stan wewnetrznego wycisze-
nia, doswiadcza w swym wnetrzu jakby dotkniecia przez Tajemnicze Istnienie.
Pozostawiony sam sobie nie potrafitby tego Tajemniczego Istnienia zdefinio-
wac. Z pomocg przychodzi sam Bdg, ktéry przez objawienie dane sw. Pawtowi,
w sposdb autorytatywny okreslit, jakie znaki wskazujg na to, ze tym Tajemni-
czym Istnieniem jest Duch Swiety. Pisze nam o tym $w. Pawet, ktéry opisuje
konkretne formy doswiadczenia i dotgcza ich interpretacje pneumatologiczna.
Wspdtistnienie tych dwdch czynnikdéw: doswiadczenia i interpretacji, sprawia,
ze potrafimy zrozumiec to, czego doswiadczamy. Tak jest w Rz 8.

2. AnalizaRz 8

Caty rozdziat ésmy Listu do Rzymian jest poswiecony chrzescijariskiemu
doswiadczeniu Ducha. Pawet odwotuje sie do uchwytnych w doswiadczeniu
chrzescijanskim czterech ,$ladéw” obecnosci Ducha w wiernych. Wyktad Paw-
ta w rozdziale 6smym opiera sie na doswiadczeniu Ducha:

Rz 8,1: ,Zycie w Chrystusie” nie prowadzi do potepienia, o czym $wiadczg
cztery dowody obecnosci w nas Ducha:

- doswiadczenie prawa Ducha i zycia wedtug Ducha (8,2-13),

- ptynaca od Ducha swiadomos¢, ze jestesmy dzieémi Bozymi (8,14-17),

- ptyngca od Ducha tesknota za odkupieniem ciata, istniejgca w nas

i w stworzeniu (8,18-25),
- powodowana przez Ducha modlitwa, ktérej nie mozna wyrazi¢ stowa-
mi (8,26-27).

Rz 8,28-30: Wniosek: Jestesmy przeznaczeni do chwaty, na wzér Syna Bozego.

Sw. Pawet opisuje cztery przejawy Ducha.

Pierwszym (zob. Rz 8,2-3) jest odkrycie w sobie — jak to okresla sw. Pa-
wet — ,prawa Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie” (Rz 8,2: 6 yap vopog tol
nivebpatocg th¢ {whig év Xplot® Incod). Ktos, kto ,,wchodzi w siebie”, doswiad-
cza czasem tego, ze jego ,kodeksem” postepowania nie jest jaki$ zewnetrzny
spis nakazow i zakazéw, ale jest nim ,Ktos”, kto zyje w nim i podpowiada mu,
w jaki sposdb zyé. Tym ,,Kim$” jest Duch Swiety, ktéry prowadzi cztowieka nie-
zawodnie do celu, ktérym jest nasladowanie Jezusa, bo jest Duchem Pana.
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Z tym doswiadczeniem zwigzane jest blisko inne, ktére sw. Pawet opisuje
w Rz 8,4-11 i okresla jako ,,zycie wedtug Ducha” (Rz 8,5: ,,ci, ktdrzy zyj3 (s3) we-
dtug Ducha”; ol dvteg katd nvedpa ta tod nmvebpatog). W zyciu chrzescijanina
pojawiajg sie szczegdlne momenty, w ktdrych odczuwa on z niezwykta inten-
sywnoscig pragnienie zycia w bliskosci z Bogiem. Momenty, w ktérych serce
cztowieka zdaje sie by¢ przepetnione zarliwym pragnieniem Boga. Pragnienie
to powoduje sam Duch. On jest sprawcg wewnetrznego imperatywu, ktéry sw.
Pawet okresla jako ,zycie wedtug Ducha”. Duch uzdalnia nas do przekuwania
tego pragnienia w rzeczywisto$¢. Duch sprawia, ze ,,zycie wedtug Ducha” staje
sie wewnetrzng potrzebg chrzescijanina, a pragnienie to znajduje sprzymie-
rzenca w postaci Ducha, ktéry przemienia naszego ducha.

W Rz 8,14-17 sw. Pawet opisuje trzeci przejaw Ducha: doswiadczenie ,,sy-
nostwa Bozego” (Rz 8,14: ,,Ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi”;
doot yap mveUpatt Beol dyovtat, oUtol uiot B=ol eiow). Jest to tak intensyw-
ne doznanie, ze samemu $w. Pawtowi — pod jego wptywem — wyrwato sie z ust
wotanie: ,apBa, Tatusiul” skierowane do Boga Ojca (Rz 8,15: aBBa 6 matnp,
podobnie w Ga 4,6). Dotkniecie Boga w tych szczegdlnych momentach pole-
ga na tym, ze miejsce réznych lekéw zajmuje intensywne poczucie wolnosci,
wynikajgce ze $wiadomosci (pewnosci) bycia kochanym przez Boga. Sw. Pawet
interpretuje to doswiadczenie, piszac, ze takie doznanie ,synostwa Bozego”
jest w nas spowodowane wiasnie przez Ducha Swietego.

,Wejscie w siebie” powoduje czasami jeszcze inne doznanie, opisane
w Rz 8,18-25, ktdre jest jakos zwigzane ze zjawiskiem, ktére mozna okresli¢ jako
,bolistnienia” (Rz 8,25: ,,catg swojg istotg wzdychamy, oczekujgc usynowienia,
odkupienia naszego ciata”; év €autoic otevalopev uioBeaiav dnekdexouevol,
TV anoAUTpwolv ol cwpatog AU&V). Nie wiadomo dlaczego potrafi pojawic
sie w cztowieku, niezwykle intensywnie, tesknota za Bogiem, potrzeba bycia
z Nim, ktéra objawia sie w postaci bolesnego ,rozdarcia”, czegos, co mozna
okresli¢ wtasnie jako bdl istnienia. Nasz duch wyrywa sie do Boga, a przeciez
nie mozemy wyzwoli¢ sie z ciafa, poki zyjemy na tym $wiecie. Sw. Pawet inter-
pretuje to doznanie. Stwierdza, ze jest ono wynikiem naszej ludzkiej solidarno-
$ci z catym wszechswiatem, ktdry jeczy i wzdycha w bélach rodzenia (Rz 8,22).
Jest ono powodowane przez Ducha Swietego, ktéry mieszka w nas zaledwie
w postaci ,,pierwocin” i podsyca w nas ciggte pragnienie dojrzewania: z pier-
wocin do petnego zjednoczenia z Bogiem.

3. Rz 8 w kontekscie Listu do Rzymian

List do Rzymian wprowadza dwie istotne przestanki do zrozumienia tajem-
nicy doswiadczenia Boga, ktére Pawet uzyskat “pod Damaszkiem”, a nastepnie
poddat refleksji w Rz 1-11. Pierwszg przestankg tgczacg objawienie ,pod Da-
maszkiem” z Listem do Rzymian jest refleksja Pawta nad doswiadczeniem daru
usprawiedliwienia (Rz 1-8), a drugg jest refleksja Pawta nad tajemnicg prede-
stynacji i wolnej woli cztowieka (Rz 9-11).
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A. CHRZESCIJANSKIE DOSWIADCZENIE DARU USPRAWIEDLIWIENIA (Rz 1-8)

List do Rzymian jest ,tekstem mistycznym” w tym sensie, Ze jest zaprosze-
niem do wejscia w pewien proces egzystencjalny, ktéry powinien przejs¢ kazdy
chrzescijanin. Jego istote stanowi ,przezycie” rzeczywistosci usprawiedliwie-
nia. Jest to zbiezne z pewnymi intuicjami obecnymi w wielkiej tradycji egzegezy
listu do Rzymian, w ktérych mozna sie dopatrywaé wspdlnego mianownika.
Jedng z tych intuicji wyrazit Marcin Luter, gdy pisat, ze w liscie do Rzymian
Pawet okresla punkt spotkania i komunikacji ludzi z Bogiem [Rossano 1989,
44-45]%. Z kolei, wspotczesny komentator listu do Rzymian, J.-N. Aletti, zasta-
nawiajac sie nad tym, dlaczego Pawet nie definiuje nigdzie kluczowego dla listu
terminu ,,usprawiedliwienie”, stawia teze, ze jest to celowy zabieg retoryczny:
sprawiedliwo$¢ Boza nie jest dla Pawta przedmiotem definicji, ale objawie-
nia. Pawet pragnie opisaé przejawy sprawiedliwosci Bozej, az po jej ostatecz-
ne ujawnienie sie w Jezusie Chrystusie, przekraczajgce wszelkie oczekiwania
obecne w judaizmie [Aletti 1992, 374-375]. Istnieje ponadto nurt interpreta-
cji terminu ,,usprawiedliwienie” z uzyciem kategorii relacji (cztowieka i Boga)
[Onesti, Brauch 1993, 836-837].

Stawiamy teze, ze Pawet dlatego nie definiuje nigdzie podstawowej katego-
rii Listu do Rzymian, jaka jest , usprawiedliwienie”, gdyz jest to kategoria kto-
rg trzeba osobiscie przezy¢, aby uwazac sie za chrzescijanina. Egzystencjalne
przezycie ,usprawiedliwienia” jest rownie podstawowe, jak przyjecie okreslo-
nego Credo. W zamierzeniu sw. Pawta List do Rzymian nie jest tylko wyktadem,
ktory nalezy odbiera¢ w kategoriach konceptualnych, ale stanowi utrwalenie
na piSmie okreslonego procesu egzystencjalnego, ktéry warunkuje ,bycie
chrzescijaninem”. List nie jest zrozumiaty w petni dla kogo$, kto tego procesu
egzystencjalnego nie przezyt (i nie przezywa).

,Odtworzenie” poszczegdlnych etapdw owego procesu egzystencjalnego jest
mozliwe za pomocg metody lectio divina, ktéra otwiera interpretatora tekstu
biblijnego nie tylko na sfere konceptualng tekstu, ale takze na etap medytacji
i — jesli Bég tak chce — takze kontemplacji (mistyki). Lectio divina jest to ,lektura
indywidualna lub wspdlnotowa pewnego fragmentu Biblii przyjmowanego jako
Stowo Boze i prowadzonego pod kierunkiem Ducha przez medytacje, modlitwe
i kontemplacje” [Papieska Komisja Biblijna 1993, 521]. Wilhelm Egger w swej
,Metodologii Nowego Testamentu” nazywa ,lectio divina” lekturg duchowg,
przez ktdrg ,,nie nalezy rozumieé, jak sie czesto zdarza, podejscia nakierowanego
wyfacznie na zbudowanie duchowe, ale ktdra jest lekturg w Kosciele, ktéremu
jest dana obietnica Ducha Swietego” [Egger 1989, 240]. Medytacja, modlitwa
i kontemplacja wyznaczajg etapy takiej zazytosci z tekstem biblijnym, ze staje sie
on integralng czescig doswiadczenia wiary interpretatora. Interesujgce w tej me-
todzie interpretacji jest to, ze jej czescig integralng, punktem szczytowym, jest
wejscie w okreslone doswiadczenie (kontemplacje). ,Lectio divina” umozliwia
wiec wejscie w proces egzystencjalny zaktadany przez autora tekstu, Pawta. Na
proces 6w skfada sie w Liscie do Rzymian wejscie w trzy doswiadczenia:

a) Doswiadczenie realizmu GRZECHU.

97 [Rossano 1989, 44-45] cytuje: M. Luter, Scritti religiosi, a cura di V. Vinay, Torino 1967, s.
517-518.
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b) Doswiadczenie WIARY, ktéra otwiera na usprawiedliwienie.

c) Doswiadczenia tASKI w zyciu chrzescijanina, w tym — doswiadczenia Ducha.

Szanse na wejscie w te trzy doswiadczenia daje obcowanie z tekstem Listu do
Rzymian w trzech etapach proponowanych w metodzie ,lectio divina”, obejmuja-
cych lekture tekstu (lectio), medytacje (meditatio), kontemplacje (contemplatio).

Pomocg w medytacji nad tekstem Listu do Rzymian moga byc¢ ponizsze uwagi:

W centrum Rz 1,18-4,25 jest Bog, ktory ustala reguty ,,ekonomii zbawczej”.
Pawet pomaga nam odkry¢ te reguty, wprowadzajgc nas w argumentacje bi-
blijng (ktéra schodzi na dalszy plan poczawszy od Rz 5,1). Wraz z Pawtem mu-
simy zatozy¢, ze wszystko, co najistotniejsze dla ludzkiej egzystencji, mozna od-
kry¢ w Pismie swietym (patrzac z perspektywy Pawta: w Starym Testamencie).
W catej sekcji jest nieobecny Chrystus (poza trzema wzmiankami), ktory stanie
sie gtdwnym punktem odniesienia w Rz 5 — 8.

Teksty zawarte w Rz 1,18 — 3,20 i Rz 3,21 — 4,25 stanowig dyptych, ktorego
czesci sg skontrastowane:

Rz1,18-3,20 Rz 3,21 —-4,25

sytuacja negatywna sytuacja pozytywna

gniew Bozy cierpliwos¢ — sprawiedliwosc Boza
wszyscy zgrzeszyli Chrystus jest ,,narzedziem przebtagania”
Prawo (= Zydzi) wiara

niezdatny rozum (= Grecy) wiara

W tej sytuacji znajduja sie wszyscy ludzie, zaréwno Zydzi, jak i Grecy. Adre-
satami listu sg ludzie wszystkich czaséw, a wiec jest to opis sytuacji, w ktorej
jestesmy i my. Przyjecie Ewangelii Pawtowej nie jest mozliwe bez przejscia pro-
cesu egzystencjalnego, ktérego osig jest zrozumienie, ze jesteSmy grzesznika-
mi zastugujgcymi na gniew Boga i ze o wtasnych sitach nie jestesmy w stanie
wyzwoli¢ sie z mocy grzechu. Szanse na spotkanie sie z cierpliwoscig Boga daje
wiara w Chrystusa, ktdry jest ,narzedziem przebtagania”. Mrzonka jest wiec
idea ,sprawiedliwego Zyda”, czy , sprawiedliwego poganina”, ktéry sam, o wta-
snych sitach, potrafi osiggng¢ doskonatos$¢ (zbawienie). Antidotum na grzech
nie jest bezgrzesznos¢, ale wiara w Chrystusa.

Obie czesci dyptychu opisujg dwa stany ludzi i odpowiadajgce tym stanom
dwie reguty Bozej sprawiedliwosci:

Rz 1,18-3,20 Rz 3,21 —-4,25
stan bez Chrystusa teraz
gniew Boga cierpliwosc Boga,

Chrystus jest ,,narzedziem przebtagania”

Poczawszy od Rz 5,1 nastepuje prawdziwa ,eksplozja” wystepowania
imienia Jezusa Chrystusa. Dlaczego? Bo wchodzimy w rozwazenie kondy-
cji chrzescijanina, ktdrej istote opisuje zdanie: ,Gdzie jednak wzmadgt sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska, aby jak grzech zaznaczyt swoje
krélowanie smiercig, tak faska przejawita swe krélowanie przez sprawiedli-
wos¢ wiodgcg do zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego”
(Rz 5,20b-21).
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Zyiac w Chrystusie, chrzescijanin do$wiadcza taski, ktéra — bez jego zastug
—owocuje niezwyktymi darami, opisywanymi w Rz 5 — 8 w nastepujacym ciggu

logicznym:
PONIEWAZ Chrystus dat nam przystep do taski (zob. Rz 5),
PRZETO jestesmy zaproszeni do sSwietosci (zob. Rz 6,1 — 7,6)

do wolnosci (zob. Rz 7,7-25)
do ,zycia w Chrystusie” (zob. Rz 8,1-30).

Zaproszenie do swietosci domaga sie odpowiedzi ze strony chrzescijani-
na, polegajacej na odrzuceniu grzechu. Argumenty za odrzuceniem grzechu
znajdujemy w chrzescijanskim doswiadczeniu owocéw zjednoczenia z Chry-
stusem (zob. Rz 6,5. 8-11. 17-18). Doswiadczenie wolnosci w Chrystusie (zob.
Rz 7,24), jest zwigzane z kolei z doswiadczeniem nie ustajgcej walki dwdch
sktonnosci: sktonnosci do ztego i sktonnosci do dobrego (zob. Rz 7,15-24).
Doswiadczenie stabosci kontrastuje z doswiadczeniem mocy Chrystusa. ,Zy-
cie w Chrystusie” nie jest teorig, bo stoi za nim doswiadczenie Ducha (zob.
Rz 8,1-30). ,Teraz” zbawienia zawiera w sobie napiecie: jest pewne, gdyz jego
,zadatkiem” jest Duch, cho¢ jeszcze nie osiggneto swej petni. Zadatek Ducha
jest kategorig doswiadczalng, bedacg antycypacjg osiggniecia petni daru.

Ostatnim etapem lectio divina jest kontemplacja bedgca owocem lektury
i medytacji tekstu. Kontemplacja jest darem Boga, ktérego nie mozna osiggnaé
naturalnymi srodkami ludzkimi, co wyraza nastepujgco sw. Jan od Krzyza:

,W tej kontemplacji poucza Bog dusze sposobem ukrytym i zaprawia
w doskonatej mitosci, podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, ja-
kim sposobem owa kontemplacja jest wlewana. Poniewaz za$ jest ona
mitosng Madroscig Bozg, sprawia w duszy najbardziej zbawienne skut-
ki. Przez oczyszczenie i oSwiecenie duszy przygotowuje jg do mitosnego
zjednoczenia z Bogiem” [cytat za: Stomka 1982, 267].

Otwarcie sie na kontemplacje polega na dostrzezeniu siebie w Bozym
planie zbawienia. Na etapie kontemplacji — jesli Bég zechce — powinny
stopic¢ sie w jedno: doswiadczenie grzechu, wiary i taski, ktére stanowig
razem DOSWIADCZENIE USPRAWIEDLIWIENIA. Doéwiadczenie to jest
istotg doswiadczenia , bycia chrzescijaninem”.

B. ZASADA PREDESTYNACJI A WOLNA WOLA CZLtOWIEKA (Rz 9-11)

Na tekst zawarty w Rz 9-11 mozna spojrze¢ jak na dramat w trzech aktach
(Rz 9,6-29; Rz 9,30-10,21; Rz 11,1-32) poprzedzony sceng zawigzania dramatu
(Rz 9,1-5) i zakoniczony odniesieniem do ,Rezysera” dramatu, ktérym jest Bog
(Rz 11,33-36).

Zawigzanie dramatu: ,Nikt nic nie wie” (Rz 9,1-5)

W Rz 1-8 Pawet dowiddt juz, ze zbawienie jest osiggalne w Chrystusie. Roz-
strzygniecie to ma swoje konsekwencje. Zamyka problem lIzraela. Izraelici sg
pod klatwa (9,3). Tyle méwi ludzka logika. A jednak co$ kaze Pawtowi powrdcic
do rozwazenia losu tych, ktérzy uparcie szukajg Boga przez Prawo. Moze ,logi-
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ka” Boga pozostawia lzraelitom szanse? Do postawienia tego pytania sktania-
ja Pawta dwa motywy. Pierwszym jest osobisty bél Pawta (9,2) spowodowany
tym, ze klgtwa dotyczy jego rodakdéw. Przeciez sg oni dziedzicami tylu obietnic
Bozych... Drugim motywem podjecia tego tematu jest fakt, ze chodzi o nardd,
z ktérego pochodzg ojcowie i sam Jezus Chrystus (9,5).

Temat, w ktéry wkracza Pawet bedzie bardzo trudny, bo zaktada swoiste , egza-
minowane” Boga, zaglgdania w Jego plany. A On jest przeciez niepojetg tajemni-
cg (zob. Rz 9,5; 11,34-36). Nastawmy sie wiec na to, ze nie wszystko w wywodzie
Pawta bedzie jasne, gdyz dodatkowym elementem sktadowym logiki tekstu jest
,tajemnica Boga”. Ten element mozna poréwnac do ,x” w réwnaniu z niewiado-
m3a. Tekst Pawta zaprasza do zmagania sie z nieprzenikniong tajemnicg Boga. ,,Nikt
nic nie wie”. Oprdcz Boga... Pawet wie troche wiecej od nas, bo mu to Bég objawit.

Pierwszy akt dramatu: ,,0 Bogu, ktéry wie, co robi” (9,6-29)

Pierwsze zdanie (9,6) jest streszczeniem pierwszego aktu dramatu, ktdre-
go trescig jest los lzraela. Pierwszy punkt streszczenia brzmi: wszystko toczy
sie pod kontrolg Boga (Stowo Boze nie zawiodto). Drugi punkt streszczenia,
ktory jest przetozeniem pierwszego punktu na losy lzraela, stanowi: ,Nie wszy-
scy bowiem, ktdrzy pochodza od lzraela [=lzrael ,wedtug ciata”], s Izraelem
[=,nowym” Izraelem, ktéry obejmuje niektérych lIzraelitow ,wedtug ciata” +
pogan]”. Pojecie , Izrael” ma w tym ostatnim punkcie podwdjne znaczenie. Oba
punkty sg — po ludzku — niemozliwe do udowodnienia. Chyba ze do argumen-
tacji doda sie Tajemniczg Niewiadomg ,,x”, ktérg jest Bog...

9,6-13.24-29: O wybraniu decyduje wolna wola Boga.

Pawet musi wpierw zapytac Boga, wedtug jakiego klucza wybiera ludzi. Pod-
stawg do tego niezwyktego ,wywiadu” jest oczywiécie Pismo Swiete.

Wopierw spdéjrzmy z Pawtem na historie Abrahama i Sary, opisang w Ksiedze Ro-
dzaju. Przypomnijmy sobie, ze Abraham otrzymat od Boga obietnice licznego po-
tomstwa. Sara za$ byta nieptodna. Wtedy Abrahamowi urodzit sie syn pierworodny,
Izmael, z niewolnicy Hagar (Rdz 15-16). Bog sprawit jednak, ze i Sara urodzita syna
obietnicy, Izaaka. Stato sie cos, co po ludzku byto niemozliwe (Rdz 21). Bég wybrat
Izaaka, a nie pierworodnego lzmaela. Z historii tej Pawet wyprowadza zasade doty-
cz3cy ,logiki” Bozego wyboru ludzi: ,nie synowie co do ciata sg dzie¢mi Bozymi, lecz
synowie obietnicy sg uznani za potomstwo” (Rz 9,8). Sg uznani! Podstawg wyboru
jest wiec wolna wola Boga. Mechanizm jest nastepujgcy: Bég nie jest uwarunkowa-
ny w wyborze tym, ze kto$ ma prawo ,,z urodzenia” do bycia wybranym. Bég ma
swoje drogi: wzbudza ,,syndéw obietnicy” i uznaje ich za potomstwo.

Nastepnie Pawet kieruje nasz wzrok na historie narodzin bliznigt: Jakuba
i Ezawa, synéw lzaaka, opisang w Rdz 21,19-28. Po co? Aby wskaza¢, ze o wy-
borze Bozym nie decydujg ludzkie uczynki (Rz 9,12). Cho¢ pierwszy urodzit sie
Ezaw, to jednak Bog nie jego wybrat, ale Jakuba. Jest to tym bardziej dziwne, ze
decyzja Boga nie byta uwarunkowana zastugami Jakuba, jako ze byta podjeta
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jeszcze przed narodzeniem obu chtopcdw (zob. Rdz 25,23). Bdg tak chciat! —to
jedyne kryterium wyboru.

W Rz 9,24-29 Pawet przechodzi od historii do nas. ,,My” (9,24) jesteSmy po-
wotani. S3 wérdd nas nie tylko niektdérzy z Zyddw, ale i tacy, ktérzy wywodza sie
spoéréd pogan. Swiat nie jest juz podzielony na Zydéw i pogan. ,Nowy” lzrael
obejmuje Zydéw (niektérych) i pogan. Ciggtos¢ miedzy ,starym” i ,,nowym”
Izraelem zasadza sie na wolnej woli Boga.

Prawdg jest wiec to, co zapowiedziat Pawet w Rz 9,6: Stowo Boze nie za-
wiodto. Z jednej strony, odrzucenie Ewangelii przez wiekszosc¢ lzraela nie sta-
nowi niespodzianki. Z drugiej strony przyjecie Ewangelii przez pogan nie ozna-
cza zmiany planéw Boga, jakiejs zmiany ,strategii” na skutek niewiary lzraela.
W tym momencie pojawia sie pytanie: czy Bog nie jest niesprawiedliwy odrzu-
cajac ,lzraela wedtug ciata”?

9,14-23: O Bogu, ktéry wybierajgc, kogo chce, nie jest niesprawiedliwy

Pawet przystepuje do ,,oceny” Boga. Zauwazmy niewiarygodnos$¢ zamystu
Pawta. Wydaje on ocene Bogu! Jest w tym cos ze spierania sie z Bogiem, ktére
byto obecne w zyciu prorokéw. Tyle, ze Bog zezwala Pawtowi na jego zuchwa-
tos¢, bo chce cos$ waznego objawid.

Pierwsze pytanie do Boga: czy Bdg jest niesprawiedliwy? Nie jest tak. Pi-
smo $wiadczy o tym, ze od woli Boga zalezy to, komu okazuje On mitosierdzie,
a kogo czyni zatwardziatym (9,14-18).

Drugie pytanie do Boga: czy Bég moze czynié¢ wyrzuty odrzuconym Zydom,
skoro ich odrzucenie jest zgodne z Jego wolg? Na to pytanie Pawet nie znaj-
duje ludzkiej odpowiedzi. Uswiadamia sobie, ze z pytaniem tym , zagalopowat
sie” i, zamiast odpowiedzi, stwierdza: ,Cztowiecze! Kimze ty jestes, bys mogt
sie spierac¢ z Bogiem?” (9,20). Jest prawem Boga znosi¢ cierpliwie ,naczynia”
zastugujace na gniew, jest prawem Boga obdarzaé zmitowaniem. Dlaczego? Bo
Bdg tak chce! Nic ponad to nie mozna po ludzku powiedzieé. Poza tym stwier-
dzeniem zapada granica mozliwosci ludzkiego rozumu.

Drugi akt dramatu: ,0 dramacie lzraela, ktérego gorliwos¢ jest wing” (9,30-10,21)

W tym, co Pawet napisat wyzej jest jakis fatalizm. Tak sie wydaje. Gdzie
jest bowiem w tym dramacie miejsce na odpowiedzialno$¢ cztowieka, skoro
wszystkim rzadzi wola Boga?

Wopierw Pawet zbiera wstepne przestanki (9,30-10,3). Same paradoksy! Poga-
nie, bez zabiegania o usprawiedliwienie, osiggneli usprawiedliwienie — z wiary.
Izrael, zabiegajac o usprawiedliwienie, ,,nie doszedt do celu Prawa” (9,31), tzn. nie
osiggnat usprawiedliwienia (9,30-31). Dlaczego? Izrael dokonat ztego wyboru, bo
postawit nie na Chrystusa, ale na Prawo. Mesjasz, ktory powinien by¢ dla lzraela
,kamieniem wegielnym” stat sie ,kamieniem obrazy” o ktéry sie potkneli (9,32-
33). Kolejny paradoks polega na tym, ze Izraelici ,patajg zarliwoscig ku Bogu”. Przy
catej swej zarliwosci nie rozpoznali planéw Boga, a trzymajg sie wtasnej drogi. Ich
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zarliwos¢ jest daremna. Wynika z niezrozumienia (10,1-3). Mozna powiedzie¢, ze
trud Izraela — przez to, ze nie jest potgczony z wiarg w Chrystusa — jest ,trudem
syzyfowym”. Istnieje bowiem tylko jedna droga zbawienia — w Chrystusie.

Te ostatnig mysl Pawet precyzuje w Rz 10,4: ,kresem Prawa jest Chrystus,
dla usprawiedliwienia dla kazdego, kto wierzy”. Kolejne fragmenty sktadowe
tego zdania znajdujg wyjasnienie w nastepnych wierszach:

a) ,A przeciez kresem Prawa jest Chrystus...” (10,5-9): dowodem jest
midrasz (w. 5-8) i formuta wyznania wiary (w.9). Nie ma potrzeby wste-
powac do nieba, albo przekracza¢ granice Smierci — bo zbawienie jest
osiggalne w Chrystusie. ,Jezus jest Panem”!

b) ,...dla usprawiedliwienia...” (10,10).

c) ,...kazdego...” (10,11-13).

d) ,,...ktowierzy” (10,14-21): wiara w Jezusa utozsamia sie tu z wiarg w Ewan-
gelie. Jednoznacznie rysuje sie wina lzraela, ktorej nie obalajg wymadwki:
- jakoby Ewangelia nie byta im gtoszona? Byta gtoszona! (w. 14);

- ze niewielu uwierzyto? Zapowiadat to juz Izajasz! (w. 16);

- ze nie ustyszeli gtoszonego stowa? Ustyszeli! (w. 18);

- ze nie zrozumieli? Nie zrozumieli dlatego, ze byli zawistni, niepostusz-
ni i oporni! (w. 19-21).

Czy wyjasnienia Pawta o winie lzraela satysfakcjonujg naszg ludzka logike?
Przypomnijmy sobie, ze w rozdziale 9 pojawita sie watpliwos¢, czy Bog moze
czyni¢ wyrzuty odrzuconym Zydom, skoro ich odrzucenie jest zgodne z Jego
wolg. Dopowiedzenie z rozdziatu 10, ze niewiara Izraela jest wing, tylko po-
teguje nasze poczucie niejasnosci. Musimy bowiem prébowac pogodzic pre-
destynacje (rozdz. 9) z wolng wolg cztowieka (rozdz. 10) [Wina jest tylko tam,
gdzie jest wolna wola cztowieka!]. Pawet nad tg sprzecznoscia przechodzi do
porzadku dziennego. Zostawia nas z nig. Pewnie dlatego, ze zndw natrafia na
granice, ktérej umyst ludzki nie jest w stanie przenikngé®®
Trzeci akt dramatu: ,,Happy end: caty lzrael bedzie zbawiony” (11,1-32)

| tu dochodzimy do szczytu paradoksu budowanego przez Pawta. Z tego,
co Pawet powiedziat dotad wynikato, ze czes¢ (!) Izraela ,wedtug ciata” weszta
w sktad Kosciofa, co jest zgodne z planami Boga. Pozostata czes¢ ,lzraela” jest
winna niewiary w Ewangelie. To jeszcze mozna by prébowad zrozumieé, wiedzac,
Ze ocieramy sie o tajemnice Boga. Ale teraz Pawet wprowadza zdanie, ktore opie-

98 Pawel zestawia ze sobg dwie kategorie: predestynacje (w pierwszym akcie ,,dramatu”) i 0so-
bista odpowiedzialnos¢ czlowieka za swoje czyny (w drugim akcie ,,dramatu”). Nie probuje tych
kategorii ze soba uzgadnia¢. Otwiera drogg do wielkiej debaty teologicznej, ktora bedzie si¢ toczyta
przez wieki. Zob. J. Salij, Rozpacz pokonana, Poznan 1983 s.102-125 (artykut: pt. ,,Czy Bog nas za-
programowat? Przeznaczenie a wolno$¢”); Kardynat Ch. Journet, Tajemnica przeznaczenia, W dro-
dze 1991, nr 11, s. 3-12. Problem predestynacji i wolnej woli cztowieka mozna (w sposob niedosko-
naly!) probowac rozwiazac na plaszczyznie refleksji nad przenikaniem si¢ dwoch perspektyw czasu:
czasu Boga i czasu ludzi. Nasze ,,wczoraj”, dzis$”, ,,jutro” jest dla Boga ciagltym ,,teraz”. Wolna wola,
zaktadajaca mozliwos$¢ wyboru dobra lub zta, nie jest zdeterminowana przez Boga w tym sensie, ze
Bog decyduje za nas. Jest zdeterminowana w tym sensie, ze Bog. w swym wiecznym ,teraz”, zna
nasze decyzje, zanim — patrzac z naszej perspektywy — my sami podejmiemy decyzje.
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ra sie na danym mu objawieniu: caty Izrael bedzie zbawiony (Rz 11,26: kal o0Ttwg
ndclopanA cwBnoetal). Caty! W ten sposdb sw. Pawet obwieszcza ,,dobrg nowi-
ne” Zydom, wprowadzajac w Rz 11 nastepujgce przestanki:

Niewiernos¢ objetfa nie caty lzrael, ale czes¢ Izraela (11,2-10): wcale nie
tak mato zyddéw uwierzyto!

Niewierna cze$¢ Izraela nie catkiem upadta, ale potkneta sie tylko (na jakis
czas!), aby pobudzi¢ do wspdtzawodnictwa pogan (11,11-15): Izrael nie
zostat odrzucony przez Boga definitywnie, a jego ,,zebranie sie w catosci”
bedzie spektakularnym aktem, poréwnywalnym z powstaniem ze $mierci
do zycia (11,15). W Chrystusie, na korcu czasdw, ,,zbierze sie w jedno” Ko-
$ciét i Izrael. Dopowiedzmy, ze w tle objawienia o losie Zyddw kryje sie dy-
namiczna koncepcja historii. Przekreslanie ich bytoby ,mumifikowaniem”
historii, ktéra przeciez toczy sie w wiecznym ,teraz” Boga.

Podstawg wizji zbawienia Izraela jest Swietos¢ korzeni (patriarchow),
z ktérych odrodzi sie caty Izrael (11,16-24). Chrzescijanie wywodzgcy sie
z pogan, bedacy gateziami ,wszczepionymi”, powinni trwa¢ w bojazni,
Ze utracg wiare, skoro spotkato to ,naturalne gatezie”, ktére stanowia
Izraelici. B6g ma moc wszczepic¢ ich ponownie.

Bog nie odrzucit Izraela, tylko czeka na nawrdcenie pogan, ktdre poprze-
dzi powrdt lIzraela (11,25-32). Mitosierdzie, ktérym Bdg objat pogan,
obejmie tez Zydow.

Pawet ogfasza co$ wiecej niz mozliwosé (!) zbawienia Zydéw. Ogtasza pew-
nosé (!) zbawienia Zydéw w przysztosci.

Stowo o ,rezyserze”: Bogu (11,33-36)

Bdg nieskoriczenie przekracza kategorie naszego ludzkiego myslenia. Ewan-
gelie Pawta o zbawieniu ,catego lzraela” mozna zrozumiec tylko na kolanach.
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Logike tekstu zawartego w Rz 1-11 mozna zobrazowac zatgczonym powy-
zej schematem. Zydzi nie chcg dostrzec, ze ich droga na wysokg gore, na jaka
prowadzi chrzescijan Chrystus, wiedzie donikad. Po przeczytaniu rozdziatéw
9-11 mozna powiedzie¢, ze ,Rezyser” dramatu zaplanowat jeszcze epilog, kto-
rym bedzie interwencja na koricu czaséw, w wyniku ktdrej bedziemy razem.

Notabene. Na kanwie Rz 9-11, Jacek Salij tak widzi w jednym z wywiaddow
[Salij 2017] perspektywy dialogu chrzescijansko-zydowskiego, stwierdzajac:

»,Zapadto mi w pamiec zdanie wypowiedziane przez ojca Bernarda Dupuy,
wielkiego rzecznika dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, ze miedzy zydami
i chrzescijanami istnieje mistar, tajemnica, i ze wypetniona jest ona obietnica
wielkiego wzajemnego wzbogacania sie, ze epoka takiego wzajemnego wzbo-
gacania sie dopiero nas czeka.

By¢ moze epoka ta juz sie zaczeta. Swiadczytaby o tym, z jednej strony, mno-
gos¢ zydowskich préb odzyskania Jezusa dla swojego religijnego i narodowego
dziedzictwa (J. Klausner, L. Baeck, D. Flusser, Szalom Asz, S. Sandmel, P. E. La-
pide, J. Maier), z drugiej za$ strony, wielka fala chrzescijanskich zainteresowan
biblistyka i w ogdle duchowoscig zydowska.

Owszem, tgczy sie z tym nieraz, w kazdym razie po stronie chrzescijanskiej,
niebezpieczenstwo rozmywania wtasnej tozsamosci religijnej i ulegania poku-
som religijnego synkretyzmu i relatywizmu. Wydaje sie jednak, ze niebezpie-
czenstwo to pojawia sie jedynie na marginesie trwajgcego obecnie wielkiego
spotkania tradycji chrzescijanskiej z zydowska.

Jakie warunki muszg by¢ spetnione, aby spotkanie to przynosito pozytywne
owoce? Wtodzimierz Sotowjow sformutowat to btyskotliwie, ale przeciez napraw-
de chodzi witasnie o to: «Wdwczas wzajemne zblizenie chrzescijan i zydéw be-
dzie realizowaniem planéw Bozych wobec nas, jesli chrzescijanie bedg sie stawali
dzieki niemu petniej chrzescijanami, a zydzi — petniej zydami. Sotowjow wierzyt,
ze pogtebianie sie zyddw w ich judaizmie doprowadzi ich do wiary w Chrystusa».

| by¢ moze taki wtasnie jest Bozy sens tego cudu niesamowitego, ze Zydzi
wcigz trwajg w swojej religijnej i narodowej tozsamosci. By¢ moze wolg Bozg
jest, azeby znalezli oni Chrystusa Zbawiciela jako Zydzi wtasnie”.

4. Doswiadczenie Ducha w Liscie do Rzymian

A. ASPEKT TEOLOGICZNY DOSWIADCZENIA DUCHA W Rz 8
W Rz 8 Pawet wskazuje na ,trynarny” aspekt chrzescijaiskiego doswiad-
czenia Boga:
a) W doswiadczeniu chrzescijanskim — jak ukazaliSmy powyzej — jest
uchwytny Duch.
b) Doswiadczenie Ducha jest dowodem zycia ,w Chrystusie” (w. 1). Jest to
doswiadczenie Ducha Chrystusowego (w. 9).
¢) Duch sprawia w wiernych doswiadczenie synostwa Bozego. W Duchu
mozemy wotac: Abba, Ojcze! (w. 15-16). Chrystus z kolei jest ,Bogiem
znami” (w. 31), jest Synem Bozym (w. 32), Tym, ktdry ,,zmartwychwstat,
siedzi po prawicy Boga i przyczynia sie za nami” (w. 34). Doswiadczenie
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Boga jako Ojca wynika z doswiadczenia naszej solidarnosci z Chrystu-

sem: jeste$Smy dziedzicami Boga i wspoétdziedzicami Chrystusa (w. 17)

[Jankowski 1974, 1227-1238].

B. ASPEKT ANTROPOLOGICZNY DOSWIADCZENIA DUCHA W Rz 8

,Pierwsze dary” Ducha, jakie posiadajg wierzacy, sg ,,zadatkiem” (por. 2 Kor
1,22) $wiadczgcym o ich przeznaczeniu do przysztej chwaty [Jankowski 1971,
23-37]. Doswiadczenie Ducha jest specyficznie chrzescijariskie i Swiadczy o ,,zy-
ciu w Chrystusie” (8,1) oraz o wybraniu — przeznaczeniu na to, bysmy sie stali
na wzor obrazu Jego Syna (8,29). Duch jest ,, uobecnieniem” Chrystusa Zmar-
twychwstatego. Gdzie jest Duch, tam jest Chrystus (8,9). Doswiadczenie Ducha
jest zawsze doswiadczeniem Chrystusa.

XV.

Rz 5,12-19: DOSWIADCZENIE SMIERCI | DOSWIADCZENIE
ZYCIA CHRYSTUSA ZMARTWYCHWSTALEGO W WIERNYCH

List do Rzymian
ITPOYX POMAIOYX

1. Tekst Rz 5,12-21
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12 Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszedt na swiat, a przez
grzech $mier¢, i w ten sposéb Smierc przeszta na wszystkich ludzi, ponie-
waz wszyscy zgrzeszyli... 13 Bo i przed Prawem grzech byt na sSwiecie,
grzechu sie jednak nie poczytuje, gdy nie ma Prawa. 14 A przeciez Smier¢
rozpanoszyta sie od Adama do Mojzesza nawet nad tymi, ktdrzy nie zgrze-
szyli przestepstwem na wzér Adama. On to jest typem Tego, ktory miat
przyjs¢. 15 Ale nie tak samo ma sie rzecz z przestepstwem jak z darem
taski. Jezeli bowiem przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich
Smier¢, to o ilez obficiej sptyneta na nich wszystkich taska i dar Bozy, ta-
skawie udzielony przez jednego Cztowieka, Jezusa Chrystusa. 16 | nie tak
samo ma sie rzecz z tym darem jak i ze [skutkiem grzechu, spowodowa-
nym przez] jednego grzeszacego. Gdy bowiem jeden tylko grzech przynosi
wyrok potepiajgcy, to taska przynosi usprawiedliwienie ze wszystkich grze-
chow. 17 Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego smier¢ zakrdlowata




z powodu jego jednego, o ilez bardziej ci, ktérzy otrzymujg obfitos¢ taski
i daru sprawiedliwosci, krélowac bedg w zyciu z powodu Jednego — Jezusa
Chrystusa. 18 A zatem, jak przestepstwo jednego sprowadzito na wszyst-
kich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza
na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajgce zycie. 19 Albowiem jak przez
niepostuszenstwo jednego cztowieka wszyscy stali sie grzesznikami, tak
przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang sie sprawiedliwymi. 20 Na-
tomiast Prawo weszto, niestety, po to, by przestepstwo jeszcze bardziej
sie wzmogto. Gdzie jednak wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata
sie taska, 21 aby jak grzech zaznaczyt swoje krélowanie $miercig, tak taska
przejawita swe krélowanie przez sprawiedliwos$¢ wiodgcg do zycia wiecz-
nego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego.

12 A tolto, Womep 86U €vog AvBpwrmou | apaptio €l TOV KOGHOV
eilofiABev, kal dud tfi¢ auaptiag 6 Bavatog, kal oUtwg eig¢ mavrag
avBpwroug 6 Bavatog SLijABev, £d’ w MAVTEC RUAPTOV-

13 dxpL yap VOHOU ApapTio AV &V KOoUW- ApapTio 8¢ oUK EANoyettal,
ur 6vrog vopou. 14 AN\ £Bacilevcev 6 Bdavatog amd ASAU PEXPL
MwUogwg Kal £mi TOUC A Apaptioavtag Mt TQ) OMHoWWMATL TAG
napaBacswg Aday, 6¢ €otv TUMOG Tol pHéAovToC. 15 AAN' oU) wg TO
MapANTwa, o0Tw Kal td xaplopa. El yap Td tol €vog mapantwiartt ol
TtoAAol améBavov, ToAAG AoV ) xapLc tol Beol kal r dwped v xapttl
Tfj Tol &vog dvBpwrou Incod xpLotod €ic Tolg mMoANOUC EmepiooEUoEY.
16 AAN\ 00X Ww¢ TO Mapantwipa, oUTwe Kal o xaplwopa. Ei yap t@ tol
£€VOC Tapantwpatt ol moAAol anéBavov, MoAA® HdAAov R xaplg tod
Be00 kal N dwped év xapttL tf Tol £vog avBpwrou Incol xplotol eig
TOUC TOAOUG £mepiooeuoey. 17 EL yap t® 100 £vOG Mapamtwuatt O
Bavatog éBacihevoev SLa Tol £vog, TOAG pdAAov ol thv Teplooeiav
TG Xapttog kal tfi¢ Swpedg TG Sikatoolvng Aaupavovieg £v Iwij
BactleVooucty 81 Tol €vog Incod xptotod. 18 Apa o0V WG SU Evog
TMAPATTWHATOC £(¢ TAvVTAG AvOpwIoug £i¢ KatdkpLua, oUTwg Kal &U
£VOC SLKALWUOTOG €1 AvTag AvBpwroug eig dikaiwotv {wiic. 19°Qomnep
yap &1a tiic mapakofig Tol €vog AvBpwrou apaptwAol kateotadnoay ol
moAAol, oUtwg kat S1a th¢ Umakorg Tol €vog Sikalol kataotabrioovtal
ol moA\ot. 20 Népog 8¢ mapeloiidey, iva mAeovdon TO MApEmTwia: 0
8¢ émAedvaoev N apaprtia, UMepemneploosucoey N xaplg: 21 va wornep
£BaoiAevoev 1 auoptia év T® Bavatw, oUTwg Kal f xaplg BactAelion
SLd Sikatoovng eig Lwnv aiwviov, 81 Incol xplotol Tol kupiou AUDV.

2. Kontekst Rz 5,12-19

W Rz 5-8 znajdujemy odpowiedZ na pytanie, jakie dobra sg udziatem wie-
rzacych z Chrystusa. Pawet kierowat te stowa do Rzymian po to, aby oni (i my!)
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przemysleli, jakie dobra zbawcze sg ich udziatem w Chrystusie. | abysSmy dzie-
kowali Bogu za jego taske.

Rz 5 stanowi przygotowanie do wyktadu Pawta, ktéry mozna podsumowac zda-
niem: ,W Chrystusie Bég wycigga do nas reke”. To wtasnie dzieki Jezusowi Chry-
stusowi weszlismy (,my”! — zaimkiem tym obejmuje Pawet wierzgcych wszystkich
czaséw) w radykalnie nowg sytuacje, ktéra nie byta udziatem poprzednich poko-
lert i ktdra jest niedostepna dla niewierzgcym. Sytuacja ta jest niepojetym darem
Boga. Pawet prébuje na wstepie éw dar opisac za pomocg szeregu przepieknych
pojec: pokdj z Bogiem, taska (5,2), nadzieja chwaty Bozej (5,2), mitos¢ Boza (5,5.8),
zachowanie od karzacego gniewu (5,9), usprawiedliwienie (5,9), pojednanie z Bo-
giem (5,10), pewnos¢ przysztego zbawienia (5,11). Dalej zmierza do wykazania, ze
taska jest silniejsza od grzechu. O sile faski Swiadczy zestawienie dwdéch faktéw do-
$wiadczalnych: doswiadczenia Smierci (5,12-14) i doswiadczenia, ktérym jest zycie
Zmartwychwstatego w wiernych (5,15-19). To drugie doswiadczenie anuluje moc
pierwszego. Swiadczy o bezsilnosci grzechu, ktérego wynikiem jest $mieré. ,Gdzie
... wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie faska” (5,20). W ostatnim zda-
niu raz jeszcze kojarzy Pawet ,sprawiedliwos¢” z ,taska” (5,21).

W rozdziale 5, Pawet przygotowat w ten sposdb baze dla systematycznego
nakreslenia owocéw, ktdére daje wiara w Chrystusa. Kolejne trzy rozdziaty listu
beda opisem kolejnych trzech owocéw wiary w Chrystusa, na zasadzie naste-
pujacego wynikania:

(rozdziat 5) Poniewaz Chrystus dat nam dostep do taski,
...przeto...

(rozdziat6i7,1-6) ...jestesmy zaproszeni do $wietosci...

(rozdziat 7,7-25) ...do wolnosci...

(rozdziat 8) ...do “zycia w Chrystusie”.

Zanim Pawet sformutuje w Rz 5,21-22 teze bedgcy streszczeniem cate-
go pigtego rozdziatu listu, podaje dwa fakty wziete z doswiadczenia, ktoére
majg przygotowacd czytelnika do przyjecia tezy. Z punktu widzenia retorycz-
nego, Rz 5,12-19 stanowi narratio, w ktérym Pawet odwotuje sie do dwdch
doswiadczen (wspdlnych jemu i czytelnikom listu): doswiadczenia $mierci
(5,12-14) i doswiadczenia, ktérym jest zycie Chrystusa Zmartwychwstatego
w wiernych (5,15-19). Pawet wskazuje, ze to drugie doswiadczenie anuluje
moc pierwszego, co swiadczy o bezsilnosci grzechu, ktérego wynikiem jest
Smieré. Wychodzac z tych przestanek doswiadczalnych, Pawet przechodzi
do sformutowania tezy: taska jest silniejsza od grzechu! Z punktu widzenia
tematu interesujgcego nas w niniejszym artykule istotne jest, ze Pawet od-
wotuje sie do doswiadczenia: zycia Chrystusa w wiernych [Aletti 1991, 48;
Fitzmyer 1993, 405-428].

Cechg charakterystyczng sekcji zawartej w Rz 5,1-8,39, odrdzniajgcy jg wy-
raznie od sekcji Rz 1,18-4,25, jest prawdziwa , eksplozja” wystepowania termi-
nu ,,Chrystus (Pan)” (25 razy, wobec trzech razy w sekcji poprzedniej!). Nie jest
to przypadkiem, gdyz od Rz 5,1 Pawet przypomina Rzymianom, jakie owoce
sg udziatem tych, ktérzy uwierzyli w Ewangelie. W Rz 1,18-4,25 uzyskalismy
odpowiedz na pytanie, jakie walory charakteryzujg ,, dobrg glebe”, ktdra jest
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w stanie przyjac¢ ziarno Ewangelii. Teraz, w Rz 5-8, uzyskujemy odpowiedz na
kolejne pytanie: jakich dobr mozna spodziewac sie, przyjmujac Ewangelie? Na
czym polega specyfika Ewangelii, gdy chodzi o jej owoce? W Swiecie, ktéry
proponuje wielu ,,zbawcéw” (a takim srodowiskiem byt Rzym!) fatwo pomylic¢
Ewangelie z jakims rodzajem magicznej sity. Dlatego Pawet chce przygotowac
swg wizyte w Rzymie jasnym okresleniem, co daje wiara w Ewangelie (i cze-
go nie nalezy sie po niej spodziewad!). Jesli ,ziarno” zasiane podczas pierw-
szej ewangelizacji ma wzrasta¢, to w jakich wymiarach? Na czym polega zycie
chrzescijanskie, tzn. wzrost w owocach Ewangelii?

Pawet wyraznie chce skontrastowac pierwsze wiersze rozdziatu 5 z nega-
tywnym obrazem zawartym w rozdziale 3. Oto zestawienie, z ktérego wynika
kontrast miedzy trescig Rz 5,1nn i Rz 1-4:

- W Rz 3,23 Pawet twierdzi, ze ,wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty

Bozej”, a w Rz 5,2 pisze: ,chlubimy sie nadziejg chwaty Bozej”;

- W Rz 3,27 Pawet pyta: ,Gdziez wiec podstawa do chlubienie sie? Zostata
uchylona...przez prawo wiary”, a w Rz 5,2 stwierdza: ,,uzyskaliémy przez
wiare dostep do faski”.

Poczgwszy od rozdziatu 5 Pawet przystepuje do opisu owocéw przyjecia wia-
ry. Zaczyna od podstawowego ,wstepnego” faktu, ktéry — jak wynika z rozdz.
1-4 — warunkuje zycie wiary, a mianowicie od wykazania, ze chrzescijanin jest
wolny od panowania grzechu. Jest to fakt, rodzaj fundamentu, od ktérego za-
lezy caty tekst, ktéry nastepuje od rozdz. 6 do rozdz. 8. Dopiero na bazie tego
faktu przystepuje do wtasciwego wyktadu w rozdz. 6-8.

Niemal wszyscy komentatorzy Rz zauwazaja, ze kolejne cztery rozdziaty Li-
stu stanowig odrebne jednostki tematyczne, ktére opisujg rézne aspekty zycia
chrzescijanskiego. Jaki jest jednak zwigzek logiczny miedzy tymi jednostkami?
Szukajac obiektywnych danych pozwalajgcych odkry¢ wewnetrzng logike catej
sekcji, skorzystamy z osiggnie¢ analizy prowadzonej metodg retoryczng. Wy-
nika z niej, ze rozdziat 5 ma charakter wstepu do wtasciwego wyktadu, ktére-
go temat jest okreslony w ostatnich dwdch wierszach rozdziatu 5. Wtasciwe
dowodzenie zawarte jest w rozdz. 6-8, z tym ze koricowe wiersze rozdziatu 8
(w. 31-39) stanowig koricowe napomnienie. Uzywajac terminologii retorycznej
daje to nastepujacy obraz sekcji [Aletti 1990, 22; Aletti 1991, 38-53]:

Rz 5,1-11: exordium (wstep);
Rz 5,12-21: narratio (przywotanie wstepnych faktow);
Rz 5,20-21: propositio (teza);
subpropositiones [tezy pomocnicze] 6,1.15; 7,7; 8,1-2);
Rz 6,1-8,30: probatio (dowody);
Rz 8,31-39: peroratio (napomnienie koricowe).

2. Doswiadczenie Boga w Rz 5,12-19

Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa ma fundamentalne znaczenie dla
chrzescijan (Ashton okresla te prawde jako ,mit zatozycielski”) [Asston 2000,
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128]. Pawet byt zaréwno mistykiem, jak i charyzmatykiem, ale nie wiemy, czy
to samo mozemy powiedzieé¢ o nawrdconych przez niego. Pawet bez watpie-
nia myslat, ze oni w jakim$ sensie uczestniczg w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Ale jesli nie czuli tego tak intensywnie w kategoriach doswiadcze-
nia mistycznego jak on, to co wtedy? Na to pytanie daje odpowiedz Rz 6,1-
11. (...) Rz 5 jest epicka zapowiedzig zwyciestwa taski nad grzechem i Smier-
cig. Docelowosc jest kosmiczna, ale ukazana za pomocg mitu. Od rozdziatu 6
perspektywa kosmiczna zmienia sie na ,mikrokosmiczng”: obejmuje wymiar
ludzkiego serca. Mitologiczna konkluzja rozdziatu 5 sugeruje praktyczne py-
tanie: Jesli w wymiarze kosmicznym zostat pokonany grzech (grzech przez
duze ,G”), to dlaczego majg znaczenie nasze mate grzechy (grzech przez mate
,8"”)? Dwa rozdziaty Rz (Rz 5 i Rz 6) tgczy temat ,panowania, dominacji”. Pod-
czas gdy przed przyjsciem Chrystusa ,grzech zaznaczyt swoje krdlowanie
Smiercig” (5,21), to po zmartwychwstaniu Chrystusa ,$Smier¢ nad Nim nie ma
juz wtadzy” (6,9). Dalej: ,,Grzech nie powinien nad wami panowa¢, skoro nie
jestescie poddani Prawu, lecz tasce” (6,14). W ten sposéb Pawet przechodzi
od perspektywy kosmicznej do indywidualnej, podkreslajac, ze zwyciestwo
nad grzechem i Smiercig dokonuje sie dla kazdego w jego zyciu. Pawet wysnut
ten wniosek z doswiadczenia pod Damaszkiem. Wniosek ten prowadzi nas
kku refleksji nad taskg otrzymang przez chrzescijan na chrzcie [Ashton 2000,
130-132].

3. Aplikacja Rz 5,12-21 w wypowiedziach Jana Pawfa Il

,Dzieje ludzkosci a dzieto pierwszego i ostatniego Adama (Rz 5,12-21)" [Jan
Pawet 11 2012, 175-176]

Na kanwie tekstu Rz 5,12-15 Jan Pawet || mowit:

,Wcielenie Syna Bozego pozwala nam zobaczy¢ rzeczywistos¢ owej osta-
tecznej syntezy, ktérej umyst ludzki o wtasnych sitach nie mégtby sobie nawet
wyobrazi¢: wieczno$¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa sie w matej czastce.
Bdog przybiera postaé cztowieka. Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie
jest juz zatem zamknieta w ciasnych granicach terytorialnych i kulturowych,
ale otwiera sie dla kazdego cztowiek, ktéry pragnie jg przyjaé, jako ostatecz-
ne i nieomylne stowo,aby nadac¢ sens swojemu istnieniu. Od tej chwili wszy-
scy majg w Chrystusie dostep do Ojca. Chrystus bowiem przez swojg $Smieré
i zmartwychwstanie darowat nam zycie Boze, ktdre pierwszy Adam odrzucit
(por. Rz 5,12-15). W tym Objawieniu zostaje ofiarowana cztowiekowi ostatecz-
na prawda o jego zyciu i o celu dziejow: «Tajemnica cztowieka wyjasnia sie
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego» — stwierdza konstytucja
Gauium et spes (22). Poza tg perspektywa tajemnica osobowego istnienia po-
zostaje nierozwigzalng zagadka. Gdziez indziej cztowiek mdgtby szuka¢ odpo-
wiedzi na dramatyczne pytania, jakie stawia sobie w obliczu bdlu, cierpienia
niewinnych i Smierci, jesli nie w Swietle promieniujgcym z tajemnicy meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa? (42)
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Poprzez stworzenie na obraz Bozy cztowiek jest rGwnoczesnie wezwany
do tego, aby stat sie wsréd stworzen widzialnego swiata wyrazicielem chwa-
ty Boga, poniekad stowem Jego chwaty. Tutaj nauka o cztowieku zawarta na
pierwszych stronicach Biblii (Rdz 1) spotyka sie z nowotestamentowym obja-
wieniem prawdy w Chrystusie jako Stowie przedwiecznym, ktdre jest «obrazem
Boga niewidzialnego», a zarazem «Pierworodnym wobec kazdego stworzenia»
(Kol 1,15). Cztowiek stworzony na obraz Boga zostaje, wedtug planu Bozego,
w sposob szczegdlny odniesiony do Stowa. Przedwiecznego obrazu Ojca, ktore
w petni czaséw stanie sie ciatem. Adam — pisze sw. Pawet — «jest typem Tego,
ktéry miat przyjsé» (Rz 5,14). Albowiem Bdg — Stwodrca «tych, ktérych od wie-
kéw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzdr obrazu Jego Syna,
aby On byt pierworodnym miedzy wielu braémi» (Rz 8,29). Tak wiec prawda
o cztowieku stworzonym na obraz Boga nie tylko wyznacza miejsce cztowieka
w catym porzadku stworzenia, ale rGwnoczesnie mdéwi juz o jego zwigzku z po-
rzadkiem zbawienia w Chrystusie, ktéry jest odwiecznym i wspédtistotnym «ob-
razem Boga» (2 Kor 4,4): obrazem Ojca. Stworzenie cztowieka na obraz Boga
Swiadczy od samego poczatku Ksiegi Rodzaju o jego wezwaniu. Wezwanie to
objawia sie w petni wraz z przyjsciem Chrystusa. Wtedy to «za sprawg Ducha
Swietego» otworzy sie petna perspektywa upodobnienia do obrazu wspét-
istotnego Bogu, ktérym jest Chrystus (por. 2 Kor 3,18). | tak, «obraz» z Ksiegi
Rodzaju (1,27) osiggnie petnie swego objawionego znaczenia (Jan Pawet II, Au-
diencja generalna, 01.07.1997).

Na temat Rz 5,20 sg nastepujace wypowiedzi Jana Pawta IlI:

,Teofania Piecdziesiatnicy otwiera perspektywe «nowosci zycia» w kierun-
ku wszystkich ludzi. Samo wydarzenie jest nowym poczatkiem «udzielania
sie» Boga ludzkosci. Apostotowie zas sami sg znakiem i zadatkiem nie tylko
«nowego lzraela», ale takze «nowego stworzenia», za sprawg tajemnicy pas-
chalnej. «Czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi uspra-
wiedliwienie dajace zycie. (...) Gdzie jednak wzmégt sie grzech, tam jeszcze
obficiej rozlata sie taska» (Rz 5,18.20). Tak pisze sw. Pawet Apostot w Liscie do
Rzymian. Chrystusowe zwyciestwo zycia nad smiercig — czyli taski nad grze-
chem - dziata w ludzkosci przez Ducha Swietego. Przez Niego dokonuje sie
w sercach tajemnica Odkupienia (por. Rz 5,5; Ga 5,22). Piec¢dziesigtnica jest
poczatkiem duchowego procesu, ktéry realizuje ekonomie zbawienia w jej wy-
miarze historycznym i eschatologicznym zarazem, obejmujgc swoim zasiegiem
cate stworzenie” (Encyklika Redemptoris missio, 9-11).

,W Nowym Testamencie Pawet stwierdza, ze z powodu winy Adama «wszy-
scy zgrzeszyli» oraz ze «przestepstwo jednego sprowadzito wyrok potepiajgcy»
(Rz 5,12.18). Tak wiec, jak przypomina Katechizm Kosciota Katolickiego, grzech
pierworodny «dotyka natury ludzkiej», ktéra znajduje sie przez to «w stanie
upadku». Dlatego tez grzech jest przekazywany «catej ludzkosci przez zrodze-
nie, to znaczy przez przekazywanie natury ludzkiej pozbawionej pierwotnej
Swietosci i sprawiedliwosci». Wobec tego powszechnego prawa Pawet dopusz-
cza jeden wyjgtek — jest nim Chrystus. Ten, «ktéry nie znat grzechu» (2 Kor
5,21) i dlatego mdgt sprawié, ze obficie rozlata sie taska tam, «gdzie (...) wzmogt
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sie grzech» (Rz 5,20). Twierdzenia te niekoniecznie prowadza do wniosku, ze
Maryja dzieli los grzesznej ludzkosci. Paralelizm miedzy Adamem i Chrystusem,
wprowadzony przez Pawta, jest uzupetniony paralelizmem miedzy Ewg i Mary-
ja: kobietg, ktdra odgrywa istotng role w dramacie grzechu, ale réwniez w od-
kupieniu ludzkosci” (Jan Pawet Il, Audiencja generalna, 29.11.1989).
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EPILOG

ITPOY TAAATAXY

List do Galatow

Ga 4,4-5 jest jedynym tekstem mariologicznym sw. Pawta.

4 Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego
z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, 5 aby wykupit tych, ktérzy podle-
gali Prawu, aby$smy mogli otrzymac przybrane synostwo. 6 Na dowdd
tego, ze jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swego,
ktéry wota: Abba, Ojcze! 7 A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz sy-
nem. Jezeli zas synem, to i dziedzicem z woli Boze;j.

4 6te 6¢ AABeV TO MARpPWHA Tol XpOvou, efaméotelev 6 BeOC TOV LLOV
o0Ttol, yevopevov €K yUVALKOG, yeVOUEVOV UTO vopov, 5 tva tolg UTo
vopov g€ayopadon, lva tnv uioBeoiav anoldpwpev. 6°0tL &€ éote viol,
£€amnéotellev 0 B¢ 10 mvedpa tol viol alTtod eig Tag Kapdiag LUGY,
kpdov, ABBA, 6 mathp. 7°QoTe OUKETL €1 S0UA0C, AAN’ LLOC €l 8¢ uidc,
Kal kKAnpovopog 6ol 61a xplotod.

Do Maryi odnosi sie stowo ,niewiasta” (tak ttumaczy stowo yuvaika Biblia
Tysigclecia); yuvaika oznacza po prostu ,kobiete”. Jest to tekst, w ktérym jest
wskazana bezposrednio preegzystencja Syna Bozego, a posrednio — przez po-
miniecie wzmianki o ziemskim ojcu — nawigzuje do dziewiczego macierzyn-
stwa Maryi. W Ga 4,4-5 jest mowa o Bogu, ktory postat Syna swego ,,zrodzo-
nego z kobiety, zrodzonego pod Prawem” (yevOuevov €k yuvalKOC, YEVOLEVOV
Umo vopov). Wypowiedz? ta znajduje sie w kontek$cie perykopy rozpoczynaja-
cej sie w Ga 3,9 i konczacej sie w Ga 4,7, ktorej tematem jest ,przybrane sy-
nostwo” (kAnpovopia). Stowo to wystepuje w Ga 3,9 (kAnpovéuol) i w Ga 4,7
(kAnpovopuog), bedac klamrg spinajgcg jednostke tematyczng obejmujacg Ga
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3,9-4,7. Wynika z niej, ze wierzgcy w Chrystusa jest przybranym synem Abraha-
ma (nie Mojzesza!) i ma udziat w przybranym synostwie obiecanym Abrahamo-
wi. Wedtug zwyczajow panujacych w Palestynie, ojciec powinien wskazaé opie-
kuna gwarantujgcego wykonanie swej woli wobec wtasnego syna. W przypadku
Smierci ojca opiekun stawatby sie, az do osiggniecia przez syna petnoletniosci,
administratorem dziedzictwa pozostawionego przez ojca. W tym kontekscie,
syn, bedacy dziedzicem débr ojca, nie byt w pozycji lepszej od niewolnika. Sw.
Pawet odnosi te sytuacje do wierzgcych w Chrystusa. Przed osiggnieciem ,petno-
letnosci”, czyli przed rozpoczeciem ziemskiej misji Jezusa, adresaci listu podlegali
,elementom sSwiata” (Ga 4,3: t& otolela to0 KOGUOU), ,nizszym elementom”
(Ga 4,9: mtwya otolkela), czyli znajdowali sie w sytuacji nie lepszej od niewolni-
ka. Wedtug jednej z mozliwych interpretacji, wyrazenia: T& otolxeia t00 KOGLOU
i mtwyd otolxela majg zwigzek z astrologig i obserwacja ciat niebieskich, ktére
fascynowaty starozytnych. Wierzyli oni w to, ze ciafa niebieskie rzadzity przezna-
czeniem ludzi (takze w naszych czasach sg zwolennicy $ledzenia horoskopow).
Dowodem na istnienie takich wierzen jest odkrycie mozaiki na posadzce syna-
gogi z VI wieku w Beth Alpha na potudniu Galilei. Na mozaice, w miejscu przy-
stugujgcym znakom zodiaku, znajdujg sie symbole dwunastu pokolen Izraela.
Chrystus, zrodzony , pod Prawem”, uwolnit wierzgcych od prawa wigzgcego ich
z determinizmem astrologicznym. Chrystus ofiaruje nam mozliwosé bycia syna-
mi, w miejsce statusu niewolnikdw. Sam Bdég potwierdza ten status chrzescijan,
posyfajac Ducha Syna swego, dajgcego wierzgcym moc do zwracania sie do Boga
przez Abba, ,Qjcze” (przy czym Abba ma wydzwiek zdrobnienia, ktére mozna
ttumaczy¢ przez: ,Tatusiu”) [Pilch 1993, 31-32].

Ga 4.4-5 jest tekstem wymienionym w drugim rozdziale Katechizmu Ko-
Sciota Katolickiego, zatytutowanym: ,Wierze w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego
Jednorodzonego”, w punktach 422-424 (pt. ,,Dobra Nowina: Bég zestat swego
Syna”), w ktérym czytamy:

422 «Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bég Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy
podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo» (Ga 4,
4-5). Oto «Ewangelia o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym» (Mk 1, 1): Bég
nawiedzit swéj lud . Wypetnit obietnice dane Abrahamowi i jego potom-
stwu; uczynit wiecej, niz mozna byto oczekiwac: zestat swego «Syna umi-
towanego» (Mk 1, 11).

423 Wierzymy i wyznajemy, ze Jezus z Nazaretu, urodzony jako Zyd z cér-
ki Izraela w Betlejem, w czasach kréla Heroda Wielkiego i cezara Augusta
I, z zawodu ciesla, ktory umart ukrzyzowany w Jerozolimie za czaséw
namiestnika Poncjusza Pitata, w czasie rzgdéw cezara Tyberiusza, jest
odwiecznym Synem Bozym, ktéry stat sie cztowiekiem. Wierzymy, ze
«od Boga wyszedt» (J 13, 3), «z nieba zstgpit» (J 3,13; 6, 33), «przyszedt
w ciele» (1] 4, 2), poniewaz «Stowo stato sie ciatem i zamieszkato wsréd
nas. | ogladalismy Jego chwate, chwate, jakg Jednorodzony otrzymuje od
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Ojca, petentaskii prawdy... Z Jego petnosci wszyscysmy otrzymali —taske
po tasce» (J 1, 14. 16).

424 Poruszeni przez taske Ducha Swietego i pociagnieci przez Ojca, wie-
rzymy i wyznajemy o Jezusie: «Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt
16,16). Na skale tej wiary, wyznanej przez $w. Piotra, Chrystus zatozyt
swoj Kosciot.

Do tekstu Ga 4,4-5 odnidst sie Benedykt XVI w przestaniu wygtoszonym
w czerwcu 2008 roku, ogtaszajgc poczatek obchodéw roku sw. Pawta. Stanowi
ono wyzwanie do odczytywania na nowo misji i stow sw. Pawta. Oto stowa Be-
nedykta XVI:

,W Nowym Testamencie znajduje sie 13 jego listow. Tylko w jednym
z nich uczynit wzmianke o Matce Syna Bozego. W tym kontekscie trzeba
nadmienié, ze inni autorzy listdw, jak $w. Piotr, czy $w. Jan i sw. Jakub,
nawet nie wspomnieli o Maryi. Sw. Pawet ok. 53 roku z Efezu napisat list
do Galatéw. Jego adresatami byli potomkowie Celtéw, ktérzy osiedlili sie
w Anatolii (dzisiejszej Turcji). Owczesny region nalezat do prowincji zarza-
dzanej przez Rzymian, zwanej Galacjg. Wspdlnoty chrzescijanskie, ktére
powstaty w tym rejonie, sktadaty sie z pogan i wyznawcéw wywodzacych
sie z judaizmu. Ci ostatni po przyjeciu chrztu byli przekonani, ze droga wia-
ry w Jezusa Chrystusa wigze sie z uprzednim przyjeciem przez pogan takze
zwyczajow zydowskich. W tej sytuacji Sw. Pawet na mocy swego apostol-
skiego autorytetu (Ga 1,11-2,14) i przekonania, ze Ewangelie, ktorg gtosi
otrzymat od Chrystusa (Ga 1,11-12) wyjasnia, ze nie jest konieczne przyj-
mowanie Prawa (Tory), aby sta¢ sie chrzescijaninem. Tym samym chciat
wykazaé, ze nowos¢ zycia, ktore objawit i dat Jezus Chrystus, nie opiera
sie na ludzkich uczynkach. Odtad cztowiek zostaje usprawiedliwiony przed
Bogiem, dzieki wierze w Syna Bozego. Przypomniat tez Galatom, ze dobrze
im znany Abraham (Ga 3,6-9) zostat uznany przez Boga za sprawiedliwego
przez to, ze uwierzyt w Jego obietnice. To co wydarzyto sie w zyciu Abraha-
ma byto zapowiedzig tego, co wszyscy otrzymujg przez wiare w Chrystu-
sa. Dlatego mowi: Gdy nadeszta petnia czasu, zestat Bég Syna swego, zro-
dzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy
podlegali Prawu, bysmy mogli otrzymac przybrane synostwo. Na dowdéd
tego, ze jestescie synami, BAg zestat do serc naszych Ducha Syna Swego,
ktéry wota: Abba, Ojcze (Ga 4,4-6). Apostot raz jeszcze obwieszcza Gala-
tom i tym, co chcg poznac Boga prawdziwego, ze Ten ktdry postat Syna jest
Bogiem Ojcem, a kazdy kto chce Go odkry¢ potrzebuje Ducha Jego Syna.
Duch jest potrzebny, aby przekonac cztowieka, ze Ewangelia jest wiary-
godna i daje mu szczescie. Bez pomocy Ducha nie sposdb ufnie wotaé do
Boga: ,Tatusiu”! Apostot wspomniat tez o kobiecie, z ktdrej narodzit sie
Bozy Syn. Nie podat nawet Jej imienia (a to najstarszy tekst Nowego Testa-
mentu o Maryi) i nie opisuje Jej postaw. Wazniejszy byt dla niego fakt, ze
te przedziwne narodziny swiadczg o tym, ze Syn Bozy stat sie rzeczywiscie
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cztowiekiem, ,naszym bratem” (Jan Pawet Il), abysmy uzyskali prawdziwg
wolnos¢. Niby jedno stowo $w. Pawtfa o Maryi, a tyle znaczy. Chwata Ojcu
i Synowi i Duchowi w misterium narodzin Jezusa z Maryi!”

(tekst opublikowany przez ks. Kazimierza Peka w Informatorze Sank-
tuarium Maryjnego w Licheniu: Pielgrzym Licheriski — Informator nr 8,
zima 2008, ostatnia aktualizacja: 09.06.2021).

Nie mamy zadnych przestanek do przypuszczenia, ze Sw. Pawet mdgt spotkad
Maryje podczas ponad dwuletniego pobytu w Efezie czasie trzeciej podrdzy mi-
syjnej, ktorg podjat w roku 53. W Efezie tez spedzita ostatnie lata zycia Maryja.

Przesledzmy ostatni okres zycia sw. Pawta pod katem zwigzkéw Apostota
z Efezem. Przed trzecig podrdzg misyjng, Pawet zatrzymat sie w Antiochii na pe-
wien czas, ,i wyruszyt, aby obejs¢ kolejno kraine galacka i Frygie, umacniajac
wszystkich uczniéw” (Dz 18,23). Szedt wiec na poczatku tg samg drogg, ktérg
rozpoczat drugg podrdz misyjng, z tg réznicg, ze z Antiochii Pizydyjskiej skierowat
sie do Efezu, a nie do Troady, jak podczas drugiej podrézy. Efez byt jedng z trzech
najwiekszych metropolii wschodniego Imperium, razem z Aleksandrig w Egipcie
i Antiochig w Syrii. Swigtynia Artemidy (nie istniejgca dzisiaj) byta uznawana za
jeden z siedmiu cudéw swiata. Do dzisiaj mozna w Efezie (tureckie Selcuk) zwie-
dza¢ dom Najswietszej Maryi Panny, w ktdrym spedzita ostatnie lata zycia.

Pawet przebywat w Efezie przez ponad dwa lata. Z Efezu posytat w gtab lgdu
wystannikow i wysytat kolejne listy do réznych wspdlnot, zaciesniajgc kontakty
szczegblnie ze wspdlnotg w Koryncie. Reagujac na niepokojace wiesci z Koryn-
tu, wystat z Efezu kanoniczny Pierwszy List do Koryntian. Myslgc o tym poby-
cie w Efezie, Pawet pisat w 1 Kor 16,9: ,W Efezie zostane az do Piec¢dziesigtnicy.
Otwarta sie bowiem wielka i obiecujgca brama, a przeciwnicy sg liczni”. Pawet
odczuwat do tego ,codzienng udreke ptyngcg z troski o wszystkie Koscioty”,
0 czym pisze w 2 Kor 11,28. Pawet odnosit w Efezie sukcesy misyjne, walczac
z przejawami lokalnej magii i umacniajgc stowo Panskie (Dz 19,18-20). Sukcesy
Pawta sprawity, ze ztotnik Demetriusz, ktéry ,dawat niematy zarobek rzemiesl-
nikom przy wyrobie srebrnych $Swigtyniek Artemidy” (Dz 19,24), spowodowat
powstanie rozruchéw przeciw Pawtowi w teatrze. Sytuacja dojrzata do tego, ze
Pawet zaczat realizowaé swoj plan udania sie do Jerozolimy przez Macedonie
i Achaje, a w dalszych planach takze do Rzymu (Dz 19,21). ,Gdy rozruch ustat,
Pawet przywotat ucznidw, dodat im ducha, pozegnat sie i wyruszyt w podréz do
Macedonii” (Dz 20,1). Podczas pozegnania w Efezie Pawet wygtosit mowe ,histo-
ryczng”, o ktérej wiemy z Dz 20,18-35. Pawet, wraz z Akwilg i Pryscyllg, udali sie
do korynckiego portu w Kenchrach, lezagcego na wschodnim wybrzezu Istmus,
i poptyneli stad do Efezu. Pawet pozostawit Akwile i Pryscylle w Efezie, a sam
wsiadt na statek do Cezarei. Z Cezarei przeszedt do Jerozolimy i po pozdrowieniu
tamtejszej wspdlnoty, powrdcit do Antiochii Syryjskiej, z ktorej rozpoczat podroéz.

W Milecie miato miejsce wzruszajgce pozegnanie ze starszymi z Efezu, po
ktérych Pawet postat. W swej mowie Pawet przypomniat im zasade: ,Wiecej
szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20,25). ,,Po tych stowach upadt
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na kolana i modlit sie razem ze wszystkimi. Wtedy wszyscy wybuchneli wiel-
kim ptaczem. Rzucali sie Pawtowi na szyje i catowali go, smucac sie najbar-
dziej z tego, co powiedziat: ze juz nigdy go nie zobaczg. Potem odprowadzili
go na okret” (Dz 10,26-28). Okret ptynat przez Rodos do Patary, portu w Azji
Mniejszej, a w koricu dobit do Tyru w Fenicji. Podczas siedmiodniowego poby-
tu w Tyrze, w ktérym wierni ,,pod wptywem Ducha odradzali Pawtowi podréz
do Jerozolimy” (Dz 21,2). tukasz opisuje nastepujgco pozegnanie z wiernymi
z Tyru: ,Wszyscy z zonami i dzieémi odprowadzili nas za miasto. Na wybrzezu
padlismy na kolana i modlilismy sie. Pozegnalismy sie wzajemnie: mysSmy we-
szli na okret, a oni wrécili do swoich domdéw” (Dz 21,5-6). Rejs zakonczyt sie
w Ptolemaidzie, z ktérej Pawet i towarzysze przeszli pieszo do Cezarei, w ktérej
zatrzymali sie na dtuzszy czas w domu Filipa (gtosiciela Ewangelii). Tam miato
miejsce spotkanie z prorokiem Agabosem przepowiadajgcym Pawtowi uwie-
zienie (Dz 21,10-14). Mimo tego (,Niech sie dzieje wola Panska”, Dz 21,14)
Pawet wraz z towarzyszami poszli do Jerozolimy.

Efez byt ,bazg wypadowa” podrdzy misyjnych sw. Pawta. Jesli Pawet nie
zrealizowat swego plan podrézy do Hiszpanii, to wtedy miejscami powstania
listow sw. Pawta bytyby trzy miasta bedgce ,,bazami wypadowymi” jego podré-
zy misyjnych. Korynt byt prawdopodobnie miejscem powstania 1-2 Tes, Rz (Ga
— mogt powsta¢ w Rzymie lub w Antiochii). Efez bytby zwigzany z powstaniem
1-2 Kor, Flp (Flp — mdgt powstaé w Rzymie). Z Rzymu Pawet wystatby Kol, FIm,
Ef, 1-2 Tm, Tt.

Nie ma potwierdzenia ewentualny fakt spotkania Pawta z Maryjg w Efezie
Wiemy, ze Maryja zamieszkiwata w Efezie i wiemy, ze w tym miescie przebywat
takze Sw. Pawet. Inspiracjg do odpowiedzi na pytanie o mozliwos¢ spotkania
Maryi i Apostota Pawta w Efezie, niech bedzie tekst opublikowany przez ks.
Pawta Staniszewskiego na tamach ,Niedzieli towickiej 33/2005”:

,Jakie byty losy Matki Bozej po wstgpieniu do nieba Jej syna Jezusa Chry-
stusa? Na ten temat wyksztafcity sie w Kosciele dwie tradycje. Pierwsza
gtosi, iz w domu tego samego anonimowego ucznia Chrystusa, do kté-
rego nalezat Wieczernik, na Gérze Syjon znalazta goscine Matka Jezusa
do konca swego ziemskiego zycia. Dzisiaj w tym miejscu w Jerozolimie
znajduje sie Bazylika Zasniecia Najswietszej Maryi Panny, ktdrg opie-
kuja sie Ojcowie Benedyktyni. Wedtug tej tradycji, Matka Boza zosta-
ta pochowana na stokach Géry Oliwnej. Na miejscu jej pochéwku stoi
Bazylika Grobu Najswietszej Maryi Panny. Gospodarze miejsca, brodaci
mnisi w czarnych ktobukach (po grecku kalimanon) nie majg zadnych
watpliwosci, ze Matka Boza byta tutaj pochowana zanim zostata trze-
ciego dnia zabrana do nieba. Z wiarg bez skazy, wahania, dyskusji, roz-
patrywania mozliwosci, pilnie sprawujg modty przy pustym grobowcu,
ozdobionym ztoceniami i obstawionym $wiecami. W dwdch bocznych
kaplicach, ciemnych i $ciggajacych niewielu odwiedzajgcych, znajdujg
sie grobowce, nalezgce zdaniem miejscowego kleru do Anny i Joachima,
matki i ojca Dziewicy Maryi, jak tez do jej matzonka J6zefa. Cata rodzina
Maryi bytaby tu zebrana. Tu znalaztby ziemski kres caty jej krag. Obok
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Ogrodu Oliwnego istnieje dzisiaj takze kosciét Wniebowziecia: osobli-
we sanktuarium podziemne, zbudowane pono¢ przez Justyniana w VI
wieku, uzupetnione romanska fasadg z XIl wieku, a obecnie nalezgce do
prawostawnych. Opierajgc sie na zacytowanym powyzej tekscie Jano-
wym, wyksztafcita sie druga tradycja, wedtug ktérej Maryja nie zostata
w Jerozolimie, lecz opuscita jg towarzyszac Janowi — uczniowi Jej Syna.

A dokad udat sie Jan niedtugo po Piecdziesiatnicy, zabierajac ze sobg
Maryje? Daleko od Jerozolimy, gdzie — jak sie wydaje — juz sie nie pojawit
po Soborze w 49 r. Wedtug tradycji osiadt w prowincji Azji, ktérej gtéwnym
miastem jest Efez. Tam tez wrdécit po swym wygnaniu na Patmos i tam
réwniez umart — w ostatnich latach | wieku lub na poczatku Il wieku.

Gdy Maryja przybyta z Janem do Efezu, przekroczyta juz wyraznie
50 lat —jak to oceniajg strzegacy dzisiaj Jej ,domu”. Nie wiemy jak wyglg-
daty ostatnie lata zycia Maryi. Wedtug $w. Brygidy, szwedzkiej mistyczki,
ktéra w XIV wieku spisata ksiege swych objawien, Maryja umartaw 45r.,
w wieku 63 lat. Apokryficzna ewangelia, arabska ksiega , przejscia” Naj-
Swietszej Maryi Panny, mowi o 59 latach. Ale zadne z tych danych nie
majg wartosci historyczne;j.

Na poczatku XIX wieku zakonnica z Westfalii, Sw. Katarzyna Emme-
rich, stawna stygmatyczka, opisata swoje wizje Klemensowi Brentano,
ktéry zrelacjonowat je doktadnie w ksigzce o zyciu Maryi. Ksigzka stata
sie sensacjg. Nie bedac nigdy w Efezie, Katarzyna opisata z najwiekszg
doktadnoscig maty domek w gdérach, 7 km za Efezem, wzniesiony dla
Matki Bozej przez $w. Jana. W lipcu 1891 r. dwdch francuskich lazary-
stéw (misjonarzy), profesoréw kolegium Najswietszego Serca Jezusowe-
go w Izmirze, udato sie w to miejsce. Rozmieszczenie domku doktadnie
zgadzato sie z opisem niemieckiej Mistyczki: palenisko, gtdwna izba, po-
koik, w ktérym modlita sie i spata Maryja, gdzie sw. Jan przynosit Jej
Komunie sw. Ruiny oczyszczono i w 1898 r. zbudowano nad nimi wiate
na prostych drewnianych krokwiach.

Dopiero w 1951 r. postanowiono odtworzy¢ lezgcy nadal w ruinie
budynek. Jeszcze pdzniej, w latach 1965-66, podjeto w koricu systema-
tyczne wykopaliska. Wyniki byty zaskakujace: o ile szczatki skromnej ka-
plicy pochodzg z XlIl wieku, to fundamenty spoczywajg na ruinach ma-
tego, duzo starszego budynku. Dzisiaj to miejsce nazywa sie Maryemana
(dostownie: Meryem Ana Eni) — Dom Maryi Matki. Ojcowie Kapucyni,
ktérzy opiekujg sie tym matym sanktuarium, proponujg formute, kto-
ra wykracza poza rozwazania archeologiczne: to miejsce — méwig — jest
miejscem Obecnosci Matki Bozej. Wedtug tradycji, Maryja miata w tym
miejscu zasngc. Stad prawostawni wiesniacy ze wsi Kirkingje nadal co-
rocznie wchodzg na goére, by obchodzi¢ swieto Zasniecia Najswietszej
Maryi Panny obok ruin domu, ktéry zwie sie lokalnie Panaya ii kapula
monastiri — Klasztor Trzech Bram Przeswietego.

W czasach Nowego Testamentu Efez zamieszkiwato ok. 300 tys. ludzi,
w tym liczni Zydzi. W czasie swej drugiej podrézy misyjnej $w. Pawet od-




wiedzit na krétko to miasto. Jego przyjaciele, Akwila i Pryscylla, pozostali
w Efezie. W czasie swej trzeciej podrézy sw. Pawet spedzit tutaj ponad
dwa lata, dzieki czemu Dobra Nowina rozpowszechnita sie w catej pro-
wincji. To za jego sprawg wkrdétce Efez stat sie waznym osrodkiem wiary
chrzescijanskiej. Pozostaje pytanie: czy podczas swego pobytu w Efezie
Sw. Pawet doszedt az do Domu Maryi? Jest to raczej niemozliwe, bowiem
gdy $w. Pawet przybyt do Efezu w 54 r., Maryi nie byto juz na tym swiecie.
Dzieje Apostolskie nie méwig o tym ani stowem. Listy tez sg wiecej niz
dyskretne: Sw. Pawet méwi o Maryi tylko raz. Nie podaje nawet Jej imie-
nia, ogranicza sie do stwierdzenia: ,Gdy jednak nadeszta petnia czasu,
zestat Bog Syna swego zrodzonego z niewiasty (Ga 4, 4).

Na pamigtke zamieszkania Maryi w Efezie, na poczatku IV wieku wznie-
siono w tym miescie wielkg bazylike noszaca Jej imie. W tejze swigtyni
w 431 r. obradowat Sobdr Efeski, ktéry ogtosit dogmat o boskim Macie-
rzyistwie Maryi, twierdzac, iz jest Ona Theotokos, czyli Matkg Boga.

Dzisiaj Maryemana jest miejscem licznych pielgrzymek, uczeszcza-
nym tak przez podréznikéw, chrzescijan z Europy, jak i spoza starego
kontynentu. Wiekszos¢ z nich w miejscu zamieszkania Matki Bozej za-
nosi do Niej modlitwy i prosby (te ostatnie zostawiajac w formie pi-
semnej na specjalnej Scianie, ktéra wypetniona jest tysigcami kartek
z przerdznymi intencjami).

Podsumowujgc, wypada zauwazyé, iz sw. Jan, ktéry w Efezie opie-
kowat sie Maryjg do korica, moze by¢ dla nas wzorem do nasladowa-
nia w dzisiejszych czasach, a takze wsparciem, gdy opieka nad chorymi
i umierajgcymi rodzicami wydaje sie by¢ ponad nasze sity”.

Pawet nie mdgt spotkaé Maryi podczas swego pobytu w Efezie, ale Mary-
ja czyni cuda w miejscu Smierci Sw. Pawta w Rzymie. Ostatnie lata zycia Sw.
Pawta byty zwigzane z Rzymem. Pawet, aresztowany w Jerozolimie w roku 60
naszej ery, przebywat w Cezarei Palestyriskiej ponad dwa lata. Posiadajac oby-
watelstwo rzymskie odwotat sie do wyroku cesarza. Drogg morska zostat de-
portowany do Rzymu. Tu czekat na zakoriczenie procesu i niechybng smier¢.
Sw. Pawet ponidst $mieré meczeriska w roku 67 przez $ciecie glowy mieczem
w miejscu zwanym Aquae Salvinae za brama Ostyjska. Istnieje tez inna hipote-
za, ze Pawet zostat stracony przy Via Ostiense, gdzie jest jego grob, nad ktérym
cesarz Konstantyn wybudowat z poczatkiem IV w. bazylike.

Swiety Pawet zostat zameczony w Tre Fontane, dzisiaj nalezacej do wielkie-
go Rzymu. Jako obywatel rzymski nie zostat ukrzyzowany, lecz Scieto mu gtowe.
Gtowa po odcieciu odbita sie trzy razy od ziemi i w tych miejscach trysnety
trzy zrédta — tre fontane. Obecnie w miejscu tym znajduja sie trzy koscioty:
opacki cysterséw pod wezwaniem Swietych Anastazego i Wincentego z Sara-
gossy (zbudowany w XII w.), kosciot stracenia $w. Pawta alle Tre Fontane (gdzie
mozna zobaczy¢ kolumne, na ktdrej scieto mu gtowe mieczem, i s3 tam tez ma-
lowidta przedstawiajgce te meczeriskg Smierc) i trzeci Santa Maria Scala Coeli
— Swietej Maryi od Niebiarskich Schodéw. Ciato meczennika zostato przenie-
sione przez swigtobliwg kobiete najpierw do posiadtosci sw. Lucyny. Ok. roku
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284 przeniesiono je do katakumb $w. Sebastiana. Cesarz Konstantyn Wielki po
roku 330 na grobie wystawit kosciét: Bazylike sw. Pawta za Murami.

Od wczesnych wiekdw chrzescijanie czcili pamigtke $mierci Sw. Pawta i sw.
Piotra tego samego dnia: 29 czerwca.

Szczatki apostota spoczywajg pod ottarzem rzymskiej Bazyliki $w. Pawta
za Murami. Naukowe badania grobowca potwierdzajg te tradycje — ogto-
sit papiez Benedykt XVI. W $cianie domniemanego grobowca apostota ar-
cheolodzy zrobili niewielki otwér, przez ktéry wpuscili sonde dla pobrania
prébek kosci, tkanin oraz innych materiatéw potwierdzajgcych starozytny
kult relikwii. Wtoskie laboratoria, ktérym archeolodzy pono¢ nie zdradzili
miejsca pochodzenia badanych prdébek, zidentyfikowaty wsrdd nich m.in.
resztki drogocennego Inianego ptdtna barwionego na purpurowo oraz la-
minowanego ztotem. Wykryto tez grudki czerwonego kadzidta, a niewielki
szczatki kostne datowano za pomocg metody wegla C14 na I-Il w. n.e., co
pasuje do daty meczenskiej $mierci Sw. Pawta w okresie od 64 do 67 r. n.e.
To potwierdza jednomysing i niekwestionowang tradycje, ze mamy do czy-
nienia z doczesnymi szczgtkami apostota Pawta.

Miejsce meczenskiej Smierci $w. Pawta, Tre Fontane, jest zwigzane z cudem
objawienia sie Maryi, Matki Bozej. Tak, jakby Maryja upomniata sie o czes¢,
ktdra nie obdarzyt jej za zycia $w. Pawet... Objawita sie jako ,,Dziewica Objawie-
nia” trzymajgca na piersi Biblie.

Historia objawiern Maryi w Tre Fontane (tekst i zdjecia za [ttum. GR]: ht-
tps://it.wikipedia.org/wiki/Vergine_della_Rivelazione).

Figura Matki Bozej Objawienia w Tre Fontane (Trzy Zrédta) w Rzymie

Matka Boza Objawienia, jest zwana takze Matkg Bozg z Tre Fontane, z racji
tego, ze objawiata sie w miejscu zwanym Tre Fontane (Trzy Zrédta). Pierwsze-
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go z trzech objawien doswiadczyt 12 kwietnia 1947 roku Bruno Cornacchiola.
Objawienia nie zostaty oficjalnie uznane (ale i nie zostaty potepione) przez Ko-
$ciot Katolicki, ale w 1956 roku papiez Pius Xll zezwolit na zbudowanie kapli-
cy w celu kultu, ktéry powierzyt Franciszkanom Mniejszym Konwentualnym.
W 1997 roku papiez Jan Pawet |l zatwierdzit nazwe tego sanktuarium: Matki
Bozej Trzeciego Tysigclecia w Tre Fontane.

Wierni modlacy sie przed figura Matki Bozej Objawienia
w kaplicy blisko groty Tre Fontane w Rzymie

Bruno Cornacchiola (ur. 9 maja 1913 r. w Rzymie, zm. 22 czerwca 2001 r.),
po Slubie uczestniczyt jako wolontariusz w wojnie domowej, ktdra toczyta sie
w latach 1936-1944 w Hiszpanii. Pod wptywem niemieckiego zotnierza, ktéry
byt luteraninem, zostat adwentystg i stat sie fanatycznym przeciwnikiem kato-
licyzmu, pomimo wysitkdw podejmowanych przez zone Jolande (1909 — 1976),
starajacej sie o to, aby powrdcit do wiary katolickiej.

12 kwietnia 1947 roku udat sie z trojgiem dzieci (Gianfranco, Carla i Isola,
w wieku 4, 7 i 10 lat) w rzymskie okolice zwane ,Tre Fontane”, nazwane tak,
gdyz wedtug tradycji, gtlowa $w. Pawta po Scieciu odbita sie trzy razy i miata
spowodowaé wytrysniecie trzech zrddet. Jak wynika z relacji Brunona Cor-
nacchioli, wtasnie przygotowywat sie do wygtoszenia konferencji, w ktérej
miat atakowac wiare katolickg w niepokalane poczecie i wniebowziecie Ma-
ryi Panny.

Najmtodszy syn, Gianfranco, nagle znikngt mu z oczu w pogoni za pitka. Oj-
ciec odnalazt go kleczacego przed jedng z grot tej okolicy i mamroczacego jak
w transie: ,Piekna pani”. Pozostate dzieci wpadty w podobny trans i kleczaty.
Ojciec wszedt do groty i zobaczyt Madonne. Jak méwit potem, byta jasnieja-
ca pieknoscig, odziana w dtugg biatg szate z rézowq przepaskg i z zielonym
ptaszczem, pokrywajacy jg od gtowy o ciemnych wtosach az do nagich stdp.
Przyciskata do piersi Biblie bedaca zrédtem Objawienia, i rzekta: “Jestem Dzie-
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wicg Objawienia. Ty mnie przesladujesz. Teraz koniec! To, co objawit Bdg, jest
i pozostanie niezmienne. Ocalito cie nabozenstwo dziewieciu pigtkdéw ku czci
mojego niepokalanego serca, celebrowane przez twojg wierng zone w intencji
twojego nawrdcenia”.

Kaplica sanktuarium Matki Bozej Objawienia w Tre Fontane (Rzym)

Bruno Cornacchiola opowiadat potem, ze styszac te stowa, odczut ogarnia-
jacy go gteboka radosé, a w grocie poczut mity zapach. Dziewica Objawienia,
tuz przed pozegnaniem zapowiedziata mu, ze niedtugo spotka on kaptana,
ktory zweryfikuje jego historie, czy pochodzi ona od Boga. Niedtugo po tym
wydarzeniu Cornacchiola zostat na nowo przyjety do wspdlnoty Kosciota kato-
lickiego.

Po pierwszym objawieniu z dnia 12 kwietnia 1947 roku, nastgpity jeszcze
trzy objawienia, ktdre miaty miejsce w dniach: 6, 23 i 30 maja. 8 wrzesnia 1948
roku Bruno zawiesit u wejscia do groty relacje o swym nawrdceniu. Miejsce
to stato sie celem pielgrzymek. 9 grudnia 1949 roku spotkat sie z papiezem
Piusem XII i wyznat mu, ze 10 lat wczesniej, po powrocie z wojny domowe;j
w Hiszpanii, zamierzat go zabic.

W wyniku tego spotkania zostat wykonana zgodnie ze wskazéwkami Bru-
nona statua Maryi i zostata umieszczona w grocie, w ktdrej juz miaty miejsce
przypadki uzdrowien i nawrécen. 12 kwietnia 1980 roku, w 33. rocznice obja-
wien, trzy tysigce wiernych zaswiadczyto o zajsciu cudu solarnego. Fenomen
ten powtdrzyt sie dwa lata pdzniej. Wtedy Bruno Cornacchiola ogtosit plan
zbudowania sanktuarium w miejscu objawien.

Bruno Cornacchiola miat wizje i sny profetyczne uprzedzajgce wydarzenia,
ktdre pdzniej nastepowaty: katastrofy lotniczej w Superga, w ktérej zgineta ka-
dra pitkarska Torino (1949), wojny Kippur (1973), porwania Aldo Moro (1978),
zamachu na Jana Pawta Il (1981), katastrofy w Czarnobylu (1986), zamachu na
Old Trade Center w Nowym Yorku (2001).

Przestanie duchowe Madonny Objawienia sktonito Brunona Cornacchiole
do zatozenia 12 kwietnia 1948 roku Stowarzyszenia , SACRI” (,,Schiere Arditi
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di Cristo Re Immortale”: ,zastepy patajacych mitoscig ku Chrystusowi Krélowi
NieSmiertelnemu”).

Cud storica w Tre Fontane (za: cudajezusa.pl): ,, 12 kwietnia 1980r., w roczni-
ce objawien, podczas Mszy sw. odprawianej przy grocie w Tre Fontane zgro-
madzeni ludzie byli Swiadkami spektakularnego cudu wirowania stonca, ktéry
trwat 30 minut. Cud ten zapowiedziata Matka Boza pie¢ miesiecy wczesniej,
objawiajac sie Brunonowi Cornacchioli. Swiadkowie widzieli, jak storice zawi-
sto nad grotg objawien i zaczeto wirowac w srodku, formujac litere M otoczong
gwiazdami i aureolg Swiattfa, ktéra zmieniata swoje kolory. Po pewnym czasie
litera M zmienifa sie w Hostie z napisem ,IHS”, a pdéZniej pojawity sie postacie
Jezusa i Maryi. Apokalipsa $w. Jana méwi o Dziewicy obleczonej w storice. Jest
to znak, ze Maryja jako pierwsza z ludzi zostata wzieta z duszg i ciatem do nieba
i uczestniczy w zyciu Boga Tréjjedynego”.

Sw. Pawet ciaggle czyni w tym miejscu cuda — razem z Maryja, ,niewiastg”,
ktérej Apostot poswiecit tylko jedno stowo w Ga 4,4-5. ,Niby jedno stowo $w.
Pawta o Maryi, a tyle znaczy” (Benedykt XVI)

Do Tre Fontane mozna dotrzec pieszo (godzina drogi spod Uniwersytetu Sa-
pienza, Piazzale Aldo Moro 5). Mozna tez rozpoczgé wedrédwke od skorzystania
z metra (Linia B).
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Ef 3,1 180, 186
Ef3,1.3 180

Ef 3,1-13 184

Ef 3,2 180, 185
Ef 3,2-3 115,179, 180, 185, 186
Ef 3,2-9 186

Ef 3,3 78,79, 115, 116, 160, 179, 180, 184, 185, 186, 190
Ef 3,4 185, 272
Ef 3,4.19 64

Ef 3,5 77,115, 180
Ef 3,6 180

Ef 3,6.8 185

Ef 3,7 180, 185
Ef 3,7-8 185

Ef 3,10-13 186

Ef 3,14-19 186

Ef 3,18 77

Ef 3,19 272

Ef 3,19 264

Ef 3,20-21 186

Ef 4,1-6,20 186

Ef 4,1-16 186

Ef 4,17-5,20 186

Ef 4,21-24 95

Ef 4,23 48, 50
Ef 5,14 74

Ef 5,18 119

Ef 5,22-6,9 75

Ez 1,4nn 85
Ez1,12.20 85

Ez 11,19; 36,26 267

Filon

48, 86, 166

Flm

160, 170,172, 175,179, 331
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FIm 1,6 68

FIm 6 264, 265

FIm 22 157

Flp 160, 170, 172, 174, 179, 276, 331
Flp 1,1 170, 302

Flp 1,1-2 283

Flp 1,3-11 283

Flp 1,4.18.25; 2,2.17.18.28.29; 3,1; 257

4,1.4.10

Flp 1,6.10; 2,16; 4,5 287

Flp 1,6.10-11iw 2,16 286

Flp 1,9 64, 68, 260

Flp 1,9.10 265

Flp 1,12-26 254,283
Flp1,12-26 283

Flp 1,12-30 281

Flp 1,21 74,158, 277, 280, 281, 283, 284, 286, 287, 288, 293
Flp 1,21-23 285

Flp 1,21-24 286

Flp 1,21i1,23 286

Flp 1,21nn 286

Flp 1,23 284, 285, 286

Flp 1,23-24 39,122,288

Flp 1,24-25 287

Flp 1,25 258, 285

Flp 1,27 39

Flp 2,1-4,1 254, 255

Flp 2,1-11 254

Flp 2,5-11 36

FIp 2,6 258

Flp 2,6-11 254, 258, 259, 260
Flp 2,6-16 74

Flp 2,7ab 258

Flp 2,7c-8 258

Flp 2,8 188

Flp 2,8¢c 39

Flp 2,9 258

Flp 2,10 258

Flp 2,11 178, 258

Flp 2,12-18 254

Flp 3 74,77,113, 255, 256
Flp 3,1 254

Flp 3,1-4,1 254

Flp 3,1, 4,4 258

Flp 3,2 72,174,254

Flp 3,4-9 175

Flp 3,5n 63

Flp 3,6 129, 130, 137, 161
Flp 3,7-8 288

Flp 3,7-16 253,256

Flp 3,7-17 252,253

Flp 3,8 69, 77, 81, 128, 253
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Flp 3,8-10 69

Flp 3,8-12 79

Flp 3,9 253

Flp 3,10 77,114, 219, 221, 253, 257, 264, 269
Flp 3,10-11 255

Flp 3,10-12 190, 252, 253, 254, 258

Flp 3,12 64, 77, 81,100, 135, 219, 221, 253, 288
Flp 3,12-14 255

Flp 3,14 113, 256

Flp 3,15 78

Flp 3,15-16 255

Flp 3,17 113, 114, 256

Flp 3,20 209

Flp 3,20-21 286

Flp 4,2-3 170

Flp 4,4 257, 288

Flp 4,9 166

Flp 4,15-16 149, 170

Flp 4,21-22 255

Flp 4,21-23 255

Ga 140, 160, 170, 171,172, 174, 195, 276, 331
Gal 78,185, 195, 205, 206, 210, 213, 214, 217, 218, 224
Gal,1l 118

Ga 1,1-3,5 197

Gal,1-5 197,201

Ga 1,1.10.10; 2,6.16; 3,15.15 198

Gal,2 196

Ga 1,3.6;2,9.21;5,4; 6,18 198

Gal4d 230

Gal5 74

Gal,6 215, 230

Ga 1,6-2,13 201

Ga 1,6;5,8.13 198

Gal,6.7;2,2.5.7.14 198

Ga 1,6-9 192, 196, 201, 206

Ga 1,6-10 197

Ga1,7;5,10 196

Gal,9 198, 200, 228

Ga 1,10 192, 206

Ga 1,10-2,13 191

Ga 1,10-12 192, 205, 206

Ga 1,10-24 201

Gal,11 195, 207, 211, 214

Ga1,11-2,14 197,198, 329

Ga1,11-12 66, 146, 190, 192, 198, 205, 206, 208, 209, 210, 211,

212,213, 214, 216, 224, 226, 329

Ga1,11-12.15-16

190, 191, 192, 193, 195, 198, 204, 205, 206, 208,
215, 216, 224, 225, 226, 227, 229, 231, 279

Ga1,11-12.16 135
Ga1,11-12.151-16 227
Gal,11-16 195
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Ga1,11.16 198

Ga 1,11-24 192

Ga 1,11-24) 192

Ga 1,11nn 75

Gal,12 69, 77,167,191, 192, 194, 198, 206, 207, 208, 209,
210, 211, 214, 216, 217, 218, 219, 221, 225

Ga 1,12.15-16 74,75

Ga1,12.16 78,79, 85

Gal,13 127,192, 206

Ga. 1:13 217

Ga1,13-2,13 193, 206

Ga1,13-2,21 207

Ga1,13-14 126, 140, 161, 193, 213, 214

Ga 1,13-14.23 137

Ga1,13.23 130, 136

Ga1,13-24 193, 195, 206, 226

Ga 1,13n.15n 63

Ga 1,13nn 192, 193, 206

Gal,14 135

Ga 1,15 84,100, 128, 130, 192, 198, 207, 212, 222, 225, 226

Ga1,15-16 64, 85, 86, 175, 192, 193, 194, 206, 207, 208, 209,
212,213, 214,216,218

Ga 1,15-16a 126, 140, 194, 195, 216

Ga 1,15-17 60, 126, 140, 190, 195, 208

Ga 1,15-116 225

Ga1,15a 207

Ga 1,15b 213

Ga 1,15c 213

Ga 1,15n 207

Gal,l6 54,77, 84,100, 146, 191, 192, 198, 207, 208, 209,

210, 213, 214, 215, 225, 226, 228, 269, 278, 280

Ga 1,16; 2,20; 4,4.6

278

Ga 1,16-17 191

Ga 1,16.24; 2,20 278

Ga 1,16a 213,216

Ga 1,16b 195

Ga 1,16 2,20 278

Ga 1,16nn 191

Gal,17 60, 143, 192, 207, 277
Ga 1,18-20 195, 277

Ga 1,19-20 194

Ga 1,21-22 277

Ga 1,21-24 194

Gal,24 214

Ga 2,1 128,162, 166
Ga 2,1-10 192,193, 201
Ga 2,2 212

Ga 2,2; 3,23 198

Ga 2,3; 5,2-6; 5,11-12; 6,12-13 199

Ga2,8 81

Ga2,9 162

Ga 2,10 129
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Ga 2,11-13 192,193,201

Ga 2,11-14 146, 196, 199

Ga 2,12 198

Ga 2,14 197,199, 219, 221

Ga 2,14-3,5 197,198, 201

Ga 2,14b 279

Ga 2,15 279

Ga 2,15-21 197, 278, 279

Ga 2,16 75,132,175, 191, 197, 198, 200, 202, 228, 279

Ga 2,17 279

Ga2,17.21 197

Ga 2,18 279

Ga 2,18-19a 280

Ga 2,19 279, 280, 281

Ga 2,19-20 231,278

Ga 2,19-20 do Ga 1,15-16 278

Ga 2,19a 279

Ga 2,19b-20 192,197, 198, 229, 231, 278, 280

Ga 2,20 64,69, 74, 146, 171, 202, 210, 225, 229, 277, 278,
279, 280, 281, 283

Ga 2,20; 3,7.26; 4,4.6.6.7.7.22.30.30.30 198

Ga 2,20a 279

Ga 2,21 200

Ga3,1 192, 230, 279

Ga 3,1-2 196

Ga 3,1-5 218,228, 229

Ga 3,1-6,10 207

Ga 3,2 230

Ga 3,2.14 119

Ga 3,3-4a 230

Ga 3,5 118

Ga 3,6-4,11 202

Ga 3,6-5,12 202

Ga 3,6-9 329

Ga 3,7 210

Ga 3,9 327

Ga 3,9-4,7 327

Ga 3,21-22 40

Ga 3,23 210

Ga 3,24 226

Ga 3,26n 210

Ga 3,27 210

Ga4,3 328

Ga4, 4 333

Ga4,4 210

Ga 4, 4-5 328

Ga 4,4-5 327,329, 337

Ga 4,4-6 329

Ga 4,5n 64

Ga 4,6 119, 217, 225, 311

Ga 4,6; 5,5.16.25 229

Ga 4,6; 5,5.25 218
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Ga 4,6.6 210

Ga 4,7 210, 225, 327
Ga 4,8-9 215, 230, 231
Ga 4,8-11 215

Ga 4,9 224,229, 231, 264, 328
Ga 4,10 199

Ga 4,11 230

Ga 4,12 219,221,230
Ga 4,12-15 196

Ga 4,12-20 203

Ga 4,13 145

Ga 4,13-15 146

Ga 4,14 145, 276
Ga 4,17 130

Ga 4,18 129

Ga 4,19 264

Ga 4,21-5,1 203

Ga 4,21-31 166

Ga 4,30 210

Ga 5,2-12 203
Ga5,4 230

Ga 5,6 172

Ga 5,6; 2,11-14; 4,10 202

Ga 5,7-8 230

Ga 5,10a 230

Ga 5,12 196

Ga 5,13 231

Ga 5,13-6,10 202, 203
Ga 5,13-15 202

Ga 5,13.16; 6,1-2.4 231

Ga 5,13-21 203

Ga 5,14-6,10 202

Ga 5,15 71

Ga 5,16 231

Ga 5,16-26 227

Ga 5,18 119

Ga 5,19-23 75

Ga 5,20 130

Ga 5,21 168

Ga 5,22 325

Ga 5,22-6,10 203

Ga 5,25 119, 231
Gab6,1 119

Ga 6,1-2 231

Ga 6,2 203

Ga 6,4a 231

Ga 6,10 203

Ga 6,11-18 203

Ga 6,15 94,270,271
Ga 6,15-16 94

Ga 6,17 204, 230
Gal 179
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Gal 1,12-16 275

Gal 1,15 161

Gal 1,16 278

Gal 2,19 278

Gal 2,20 293

Gal 3,6-5,12 202

Gal 3,27 255

Gal 4,4.6 278

Gal 5,22 258
v |
Hab 2,14 85

Hbr 164, 165, 173
Hbr 2,3-4 165

Hbr 4,3; 8,8 165

Hbr 4,11-12 167

Hbr 5,12 166

Hbr 9,11-12 224

Hbr 11,27 233

Hbr 13,20 166

Hbr 13, 22 164

Hi 19,25-26 240

Hi 19,27 240, 261
121,2 260

126 85

12 6,5 85, 240, 261
129,1 269, 270, 271
1211,2 85

1211,9 85

12 32,15 33

1z 35,1 33

12 40,1nn 85

12 40,3 33

1z 40,5 41

1z 40-60 215
1241,18 33

1242,1 194

12 42,1-9; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12 135

12 43,19 33

1z 49 86

12 49,1 212

12 49,1-6 85

12 49,3 213

12 49,6; 42,6 + 16; 60,1-2 270

1251,3 33

12 65,17 95
|2
J1,14.16 329

J1,18 233, 240, 261
J1,41 209

J1,47 224
J1,47.51 240




J1,51 224
J2,19.21.22 110

J3,13; 6,33 328

16,63 104
17,37-39 110
J10,17-18 110

J11 157

J13,3 328
J14,15-20.25-31; 15,26-27; 16,5-11.12-15 217
J14,16-18 110

114,26 110
J15,14-15 93

115,26 110
J16,12-15 217
J20,11-18 111
120,19-23; 20,26-29; 21,1-23 111

Jerl 85

Jer1,5 194,212,213
Jer 1,5¢ 213

Jer 1,6-10 213

Jer 31,33 267

Jer 31,34 85

Jk 2,20 132

J3,1 49, 83,117
J3,1-2 119

Joma 9b 125
Jon1,1;3,1 88

Jr 1,4-10 85

Jr1,5 194
Jr31,31-33 48

Jub 8,20 125

Jub 25,14 125

Jub 25,14; 31,12 125

K10 157

Kelim, 6 126

Klemens 43

Kol 160, 170,172,179, 331
Kol 1,1 170

Kol 1,4.9-10; 2,2-3; 3,9-10 64, 68

Kol 1,9.10 264, 265

Kol 1,10 114,120, 256, 257
Kol 1,15 41,93, 233,272,325
Kol 1,15.17 264

Kol 1,15-20 74,260

Kol 1,20 187,188

Kol 2,2 64, 260, 264, 265, 272
Kol 2,6-8 175

Kol 2,9 272

Kol 2,12 118

Kol 2,12-15 255

Kol 2,18 240
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Kol 2,18-19 92
Kol 3,9-10 95
Kol 3,10 265
Kol 3,14 253
Kol 3,18-4,1 75
Kol 4,10 163
Kol 4,16 181
Kolumban 22
Kor 2,17; 7,2; 8,2-21; 11,7-11; 12,13-18 266
Kor 9,11.13 302
Kor 15,8 240
Lb 27,18-23 302
Lb 32,13 32
tk 6,20-26 175
tk 11,13 110
tk 11,49 303
tk 22,19n 171
tk 24,13-35 111
tk 24,36-49 111
tk 24,46 109
tk 24,49 110
M5 5,1-12 98
Mdr 13,1-9 261
Mi 3,8 85
Mk 1,1 328
Mk 1,11 328
Mk 1,35 33
Mk 14,22nn 171
Mk 16,9 111
Mk 16,12 111
Mk 16,14 111
Mt 4,1 32
Mt 5,3-12 175
Mt 5,8 240, 261
Mt 6,6 25
Mt 11,27 261
Mt 12,39-40 109
Mt 13,1-23 220
Mt 13,3 220
Mt 13,4a 220
Mt 13,4b-7 220
Mt 13,8a 220
Mt 13,8b 220
Mt 13,11 220
Mt 14,13 33
Mt 16,16 329
Mt 16,21 109
Mt 17,9 109
Mt 17,22-23 109
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Mt 20,18-19 109
Mt 23,34 303
Mt 26,26nn 171
Mt 26,32 109
Mt 27,63 109
Mt 28,9-10 110
Mt 28,16-20 111
Mystici Corporis 43
Mystici Corporis, 61

NumR 15,10

Orygenes 43

0z 2,16 33,126,127
PG, 1,220 157

PG, 25,528 157

PG, 62,659 157

PL, 24,151 157

Ps 8,4-5 28

Ps 8,5-6.10 29

Ps 11,7 85

Ps 18,12 240, 261

Ps 23,1.4 29

Ps 43,3 85

Ps 67,2 30

Ps 78,40 32

Ps 95,8 32
Ps104,1; 118,1 31

Ps 131,2 27

Ps 139,1.5 27

Pwt 2,7 32

Pwt 4,34; 34,11 85

Pwt 34,9 302

QSb 4,24-28

Rdz 1 273,325
Rdz 1,2 273

Rdz 1,3 267, 269, 270, 271, 272
Rdz 2,7 212, 249, 250, 294
Rdz 12,7 85

Rdz 15-16 315

Rdz 17,12 136

Rdz 18,1-21 85

Rdz 21 315

Rdz 21,19-28 315

Rdz 25,23 316

Rdz 28,10nn 85

Rdz 32,31 85, 261

Rz 80, 160, 170, 172,174, 179, 276, 298, 323, 324, 331
Rz 1,1 167
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Rz 1,1-17 220

Rz 1-3 262

Rz 1-4 323

Rz 1,4 119

Rz 1,5 268

Rz 1,5; 11,13 81

Rz 1-8 218,311, 312,314
Rz 1-11 218,311, 319
Rz 1,15 169

Rz 1,16 83,145, 167, 218, 229
Rz 1,16-17 75, 175, 219, 220, 309
Rz 1,17 210

Rz 1,17-18 40

Rz 1,18 262

Rz 1,18; 2,5 210

Rz 1,18 -3,20 313

Rz 1,18-3,20 50, 220, 221
Rz 1,18-3,20; 3,21-4,25; 5-8 220

Rz 1,18-4,25 313,322

Rz 1,19-32 262,263

Rz 1,20 40, 263

Rz 1,25 75

Rz 1,28 50, 263

Rz 1,28; 10,2 264, 265

Rz 2,1-3,20 229, 262

Rz 2,14 262

Rz 2,14-15 40

Rz 2,15 53, 262

Rz 2,16 63,218

Rz 2,18: 262

Rz 2,26 53

Rz 2,28-29 40

Rz 2,29 48

Rz 3,9 53

Rz 3,20 262, 264, 265
Rz 3,21-4,25 313

Rz 3,21-4,25 220,221

Rz 3,21-26 262

Rz 3,23 50, 323

Rz 3,25 262

Rz 3,25-26 219

Rz 4,24 118

Rz 4,25 118

Rz 5 314,322,324
Rz 5,1 313,322

Rz 5,1-8,39 322

Rz 5,1-11 323

Rz 5,1nn 323

Rz 5,2 221,228,323
Rz 5,5 118, 325
Rz5-8 313,314

Rz 5-8 220,221, 321, 323
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Rz 5,12-15 324

Rz 5,12.18 325

Rz 5,12-19 70,74,78,79,177, 283, 295, 320, 321, 322, 323,
347

Rz 5,12-21 320,323,324

Rz 5,14 325

Rz 5,18.20 325

Rz 5,20 325,326

Rz 5,20-21 323

Rz 5,20b-21 313

Rz 5,21-22 322

Rz5iRz6 324

Rz6,1-7,6 314

Rz 6,1-7,6 221

Rz 6,1-8,30 323

Rz 6,1-11 255,324

Rz 6,4 118

Rz 6,5. 8-11. 17-18 314

Rz 6,6 95

Rz 6,9 118, 309

Rz7,1 262

Rz 7,4 118, 309

Rz 7,6 279

Rz 7,7-23 63

Rz 7,7-25 63,221,314

Rz 7,14-25 75

Rz 7,15-24 314

Rz 7,15-25 290, 309

Rz 7,18-19 132

Rz 7,18-25 219, 220

Rz 7,24 132,314

Rz 8 50, 70, 75, 78, 79, 80, 99, 166, 219, 220, 221, 289,
290, 293, 295, 306, 309, 310, 311, 319, 320

Rz 8,1 290, 309, 310

Rz 8,1-30 80, 290, 309, 314

Rz 8,2 310

Rz 8,2-3 310

Rz 8,2-13 228

Rz 8,4 292,310

Rz 8,4-11 311

Rz 8,5 311

Rz 8,9.11 119

Rz 8,11 118,119, 309

Rz 8,14 119,311

Rz 8,14-17 228,311

Rz 8,15 119, 311

Rz 8,15n 64

Rz 8,16 119

Rz 8,18 82,205,211

Rz 8, 18-21 209

Rz 8,18-25 311

Rz 8,19 264
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Rz 8,20 264

Rz 8,21 264

Rz 8,22 187, 264, 311
Rz 8,23 214,228

Rz 8,23-39 174

Rz 8,24 75, 309

Rz 8,25 311

Rz 8,26 119

Rz 8,26-27 293

Rz 8,26.27 119

Rz 8,28-30 310

Rz 8,29 325

Rz 8,31-39 296, 323

Rz 8,34 118, 309

Rz 9 166, 205, 222
Rz9,1-5 314

Rz 9,3 131

Rz 9,4-5 131

Rz 9,5 74,222, 296,315
Rz9,6 222,316

Rz 9,6-13.24-29 205, 222

Rz 9,6-29 314
Rz9,7.12.24.25.26 222

Rz 9,8 315

Rz 9-10 223

Rz 9-11 40, 133, 166, 220, 222, 311, 314, 319
Rz 9,12 315

Rz 9,14 131

Rz 9,14-18 222

Rz 9,14-23 205

Rz 9,15-16 84

Rz 9,18 131

Rz 9,19 131

Rz 9,20 132,222

Rz 9,24 222

Rz 9,24-29 222,316

Rz 9,30-10,21 314

Rz 10 166, 205

Rz 10,2 129, 262

Rz 10,4 317

Rz 10,9 118

Rz 10,9-10 19

Rz 11 129,223

Rz 11,1 135,136

Rz 11,1-32 314

Rz 11,5.6.6.6 222

Rz 11,25-26.30-31 82

Rz 11,26 82,129, 318
Rz 11,33-34 264

Rz 11,33-36 296,314

Rz 12,1-2 36, 50, 133, 263
Rz 12,2 50, 305
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Rz 12,3-8 305

Rz 12,8 129, 302
Rz 12,9-13 75

Rz 12,11 129

Rz 13,10 253

Rz 13,13 130

Rz 13,13-14 96

Rz 14 236, 241
Rz 14,17 258

Rz 14,22; 4,6-8 74

Rz 15,16 82

Rz 15,18 82

Rz 15,19 82

Rz 15,19; 16,23 195

Rz 15,20-21 92

Rz 15,22-24 155

Rz 15,23-24.28 169

Rz 15,24 170

Rz 15,24.28 157

Rz 15,24 n 157

Rz 15,26 154

Rz 15,33; 16,20 166

Rz 16,1 302

Rz 16,1-2 154

Rz 16,1-24 170

s |
Sanh 11a 125

Sdz 6,22 240, 261
SifreDt 15,4 126
SifreDt 17,8; por. SifreDt 26,13 126
SifreDt 26,13 126

sl Hen 17 87

Sw. Augustyn

21,27, 34, 44, 47, 55, 90, 96, 97, 106, 116, 146,
220, 271

Sw. Faustyna Kowalska

188

Sw. Jan od Krzyza

17,35, 44, 56, 61, 241, 272

Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus

96, 97, 116, 220

Sw. Teresa od Jezusa 57

Sw. Teresa Wielka 17

Sw. Teresa z Avila a4

Sw. Tomasz z Akwinu 39

Tb 3,6 287
TestBen 4,5; 8,2 125
TestLew 2,3 125
TestSym 4,4 125

Tm 1,17; 6,16 233
TosSota 9,9 125
TosSota 13,2; 48b 125
TosSota 13,3n 125

Tt 160, 172,175,179, 182, 331
Tt1,1 264, 265
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Tt 1,15 50, 52, 53
Tt 2,2-10; 3,2-

Tt 2,14 129

v
Wj 3,2 39

W;j 3,2.16; 6,3; 16,7.10 41

Wj 3,34 267

Wj 6,2 261

Wj 13,17-18 32

Wj 24,10 85

Wj 24,15nn 85

Wj 33,11 93

Wj 33,14n 85

Wj 33,20 85

Wj 33,20-23 240, 261
Wj 34 268

Wj 34,4 267

Wj 34,27-35 270, 271
Wj 34,29 268

Wj 34,30 268

Wj 34,33 268

Wj 34,33-35 261
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Talmud

ApokMos 37
TosSota 13,2; 48b
Joma 9b

Sanh 11a

TosSota 13,3n
B.Joma 21b
NumR 15,10
B.Sanh 65b

Cant 8,5-6
TosSota 9,9
SifreDt 15,4
Kelim, 6

SifreDt 17,8; SifreDt 26,13
Aboda zara 4,5

Literatura miedzytestamentalna

Jub 25,14; 31,12
TestSym 4,4

TestLew 2,3

1Hen 71,6; 91,1

4 Ezdr 12,3

TestBen 4,5; 8,2

Jub 8,20

1Hen 71,6; 70,2

1QH 7,6-7

1QH9,32; 12,11n; 13,18n; 14,13-25; 16,8-12
Dzieje Pawta i Tekli, 2-3
Filon

Papiez, klasycy duchowosci

Pius XII, Mystici Corporis, 61
Sw. Augustyn

Sw. Teresa z Avila

Sw. Teresa od Jezusa

Sw. Jan od Krzyza

Kolumban

Orygenes

Klemens Aleksandryjski

Teksty biblijne

368 —




SPIS TRESCI

BIBLIOGRAFIA 5
PROLOG 15
SEOWO DO CIEBIE 19
CZESC PIERWSZA.
WPROWADZENIE DO KONTEMPLAC]I 23
. ZAPROSZENIE DO SIEDMIU PRAKTYCZNYCH CWICZEN... 24
1. Troche teorii... 24
A. TRZY RODZAJE MODLITWY 24
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